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KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
34 (Aralik 2019): 1-28
Al-i imran Siiresi 110. Ayetinin Hakikat Mecaz ikilemi Bagla-
minda Tahlili ve Otantik Anlaminin Tiirkce Meallere Yansimasi
Uzerine Elestirel Bir Yaklagim -II-
Oz
Bu makale ulkemizde Turkceye cevrilen Kur’an terclime ve
meallerinin otantik manayi yansitip yansitmadigi hususunu Al-i
Imran stresinin 110. ayetinin birinci boltimiini teskil eden “ sl yi &
ol &3 AP ifadesi tizerinden tespit etmeyi amaclamaktadir. Yapilan
arastirma neticesinde; bircok dogru manay: aktarmalarina, ayetin
tefsirine dair 6nemli nukteler yakalamalarina ve ceviri agisindan
glzel ornekler teskil etmelerine ragmen mevcut Turkce meallerin,
arastirma konusu edilen ayetin ilgili bélimutindeki otantik manay1
tam olarak yansitamadigi gértilmustiir. Bu sekilde 6zetlenen makale
konusunun, Tirkce meallerde Al-i Imran staresi 110. ayetine verilen
manalar1 daha iyi yansitmak gayesiyle degerlendirilen 73 meélin
sebep oldugu hacim genislemesi sebebiyle iki ayr1 makale olarak
yayimlanmasi planlanmaktadir. Ik makale, Al-i Imrdan Suresi 110.
Ayetinin Hakikat Mecaz Ikilemi Baglaminda Tahlili bashig altinda ele
alinan bilgileri icerirken ikinci makale Otantik Anlamin Ttirkge Meal-
lere Yansimast Uzerine Elestirel Bir Yaklastm1 elde edilen bilgiler

muvacehesinde ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Al-i Imran 110, Hayirh Ummet,
Ihrac, Meal, Otantik Anlam, Hakikat, Mecaz.

Analyze of 110th Verse of Siira Al-‘Imran in the Context of Di-
lemma of Truth and Metaphor and Critical Approach About the
Effect of the Verse’s Authentic Meaning

on its Turkish Translations -II-
Abstract
This paper aims to determine whether the translation and in-
terpretation of the Qur’an translated into Turkish reflects the aut-
hentic meaning through the expression of “csill &a Al &af Jd #¥” which
is the first passage of the 110th verse of the sara Al-‘Imran. As a

result of the research; Despite the fact that they convey many right
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meanings, they catch the important wisdom of the verses of the ver-
se and constitute good examples in terms of translation, it is seen
that the existing Turkish Qur’an letter translation does not fully
reflect the authentic meaning in the relevant section of the verse
being researched. Seventy three translations are evaluated in order
to better reflect the meanings of the 110th verse of the stra Al-
‘Imran. For this reason, this article is planned to be published as
two separate articles due to the volume expansion. The first article
contains the information under the title of the Analysis of the 110th
Verse of Stura Al-'Imran in the Context of Truth Metaphor, while the
second article aims to present a Critical Approach to the Reflection
of Authentic Meaning to Turkish Meanings.

Keywords: Tafsir, Al-'Imran 110th verse, The best umma,
expel, meal, authentic meaning, Haqiqa (Truth), metaphor.

Giris

Bu calisma, daha énce Kahramanmaras Stitcti Imam Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde “Al-i Imran Stresi 110. Ayetinin
Hakikat Mecaz Ikilemi Baglaminda Tahlili Ve Otantik Anlaminin
Turkce Meallere Yansimasi Uzerine Elestirel Bir Yaklasim -I-” adiyla
yayimlanan makalenin devami niteligindedir. Arastirmanin hacmi
sebebiyle calisma iki ayri makale seklinde yayina hazirlanmistir.

Birbirini butinleyen iki makale seklinde tasarlanan arastir-
manin birinci makalesinde éncelikle Al-i Imran stresinin 110. aye-
tindeki farkli yorumlara yol acan unsurlar tespit edilmistir. Bu cer-
cevede anahtar kavramlar olarak goriilen “#”, “al 52”7 ve “ta il ke-
lime ve ibarelerinin tefsir kaynaklarinda kronolojik olarak nasil ele
alindigl, anlam degisimi strecinde hangi asamalardan gectigi ve
lafizlara hangi manalarin verildigi gibi konular tizerinde durulmus-
tur. Ayrica birinci makalede ihrac kavraminin etimolojik ve morfolo-
jik tahlilleri yaninda bu kavrama iliskin gerekli gériilen diger detay-
lar incelenmistir. Thrac kavraminin Kur’an’da hangi anlamlarda kul-
lanildigi hususunu net bir sekilde ortaya koyabilmek icin butin

tirevleriyle beraber bu kavramin Kur’an’daki kullanimlarn tetkik
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edilmistir. Temel kaynaklar ve 6zellikle tefsir kaynaklarindan yarar-
lanilarak s6z konusu anahtar kavramlar tizerinde genis analizler
yapilmistir. Bltlin bunlara ek olarak ayette gecen “aal ” hayrl
timmet ifadesiyle kimlerin kastedildigi, haywli immetin ortaya ciki-
sin1 ifade eden ihrdc kavraminin bu baglamdaki detaylari verilmeye
calisilmistir.

Bu makalede ise yukarda bahsedilen hususlar muvacehesin-
de Al-i imran stresinin 110. ayetinde gecen “csill & Al 44l A £%” jfa-
desinin otantik anlaminin ve Kur’an’in dilsel i’cazinin Turkce meal-
lere nasil yansidig1 ele alinacak ve bu hususta genel bir perspektif
sunularak degerlendirmeler yapilacaktir.

1. Tiirkce Kur’an Meallerinde Ayette Gecen ihrac

Kavramina Verilen Manalar

Bir dilden baska bir dile terciime yapilirken sadece metin
lUzerinden yapilan lafzi (harfi) veya manevi (tefsiri) terciimelerin, bir-
cok ceviri problemini beraberinde getirdigi ve yazarin maksadini
tamamen yansitmadig bilinen bir hakikattir. Bu ceviri probleminin
ilahi mesajlarla dolu ve her bir lafz1 yogun manalar iceren Kur’an
gibi vahiy Girinti edebi bir metinde yasanmasi, problemin Utizerinde
titizlikle durmay1 gerekli kilmaktadir.

Arastirma konusu ele alinirken 6ncelikli olarak birinci maka-
lede ayeti dogru anlama acisindan kilit bir kavram oldugu tespit
edilen ihrdc kavraminin Turkceye nasil aktarildigini ortaya koymak
amaclanmistir. Bunun ic¢in ilk adim olarak tilkemizde sayist 400’e!
yaklasan Turkce mealler icerisinde 6ne cikanlar gézden gecirildi.
Birebir tekrarlar olmas1 nedeniyle okuyucuya kolaylik saglamasi ve
daha net anlasilabilmesi icin bunlar icerisinden 73 meale yer veril-
di. Ozellikle akademisyenlerin yaptiklari meal calismalari tercih
edildi. S6z konusu mealler, kendi icerisinde ihrdc (¢citkarima) kavra-

1 Muhammed Abay, “Turkcedeki Kur’an Meallerinin Tarihi ve Kronolojik
Bibliyografyas1”, Ttirkiye Arastirmalar Literatiir Dergisi 10/19-20 (Istanbul 2012),
296; Ahmet Sait Sicak & Recep Bilgin, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1878-
1942) ve Eserleri Hakkinda Yapilmis Calismalar Bibliyografyas: (1923-2018)”,
Turkish Studies-Comparative Religious Studies 14/2 (2019), 392.
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m1 merkeze alinarak tasnif edildi. Bu meallerde ayetin terciimesinin
hemen hepsinde kimi yerde ayni anlama gelse de birbirinden farkl
kelimelerle ifade edildigi g6rtildii. S6z konusu mealler icerisinde
birbirinden farkli kelimelerle ifade edilen yaklasik 12 degisik anlama
gelebilecek ortak ctimleler tespit edildi. Bu 12 terciimenin siralanisi,
sayisal acidan birbirine cok benzeyen ve tekrari olan meal sayisin-
dan baslanarak birbirine az benzeyen ve daha az tekrar eden meal
sayisina gore tanzim edildi. Gruplama yontemiyle tasnif edilen
mezkar 12 mealden dokuzu, sayisal acidan azinlikta oldugu icin
“Diger Manalar” baslig altinda toplandi.

1.1. Cikarilmis/Cikarilan

Turkce meallere bakildiginda ihrac kavraminin en c¢ok c¢ik-
ma/¢cikaridma seklinde terciime edildigi goérulmektedir. Cik-
ma/ ¢citkarllma anlami, tetkik edilen meallerin yarisinda (yaklasik 40
meal) mevcuttur. Paranteze alinmadan ¢itkma/ ¢tkaridma manasi ve-
rilen ceviriler, meallerde su sekilde gecmektedir:

Siz, insanlar igin c¢ikarimis en hayirli immetsiniz.2 Siz, in-
sanlara ¢tkardan en hayirlh immetsiniz.3 Siz, insanlar icin ¢tkarimis
en hayirl (yerytzinde gorilmuis en Ustlin) bir iimmetsiniz.4 Siz,
insanlar icin ¢ikardmis en hayirlh bir immet olmak tizere viicude
geldiniz.5 Siz insanlar icin (insanhgin faidesi icin gaybdan, yahut

levh-i mahfuzdan secilip) citkaridmis en hayirlh bir immetsiniz.¢ Siz

2 Halil Altuntas & Muzaffer Sahin, Kur’an-i Kerim Meali (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi, 2006), 63; Saban Piris, Kur’an-t Kerim’in Tiirkce Anlami, not. Fevzi
Zilaloglu (Istanbul: ilkbahar Yayinlari, 2000), 96; Yasar Nuri Ozturk, Kur’an-
Kerim ve Tiirkce Medli (Istanbul: Hiirriyet Gazetesi, 1984), 69; Yusuf Isicik, Kur’an
Meali (Konya: Konya [lahiyat Dernegi, 2010), 56; Niyazi Kahveci, Inis Strast ve
Sebepleri fle Kur’an-1 Kerim Terctimesi (Ankara: Sinemis Yayin Grup, 2011), 505.

3 Osman Zeki Soyyigit, Yiice Kur’an’in Insanliga Mesaji (Kur’an-t Kerim Meali)
(istanbul: Siyer Yayinlari, 2012), 65.

4 M. Besir Eryarsoy, Kur’an-t Kerim Meali ve Tefsiri (Istanbul: Tayf Yayinlari, 2015),
148.

5 Elmalii Hamdi Yazir, Kur’dn-t Kerim ve Medli Serifi, haz. Ertugrul Ozalp
(istanbul: Isaret Yay, 2000), 65.

6 Hasan Basri Cantay, Kur’an-t Hakim ve Meal-i Kerim (Istanbul: Risale Yayinlari,
2011), 64.
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insanlar icin ¢tkardmis hayirli bir immetsiniz.” Siz, insanlar icin
ctkanlmis en hayirli bir immet oldunuz.8 Insanlar arasinda cikari-
lan iyi bir immetsiniz.9 Insanlar icin ¢ikaridan timmetin hayirlisi
oldunuz.1 (Ey ashab-1 Muhammed! Siz,) insanlar(in iyiligi) icin (or-
taya) citkarilmis en hayirli bir immet oldunuz.1! Siz, insanlig(in iyili-
gi) icin ¢ctkardnmus hayirli bir topluluksunuz.!?2 Siz insanlar icin ¢ika-
rilmis en hayirli immet oldunuz.!3 Siz insanlar icin ¢tkarilmis en
hayirli bir timmet oldunuz.!* Siz insanlar icerisinde c¢ikaridmis en
hayirli bir immetsiniz.!5 (Ey Ummeti Muhammed) Sizler, insanlar
icin ¢tkartlmis en hayirli immetsiniz!16 Siz insanlik icin ¢tkarilmis en
hayirli bir tmmetsiniz.17 Siz, insanlhik adina ¢ikarilmis en hayirl
Ummetsiniz.18 (Ey Muhammed Ummeti! Dininiz sayesinde) siz, in-
sanlarin iyiligi icin ¢itkaridmis en hayirli bir immetsiniz.19 Siz, insan-
lann (iyiligi) icin ¢ikaridmis en hayirli immetsiniz.20 Artik diinyada
insanlara yol gostermek ve onlar 1slah etmek icin ¢itkarimis en iyi

7 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Ttirkce Meali Alisi (Ankara: Bilmen Basim
ve Yayimnevi, 1962), 65; Dilaver Gurer & Hayrettin Hayrullah Sofuoglu, Kur’an-t
Kerim ve Tiirkge Terciimesi (Istanbul: H Yayinlari, 2017), 65.

8 Stileyman Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali (Istanbul: Hayat Yayinlari, 2012),
63.

9 Besim Atalay, Kur’an Terctimesi: Tann kitabt (Istanbul: Dogan Kardes Matbaacilik
Sanayii A.S., 1962), 78.

10 Medine Balci, Kur’an-t Kerim ve Kelime Meali (Istanbul: Ebrar Yayinlari, 1991),
118.

11 Hayrat Nesriyat ilmi Arastirma Merkezi Meal Hey’eti, Kur’an-1 Kerim ve Muhtasar
Meali (Istanbul: Hayrat Nesriyat, 2001), 63.

12 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji (The Message of The Qur’an), cev. Cahit Koytak,
Ahmet Erttirk (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2002), 1/111.

18 Umit Simsek, Kur’an-1 Kerim ve Actklamali Meali (Istanbul: Zafer Yayinlari, 2004),
63.

14 {skender Ali Mihr, Kelime Kelime Kur’an-t Kerim Lafzi ve Ruhu (Izmir: Mihr Ofset,
1997), 2/173.

15 Ahmet Dursun Akdogan, Yeni Bir Anlayisla Kur’an-i Kerim Meali (Istanbul:
Milsan, 2006), 63.

16 Ali Arslan, Kur’an-t Kerim ve Meali (Istanbul: Okusan, 1991), 63.

17 R. Thsan Eliacik, Yasayan Kur’an: Tiirkce Meal (Istanbul: Insa Yayinlari, ts.), 51.
18 Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabt Kur’an Gerekceli Meal-Tefsir (Istanbul: Diistin
Yayincilik, 2008), 126.

19 Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii'l-Furkan Kur’an-t Kerim ve Aciklamali Meali
(istanbul: Server Iletisim, 2005), 63.

20 Talat Kocyigit, Kur’an-1t Kerim ve Ttirk¢ce Meali (Ankara: Kili¢c Yayinevi, ts.), 63.
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topluluk sizlersiniz.2! Siz insanlar arasindan c¢itkaridnmus bir immet-
siniz.22 Siz nas arasina ctkarinms hayirlh bir immetsiniz. (Ummetle-
rin hayirlisisiniz).23 Ey muminler! Siz, insanlar i¢in (6rnek bir top-
lum olmak tzere tarih sahnesine) cikardmis hayirli bir immetsi-
niz.24 Siz insanlar icin ¢ikarimis, dogrulugu emreden, koétulikten
alikoyan ve Allah’a inanan hayirli bir immetsiniz.25 Siz insanlarin
iyiligi icin ctkarilmis hayirli bir immetsiniz.26 (Ey Ummet-i Muham-
med! Allah’in ezeli ilminde de, Levh-i Mahfuz’da da, gecmis immet-
lerce de) insanlar (in menfaatini temin) icin (meydana) cikaridmis
olan bircok iimmetin en iyisi siz oldunuz.2? Siz insanlar arasindan
ctkaridmis bir immetsiniz.28 Siz, insanlarin iyiligi icin ¢tkarilmis ha-
yirli bir immetsiniz!29 Siz, insanlar arasindan c¢ikardmis en hayirh
topluluksunuz.30 Siz, insanlar icin ¢tkarimis hayirlh bir immetsi-
niz.3! Siz insanlardan yana (yerylzline) cikarilmis en hayirli bir
tmmetsiniz.32 Siz, halk icin ¢tkanlmis en iyi topluluksunuz.33 Insan-

21 Ebu’1-A’la Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an Meali, cev. Durmus Bulgur (Konya:
Yediveren Kitap, 2003), 86.

22 Ziya Kazic1 & Necip Taylan, Kur’dn-1 Kerim Medli (Ttirkce Anlami) (Istanbul: Cagr
Yayinlari, 1979), 48.

23 Stileyman Tevfik, Kur’an-i Kerim Terctimesi: Tiirkce Mushaf-1 Serif (Istanbul:
Stihulet Kutuphanesi, 1927), 105.

24 Abdulkadir Sener vd.,Yiice Kur'an ve Agiklamali-Yorumlu Meali (Ankara: Turkiye
Diyanet Vakfi Yayin Matbaacilik ve Ticaret Igletmesi, 2009), 63.

25 Mehmet Nuri Yilmaz, Kur’an-t Kerim ve Meali (Ankara: Moro Yayincilik, 2000),
63.

26 Mustafa Yildiz, Son Mesaj: Kur’an-i Kerim ve Tiirkce Meali (Istanbul: Israk
Yayinlari, 2007), 101.

27 Mahmud Ustaosmanoglu, Kur’dn-t Mecid ve Tefsirli Meali Alisi (Istanbul:
Ismailaga Yayievi, 2007), 63.

28 Osman Rasid Efendi vd., el-Beyan fi Ayati’l-Kur’an: Kur’an-1 Kerim’in Metni Serifi
ile Birlikte Terctimesi (Istanbul: Turk Nesriyat Yurdu, 1928), 56.

29 Sami Kocaoglu, Apactk Kur’an ve Tiirkce Meali (Istanbul: Zafer Matbaasi, 2010),
64.

30 Ahmed Hulusi, Allah flminden Yansimalarla Kuran-1 Kerim Céztiimii (Istanbul:
Kitsan, 2010), 91.

31 Ali Bulac, Kur’an-t Kerim’in Tiirkce Anlamu (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1983), 77;
Kur’an Ayetleri, “Ahmet Varol Meali: Al-i Imran Suresi” (Erisim: 03 Eylil 2019).

32 Celal Yildinm, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim: Tefsirli Kur’an-i Kerim Meali (Istanbul:
Anadolu Yayinlari, 1984), 130.

33 Edip Yiiksel, Mesaj: Kur’an Cevirisi (Istanbul: Ozan Yayincilik, 2000), 64.
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lar icin ¢ikarilmis immetin en hayirlisi oldunuz.34

Yukardaki meallere bakildiginda hayirli immet ayetinin en
cok “Siz, insanlar icin ¢tkarilmis en hayirli iimmetsiniz” seklinde
terctime edildigi g6éralur.

1.2. Ortaya Cikmis/Cikarilmis/Cikarilan

Turkce meallere bakildiginda ihrac kavraminin ikinci olarak
ortaya c¢itkma/¢tkardma seklinde tercime edildigi goérilmektedir.
Paranteze alinmadan ihrac kavramina ortaya ¢ikma/c¢ikarima ma-
nasi verilen ceviriler meallerde su sekilde yer almaktadair:

Siz, insanlarin iyiligi icin ortaya ¢tkmis en hayirlh immetsi-
niz.3% Siz insanlarin iyiligi, faydalanmasi icin ortaya ¢ikarimis, se-
cilmis en hayirhh milletsiniz, en hayirlh kadrolarsiniz, hayir toplumu-
sunuz.3¢ Siz, insanlarn iyiligi icin ortaya ¢ikarimis en hayirh iim-
metsiniz.37 Siz insanlar i¢in ortaya ¢ikarimis olan en hayirlh immet-
siniz.3® Siz, insanlar icin ortaya ¢ikarimis en iyi toplumsunuz.39 Siz,
insanlar icin ortaya ¢ctkardmis hayirl bir immetsiniz.4° Siz, insanlar
icin ortaya cikartilmis en hayirli topluluksunuz.4! Siz, insanlar i¢in
ortaya ctkarilan, iyiligi emreden, koétultikten alikoyan ve Allah’a
iman eden hayirh bir immetsiniz.42 Siz, insanlar icin ortaya cikart-
lan, dogrulugu emreden, koétiltikten alikoyan, Allah’a inanan hayirl
bir immetsiniz.#3 Siz uygun olani emreden, kotultigl yasaklayan ve

34 Sitk1 Gulle, Kelime Anlamli Kur’an-1 Kerim Medli (Istanbul: Huzur Yayin Dagitim,
1999), 189.

35 Abdul Metin Saruhan, Asrt Saadet Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meali (istanbul: My
Yayimncilik, 2012), 63.

36 Ahmet Tekin, Kur’ann Anlasiumasina Dogru: Tefsiri Meal (Iistanbul: Kelam
Yayinlari, 216), 65.

37 Cemal Kuliinkoglu, “Ali Imran Suresi” (Erisim: 03 Eyliil 2019).

38 Hamdi Déndtiiren, Evrensel Cagri Kur’dn-1 Kerim (Yiice Medl ve Tefsir) (Istanbul:
Celik Yayinevi, 2005), 166.

39 Muhammed Hamidullah, Aziz Kur’an: Ceviri ve A¢itklama, cev. Abdtulaziz Hatip &
Mahmut Kanik (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2000), 211.

40 Sadreddin Giimus vd., Kur’an-1 Kerim ve Izahli Meali (Istanbul: Ipek, ts.), 65.

41 Omer Sevincgiil, Actklamali Kur’an-1 Kerim Meali (Istanbul: Timas Yaynlari,
2005), 73.

42 Kur’an Ayetleri, “Kadri Celik Meali: Al-i Imran Suresi” (Erisim: 03 Eyltil 2019).

43 Ender Gurol, Kur’an-t Kerim (Arap¢ca Metinli Tiirkce Terctime ve Tefsir), haz.
Mevlana Muhammed Ali (Dublin: Ahmadiyya Anjuman Isha’at Islam Lahore, 2008),

~8~
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Allah’a inanan, insanlar icin ortaya cikardan en iyi bir immetsi-
niz.* Siz insanlar icin ortaya cikardmis olan en hayirli immetsi-
niz.*5 Ey Muminler! Siz (Allahin razi olacagi bir hayatin ve bdyle bir
hayat1 yasamaya namzet bir toplumun insasi yolunda) insanlara
o6rnek olmak Uzere ortaya cikarimis hayirlh ve faziletli bir topluluk-
sunuz.*¢ Siz, insanlar icin ortaya cikarilmis en hayirlh immetsiniz.4?

1.3. Meydana Cikarilmis/Cikarilan/Getirilen

Turkce meallere bakildiginda ihrac kavraminin ticlincti ola-
rak, meydana ¢tkma/ ¢tkardma seklinde tercime edildigi gérilmek-
tedir. Paranteze alinmadan ihrac kavramina meydana c¢ik-
ma/ ¢ctkarilma-cikartiima manasi verilen ceviriler meallerde su sekil-
de bulunmaktadir:

(Ey Muhammed Aleyhisselam uUmmeti) Siz beseriyet icin
meydana c¢ikardmis en hayirli bir immetsiniz.4® Siz beseriyet icin
meydana c¢ikartdmis en hayirli bir immetsiniz.4° Siz insanlar icin
meydana ¢ikardmis en hayirlh immetsiniz.5°0 Meydana c¢ikarimis en
iyi immetsiniz.5! Siz insanlar icin meydana c¢ikaridmis en hayirh
Uummetsiniz.52 Siz (ey Ummeti Muhammed) insanlar icin meydana

ctkarilmis en hayirli bir immetsiniz.53 Siz insanlar icin meydana

152.

44 Huseyin Atay, Kur’an-t Kerim ve Tirkgce Anlami: (Medl) (Ankara: Sek Yayinlari,
1995), 63.

45 Salih Akdemir, Son Cagrt Kur’an (Ankara: Ankara Okulu, 2009), 63.

46 Mustafa Oztiirk, Kur’an-t Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 99.

47 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, I-IV (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig Yayinlari, 2017), 1/651.

48 Kur’an Ayetleri, “Ali Fikri Yavuz Meali: Ali Imran Suresi” (Erisim: 03 Eyliil 2019).
49 Omer Ongut, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Medl-i Alisi (Istanbul: Hakikat Yayincilik,
1998), 63.

50 Abdullah Aydin, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Meali (Istanbul: Aydin Yayinevi, 1989),
65.

51 Adil Ali Atalay Vaktidolu, Kur’an’t Kerim: Manzum Meali ve Tefsir Ozeti (Istanbul:
Can Yayinlari, 2007), 643.

52 Omer Riza Dogrul, Tanrn Buyrugu: Kur’an-1 Kerim’in Terciime ve Tefsiri (Istanbul:
Inkilap ve Aka Kitabevleri, 1980), 101.

53 Ahmed Davudoglu, Kur’an-i Kerim ve Izahli Meali: (Ttirkce Anlami) (Istanbul:
Timas Yayinlari, 1993), 63.
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ctkanlan en hayirli timmetsiniz.54 Insanlarin i1slah1 ve hidayeti icin
meydana ¢tkardmis en hayirli immet simdi sizsiniz.55 Siz insanlar
(yarari icin) meydana getirilen en iyi immetsiniz.56
1.4. Ayetin ilgili B6liimiine Verilen Diger Manalar
Turkce meallerde ihrac kavramina verilen diger manalar ise
sunlardir;

(Eger bilirseniz), Insanlar icin siz sec¢ilip ¢tkaritlmis en ha-
yirli Ummetsiniz.57 Allah’in indirdigi gercege/Kur’an’a ictenlikle bag-
lananlar, insanlar icin secilmis 6rnek bir modeldir.58 Siz insanligin
iyiligi icin yetistirilmis hayirli bir topluluksunuz.’® Sizler, iyiligi
emreden, kotilikten alikoyan ve Allah’a inananlar oldugunuz stire-
ce insanlik icin yaratilmis en hayirli bir toplum olursunuz.®® Siz,
insanlik sahnesine citkan immetlerin en hayirlisisiniz.6! Siz, in-
sanligin kurtulus ve mutlulugu icin yeryiizii sahnesine ¢cikartlmus
en hayirli immetsiniz.62 Sizler insanlar icin zdhire ¢ikarilmis ha-
yirli immetsiniz.63 Siz, insanlarin iyiligi icin yeryiiziine ¢cikarilan
en hayirlh immetsiniz.¢¢ Ey mU’minler! Siz, insanlarin iyiligi icin

yeryiiziine cikarilmis en hayirli immetsiniz.65 Siz Muslimanlar,

54 Abdiilbaki Gélpmarli, Kur’an-i Kerim ve Medli (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1958),
1/72.

55 Mevdudi, Actklamalt Kur’an-t Kerim Meali: Terciimanii’l-Kur’an, ¢cev. Muhammed
Han Kayani (Istanbul: Inkilab Yayinlari, 2004), 64.

56 Muhammed Celal Sems, Kur’an-i Kerim ve Tirk¢ce Meali (Islamabad: Islam
International Publications, 2011), 104.

57 Nusret Cam, Siir Diliyle Kur’an-1 Kerim Meali (Ankara: Se-Ba Ofset, 2002), 63.

58 Mustafa Sag, Evrensel Cagri Kur’an Meali (Inis Sirasina Gére) (Istanbul: Kocak
Yayinlari, 2008), 651.

59 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Meali (istanbul: Bayrakli
Yayinlari, 2007), 64.

60 Omer Dumlu & Huseyin Elmali, Kur’dn-t Kerim’in Tiirk¢e Anlami: (Medl) (Izmir:
Izmir Ilahiyat Fakiltesi Vakfi, 2001), 57.

61 Bekir Sadak, Kur’an-t Kerim ve Tiirkce Anlatim: (Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakultesi Vakfi, 2009), 63.

62 Mahmut Kisa, Kisa Ac¢iklamali Kur’an-t Kerim Meali (Konya: Armagan Kitaplar,
2012), 71.

63 Ismail Hakki Izmirli, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce terciimesi (Madni-i Kur’dn)
(istanbul: Milli Matbaa, 1927), 1/125-126.

64 Mehmet Yasar Kandemir vd., Ayet ve Hadislerle Aciklamali Kur’an-1 Kerim Meali
(istanbul: Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2010), 208.

65 Omer Celik, Hakkin Ddveti Kur’dn-1 Kerim Medli ve Tefsiri (Istanbul: Erkam
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insanligin iyiligi icin yaratilarak yeryiiziine citkarilmis hayirl bir
topluluksunuz.%¢ Ey miiminler siz nasin hayirlis1 idiniz. Nasin men-
faati icin gonderildiniz.c7

Ayetteki ihrac lafzinin bazi meallerde ise terclime metnine
alinmayarak hazf edildigi gértilmektedir. Siz insanlara hizmet icin,
en hayirli (merkezde bir) immet/topluluk olun.68

1.5. Parantez icerisinde ihrac Kavramini Destekleyen
Manalar
Bazi mutercimler, ayette gecen ihrac kavramini terctime

ederken bu kavrami destekleyen yan anlamlari parantez icerisinde
vermeyi tercih etmislerdir. Bu yaklasimi benimseyen mealler sun-
lardair:

Siz insanlar icin (insanligin faidesi icin gaybdan, yahut levh-i
mahfuzdan secilip) c¢tkardmis en hayirli bir Ummetsiniz.?® (Ey
ashab-1 Muhammed! Siz,) insanlar(in iyiligi) i¢in (ortaya) cikaridmis
en hayirli bir immet oldunuz.”0 Ey mtiminler! Siz, insanlar icin (6r-
nek bir toplum olmak tlizere tarih sahnesine) ¢ikaridmis hayirli bir
Ummetsiniz.”! (Ey Ummet-i Muhammed! Allah’in ezeli ilminde de,
Levh-i Mahfuz’da da, gecmis immetlerce de) insanlar (in menfaatini
temin) icin (meydana) c¢ikarilmis olan bircok Uimmetin en iyisi siz
oldunuz.” Siz insanlardan yana (yerylzine) ¢cikarilmis en hayirli bir

ummetsiniz.”3 Birinci makalede aktarilan74 tefsiri anlamlara bakil-

Yayinlari, 2013), 1/453.

66 Abdullah Parliyan, Kur’an-t Kerim ve Ozlii Tefsir-Tefsirlerin Ozii (Konya: Damla
Ofset, ts.), 63.

67 Seyh Muhsin-i Fani vd., Nurti’l-Beyan: Kur’an-t Kerim’in Ttirkce Terctimesi
(istanbul: Matbaa-i Amire, 1340), 121-122.

68 Sadik Turkmen, Inis Strasina Gére Kur’an: Aklin ve Bilimin Isiginda Tiirkce Ceviri
(istanbul: Sadik Turkmen Yayinlari, 2010), 2/135.

69 Cantay, Kur’an-t Hakim ve Meal-i Kerim, 64.

70 Hayrat Nesriyat {lmi Arastirma Merkezi Meal Hey’eti, Kur’an-t Kerim ve Muhtasar
Meali, 63.

71 Sener, Yiice Kur’an ve Aciklamali-Yorumlu Meali, 63.

72 Ustaosmanoglu, Kur’dn-1 Mecid ve Tefsirli Meal-i Alisi, 63.

73 Yildirim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim: Tefsirli Kur’an-1t Kerim Meali, 130.

74 Ahmet Sait Sicak & Necmettin Caliskan, “Al-i Imran stresi 110. Ayetinin Hakikat
Mecaz Ikilemi Baglaminda Tahlili ve Otantik Anlaminin Tiirkce Meallere Yansimasi
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diginda miutercimlerin tefsirlerdeki yorumlar1 parantez icinde yan-
sitmaya calistiklar1 géralir.

2. Al-i imran Siiresinin 110. Ayetine Verilen Meallerin
Tespit Edilen Kriterlere Gore Degerlendirilmesi

Bu baslik altinda, arastirma kapsamina dahil edilen mezkar
meallerin, birinci makalede elde edilen bulgularla ne denli 6rttisti-
gunt tespit etmek maksadiyla, ulasilan sonuclarla meallerin tutarli-
lign mukayeseli olarak gbézden gecirilecektir. Ayrica, daha 6nce yer
verilen bilgiler ve ortaya cikan bulgular cercevesinde Al-i Imran
stresinin 110. ayetinde gecen en hayirli timmet oldunuz ibaresi ve
ayette gecen ihrdac kavraminin otantik anlami tizerinde analiz-sentez
yontemiyle ayete verilen meallerin genel bir degerlendirmesi yapila-
caktir.

Elde edilen ve aktarilan bilgiler muvacehesinde, ayette gecen
“,di & Al al 52 dR7 jbaresinde yer alan “44” ifadesini ayette bulunan
keyntnet manasina sadik kalarak, olmak seklinde terclime etmek
birinci saglama adimini olusturmaktadir. Béylece ctimlenin yukle-
minde olmak manasi aranacaktir. Eger tercimede olmak manasi yer
almazsa ihrac yoluyla sahabilerdeki dénistimu yansitacak surec
g0z ardi edilmis olacaktir. Arastirmada kaynak olarak aktarilan 73
mealde, olmak ifadesinin ytUklemde bulundugu mealler su sekilde-
dir:

Siz, insanlar icin c¢ikarilmis en hayirhh bir immet oldunuz.?s
Insanlar icin cikarilan Uimmetin hayirlis1 oldunuz.7’6 (Ey ashab-1
Muhammed! Siz,) insanlar(in iyiligi) icin (ortaya) ¢ikarilmis en hayir-
I bir tmmet oldunuz.”” Siz insanlar icin c¢ikarilmis en hayirli iim-

met oldunuz.”® (Ey Ummet-i Muhammed! Allah’in ezeli ilminde de,

Uzerine Elestirel Bir Yaklasim -I-”, Kahramanmaras Siitcti Imam Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (2019), 149-151.

75 Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, 63.

76 Balci, Kur’an-1 Kerim ve Kelime Meali, 118.

77 Hayrat Nesriyat Ilmi Arastirma Merkezi, Kur’an-1 Kerim ve Muhtasar Meali, 63.

78 Simsek, Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meali, 63.
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Levh-i Mahfuz’da da, gecmis immetlerce de) insanlar (in menfaatini
temin) icin (meydana) cikarilmis olan bircok Uimmetin en iyisi siz
oldunuz.” Siz insanlar icin c¢ikardmis en hayirli bir immet oldu-
nuz.8 Insanlar icin cikarilmis immetin en hayirlisi oldunuz.8! Siz-
ler, iyiligi emreden, kottilikten alikoyan ve Allah’a inananlar oldu-
gunuz slrece insanlik icin yaratilmis en hayirli bir toplum olursu-
nuz.82 Siz insanlara hizmet icin, en hayirli (merkezde bir) tim-
met/topluluk olun.83 Boéylelikle 73 meal icerisinden yuklemi olmak
seklinde terciime edilen dokuz mealin bulundugu gorulur.

Meal elestirisinde g6ze carpan kavramlardan bir digeri de
timmet ifadesidir. Ummet kelimesi niizal zamaninda topluluk anla-
mindaki kullaniminin aksine giinimuizde anlam daralmasina ma-
ruz kalarak, okurlarda tUmmet-i Muhammed’i cagristirdigindan,
Kur’anin ntizil zamanindaki birincil anlami olan topluluk ve nesil
manasinin 6ne cikarilmasi gerekmektedir. Tefsirlerde belirtildigi
lUzere ayette mutlak olarak gelen bu ifadenin bircok sekilde takyid
edildigi (Muhammed Ummeti, sahabe nesli, muhacirler, baz
sahabiler, baz1 6zelliklere sahip olan mtiminler vb.) birinci makalede
ifade edilmisti.84

Tespit edilen meallere bakildiginda “zl 52” ifadesinin Turk-
ce’ve 59 yerde timmet, dokuz yerde topluluk, iki yerde toplum, birer
yerde millet/ kadro, érnek bir model ve nds seklinde terciime edildigi
gorular.

Ayette gecen timmet, otantik manasiyla sahabilere ydnelik bir

kavramdir. Birinci makalede degerlendirme bolimutinde de belirtildi-

79 Ustaosmanoglu, Kur’an-t Mecid ve Tefsirli Medl-i Alisi, 63.

80 Mihr, Kelime Kelime Kur’an-1 Kerim Lafzt ve Ruhu, 2/173.

81 Gulle, Kelime Anlamli Kur’an-1 Kerim Meali, 189.

82 Dumlu, Kur’an-t Kerim’in Tiirk¢ce Anlami, 57.

83 Turkmen, Inis Strasina Gére Kur’an: Aklin ve Bilimin Isiginda Tiirkce Ceviri,
2/135.

84 Sicak, “Al-i Imran stiresi 110. Ayetinin Hakikat Mecaz Ikilemi Baglaminda Tahlili
ve Otantik Anlaminin Turkce Meallere Yansimasi Uzerine Elestirel Bir Yaklasim -17,
132-134.



Al-i Imran Suresi 110. Ayetinin Hakikat Mecaz Ikilemi Baglaminda Tahlili

gi Uzere,®> Ummet kavramina topluluk ya da nesil anlaminin veril-
mesi daha isabetli bir ceviri olacagindan, topluluk manasi olmayan
terctimeler de cikartildiginda asagidaki meallerin kaldigi gértilecek-
tir:

Sizler, iyiligi emreden, kétultikten alikoyan ve Allah’a inanan-
lar oldugunuz strece insanlik icin yaratidmis en hayirhh bir toplum
olursunuz.8é

Siz insanlara hizmet icin, en hayirli (merkezde bir) m-
met/topluluk oluns”

Yukarida da goérildtigti gibi eleme sonrasinda iki meal ortaya
cikmaktadir. Ancak bu iki meal henliz ihrac kavrami Uzerinden
elemeye tabi tutulmadan ytklemlerine bakildiginda, ytklemlerinin
eksik ve isabetsiz oldugu gorulir. Birinin ytklemi olursunuz, digeri-
nin yuklemi ise olun seklindedir. Halbuki dogru ytklem “oldunuz”
ifadesidir.8®8 Bu iki meal, ihrac kavrami acgisindan kritige tabi tutul-
dugunda, birinde yaratidnus digerinde ise merkezde bir ifadelerinin
ihrac kavraminin otantik ve lugavi manasindan uzak oldugu goru-
ltr. Bu durumda yapilan arastirma neticesinde Turkceye cevrilen
hicbir mealin otantik manay1 yansitmadigl anlasilmaktadir.

Mutercimlerin kahir ekseriyetinin, immet ifadesini yutklem
olarak climlenin sonuna “Ummetsiniz” seklinde yerlestirerek ayeti
terctime ettikleri saptanmistir. Yiklemin “Gmmetsiniz” seklinde gec-
tigi meal sayis1 48, “topluluksunuz, topluluk sizlersiniz, topluluk
olun” seklinde “topluluk” manasi verilen meal sayis1 ise dokuzdur.
Yuklemi “Gmmetsiniz” ile biten meallerin 251 “bir immetsiniz” sek-

linde, nekre vurgulanarak; 23*inde ise “Ummetsiniz” seklinde nekre

85 Sicak, “Al-i Imran stresi 110. Ayetinin Hakikat Mecaz Ikilemi Baglaminda Tahlili
ve Otantik Anlaminin Tiirkce Meallere Yansimas: Uzerine Elestirel Bir Yaklasim I”,
139-140.

86 Dumlu, Kur’an-i Kerim’in Ttirk¢ce Anlamu: (Meal), 57.

87 Turkmen, Inis Strasina Gére Kur’an: Aklin ve Bilimin Isiginda Tiirkce Ceviri,
2/135.

88 Sicak, “Al-i Imran stiresi 110. Ayetinin Hakikat Mecaz Ikilemi Baglaminda Tahlili
ve Otantik Anlaminin Tiirkce Meallere Yansimas: Uzerine Elestirel Bir Yaklasim I”,
134-138.
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vurgulanmadan terctime edilmistir. “Ummetsiniz” ifadesinin ytiklem
kisminda yer almasi tefsir-meal teknigi acisindan dogru bir kulla-
nim degildir. Bu yanlisliga yol acan hususlardan birisi, tefsir kay-
naklarinda yer alan bazi zayif ve ihtilafli dilbilimsel rivayetlerin de-
rinlemesine inceleme yapilmadan ayetin gercek manasinin ortaya
cikarilmasinda bir veri olarak kullanilmasidir.

Meallerde ytklemde yer alan “siz en hayirli bir immetsiniz”
ya da “en hayirhh bir topluluksunuz” ifadesinin Arapgasi, “il s xuf”?
seklindedir. Bu ctimle mubteda ve haberden olusan bir isim ctimle-
sidir. “éii 54 ¢ ifadesinin, “siz en hayirli immetsiniz” seklinde ter-
cume edilmesinin ana sebebi, ilgili bélimlerde detayli olarak belir-
tildigi tzere,® tefsir kaynaklarinda “al y2 AR jfadesinin “l s S
ifadesiyle ayni anlama geldigini ifade eden bazi rivayetlerin yer al-
masidir. Oysaki mezkar tefsir kaynaklari bu rivayetlere, en dogru
mana oldugu icin degil, ibarenin bu sekilde anlasilmasinin caiz ol-
dugunu hatirlatmak maksadiyla yer vermislerdir.20

Yuklemlerin isim ya da fiil olmalar1 mana farkini dogrudan
etkilemektedir. Isim ctimleleri zamandan bagimsiz olarak streklilik
arz eder ve yineleme manasi icermez. Fiil cimleleri ise bir zamana
bagli olarak olus, degisiklik ve yineleme manasi icerir.91 Bu ayet
orneginde de gortlduga gibi, yiklemlerin isim ve fiil olarak gelme-
sindeki farkin gbézden kacirilmasi, ayetin gercek manasinin ortaya
cikarilmasinda 6énemli bir engel olmustur.

S0z konusu ayetin tercime ve mealindeki tutarsizliklarin di-
ger sebepleri arasinda; harfi terciimeye sadik kalarak birebir tercu-
me etme gayretiyle, tefsiri tercime yOntemiyle gercek anlami yaka-

89 Sicak, “Al-i Imran stresi 110. Ayetinin Hakikat Mecaz Ikilemi Baglaminda Tahlili
ve Otantik Anlaminin Turkce Meallere Yansimasi Uzerine Elestirel Bir Yaklasim -17,
136.

90 Sicak, “Al-i Imran stiresi 110. Ayetinin Hakikat Mecaz Ikilemi Baglaminda Tahlili
ve Otantik Anlaminin Tiirkce Meallere Yansimasi Uzerine Elestirel Bir Yaklasim -17,
136.

91 Ali Karatas, “Kur’an’daki Ytiklemlerin (Musnedlerin) Isim ve Fiil Olarak
Kullanimlar1 ve Bazi1 Meallere Yansima Sorunu”, Pamukkale Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 4/8 (2017), 158.
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lama gayretindeki anlam sapmalar: gésterilebilir.
Ote yandan ayetteki kelimelere tefsirlerde verilen mecaz an-

lamlara bagl olarak ortaya cikan tevili anlamlarin da aktarilmasi,
tefsir geleneginin zenginliginin tevaris edilmesi acisindan bir gerek-
liliktir. Cinkd hakikat manasi, ayetin mealini tam olarak yansit-
mada yetersiz kalmaktadir. Ayeti okuyan kisinin zihninde “cikaril-
mus/ctkartdan en hayirli bir topluluk” ibaresinde gecen c¢ikaru-
mus/ citkarlan kelimesi, tam belirgin olmayan (mtbhem) cagrisimlar
icermektedir. Bu kapaliligi ortadan kaldirmanin yontemlerinden
birisi, mecazi anlamlara miiracaat etmek suretiyle ayetteki kapalilig:
gidermektir. Ibn Astr’un yaklasimina goére92 ayete bir meal verilecek
olursa, su sonug ortaya cikar: “Siz insanlar icin (dinyada) bulu-
nan/var olan en hayirli bir topluluk/nesil oldunuz.” Bu sekildeki
tercime, 104. ayette gecen “Sizden, hayra cagiran, iyiligi emreden
ve kotiiliikten sakindiran bir topluluk olsun” ayetindeki “i&d3s” “ol-
sun” ifadesiyle baglantili olarak bir topluluk ve nesil olusumu tale-
binin sonucu olarak, iste “Siz insanlar (1 hayra cagirmak) icin yetis-
tirilmis en hayirli bir nesil oldunuz.” ifadesiyle gercek manasini
bulmaktadir. Thrac kavraminin yetistirme seklinde tercime edilme-
si, Fetih suresinde gecen ve sahabilerin temsili bir anlatimla “filizini
cikaran ekine” benzetilmesi (el-Fetih 48/29) ayetiyle de uyum sag-
ladig1 séylenebilir. Kur’an’da genel olarak merkezinde déntisim an-
lam1ni193 barindiran ihrac kavraminin topraktan cikan ve biten he-
men her sey icin kullanildig: distnuldiginde, toplum icerisinde bir

neslin ¢ikmasini da ancak egitme ve yetistirme kavramlariyla ifade

92 fbn Astirun bu konudaki yorumuyla ilgili bilgi icin bk. Sicak, “Al-i Imran stresi
110. Ayetinin Hakikat Mecaz Ikilemi Baglaminda Tahlili ve Otantik Anlaminin
Turkce Meallere Yansimasi Uzerine Elestirel Bir Yaklasim -1-”, 151.

93 Sicak, “Al-i Imran stresi 110. Ayetinin Hakikat Mecaz Ikilemi Baglaminda Tahlili
ve Otantik Anlaminin Turkce Meallere Yansimasi Uzerine Elestirel Bir Yaklasim -17,
145-146; 154-155.
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etmek mumkutindur. Thrac kavramina yetistirme anlamini veren bir

terciime bulunmaktadir.%4

Son asamada ortaya konan terciimede gecen ihrac kavrami-
na, her ne kadar mecazi bir mana verilmis gibi gértinse de, toprak-
tan ¢ikan bir Griintin hem gercek anlamda ¢ikmasi hem de yetisme-
si manasiyla iliskisi diistinuldiginde “Siz insanlar(t hayra cagir-
mak) icin yetistiriimis en hayirli bir nesil oldunuz.” seklindeki ter-
cumede yetistirilmis anlaminin da ihrac kavramini dogru bir sekilde
aktardigr sdylenebilir. Thrac kavramiyla ifade edilen gercek gayenin,
bazi meallerde ifade edildigi gibi ortaya cikarilan, meydana ¢cikarilan,
gtin ytiziine ¢ikardan, sahaya ¢ikardan en hayirli bir nesil oldunuz
vurgusu mu, yoksa yetistirilmis en hayirl nesil vurgusu mu oldugu
hususu, Kur’an’in gonderilis gayesine bakilarak tespit edilebilir.
Kur’an’in ana gayesi insanlar1 dogru yola iletmek olduguna gore,
sahabinin Hz. Peygamber’in rehberliginde dogru yola iletilen en ha-
yirli nesil oldugu olgusu, ayetin ifadesi ve Ylice Allah’in sahitligiyle
ortaya konmustur. Bir neslin dogru yola iletilmesi ise ancak bir egi-
tim surecinden gecmeyi gerekli kildigindan, ayetteki ihrac kavrami-
nin egitilmis, yetistirilmis, boy géstermis ve kemale ermis gibi an-
lamlara gelmesi vahyin ruhuna ve ayetin de baglamina daha uy-
gundur. Egitim, iclem-kaplam acisindan ihrac kavramindan daha
genis bir anlam yapisina sahiptir. Ihrac, egitim stirecinin safhala-
rindan birisidir. Mekke’den cikarilma safhasi da egitimin ihraca ba-
kan bir yéntini olusturmaktadir. Bu sekildeki bir egitim kendiligin-
den degil, dis faktorlerin etkisiyle meydana gelen bir egitimdir. Yani
egitilme yoluyla bir kisinin ya da sosyal hadiselerin rehberligi ve
katkis1 sayesinde yapilan bir egitimdir. Ciinktl hurtc kelimesi, eti-
molojik acidan kendiliginden meydana gelen cikisi simgelerken,
ihrac ise hem bu kavramin s6zltik anlami hem de bircok ayette go6-
ruldagu gibi, dis etkenler yoluyla meydana gelen cikisi simgelemek-
tedir. Bu durum, toplum egitilmedigi stirece kendiliginden hayirh

94 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Meali, 64.
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bir neslin ortaya cikmayacagina isaret etmektedir. Bu baglamda,
aslh itibariyle buttin ihraclarin, kisinin kendisini egitmesine, gelis-
tirmesine ve daha basarili olmasina dogal olarak yol actigi icin etkin
sosyolojik faktorler olduklar: da sdylenebilir.

Bu arastirma neticesinde lugavi (lengtliistik) acidan dogru
mealin su sekilde olmas1 daha isabetli olacaktir: “Siz, insanlar icin
ctkaridmis en hayirhh bir topluluk/nesil oldunuz.” Otantik ve tefsiri
anlam acisindan ise “Siz, insanlar icin (Mekke’den Medine’ye) cika-
rilmus (bu ve benzeri vesilelerle yetistirilen /déntsttirtlen) en hayirh
bir topluluk/nesil oldunuz.” seklindeki ceviri ortaya ¢ikmaktadir. Bu
sekildeki bir ceviri, ayetin lafzi ve lugavi anlam acisindan hakiki
manasini imkan dahilinde en iyi sekilde yansitan bir ceviridir. Béyle
bir terciime, ayni zamanda hakikat-mecaz ikilemi baglaminda ilk
muhataplar acisindan, hadislerde rivayet edildigi tizere, Mekke’den
ctkma/ ¢tkardma manasini®s yansitmasi acisindan da daha anlasilir
olmaktadir.

Sonuc

Ulkemizde yapilan terctime ve meal calismalarina bakildiginda,
Al-i Imran stiresinin 110. ayetinde yer alan “osill &a Al 4a J4 &€ ifade-
sinin hemen tim meallerde farklh lafizlarla ve cesitli manalar: isaret
edecek sekilde Turkceye cevrildigi gorultr. Yapilan arastirmalar so-
nucunda bu farkliliga;
1- Ayetteki «d®” lafzinin nakis veya tam fiil olarak algilanma-
s,
2- “‘}ii 237 lafzinin muhataplarinin kimler oldugu ve kimler
olabilecegine dair farkl bilgilerin kaynaklarda yer almasi,
3- “‘}ii P éiﬁ” hitabinin gecmiste, nlizil doneminde, ahirette
veya herhangi bir zaman dilimi kastedilmeksizin soylenil-

digine dair kavillerin varligi,

95 Konuyla ilgili ayrintili bilgi icin bk. Sicak, “Al-i Imran stresi 110. Ayetinin
Hakikat Mecaz Ikilemi Baglaminda Tahlili ve Otantik Anlaminin Tiirkce Meallere
Yansimasi Uzerine Elestirel Bir Yaklasim -1-”, 132.
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4- “f*»ii 37 lafzinda muhataplarin kimler arasindan secilerek
en hayirh olarak vasiflandirildigi,

5- “f*»ii 53” hayirlilik vasfinin neye dayandirildigi (Hz. Peygam-
ber, yapilan fiiller vb.),

6- “dal e hayirlilik vasfinin hangi ameller sonucunda elde
edildigi,

7- “&a }i” fiillinin hakiki manasiyla m1 yoksa mecazi anlamiy-
la m1 terctime edildigi,

2
\”

8- “&a Al fiilinin hakiki manasiyla terctime edilmesi duru-
munda ihrac kavraminin Kur’ani anlamlarindan hangisi-
nin tercih edildigi,

9- “ta AP fiilinin mecazi manasiyla terctime edilmesi duru-
munda ihrac kavraminin Kur’ani muradiflerinden hangi-
sinin tercih edildigi vb. unsurlarin etkin oldugu gérdlmus-
tar.

Tefsir kaynaklarinda yer alan ve birer zenginlik olarak vasif-
landirilacak bu farkli gértislerin meallere bircok acidan yansidikla-
rina sahit olunmaktadir.

Bu arastirmada bir cesitlilik ve zenginlik addedilerek ele ali-
nabilecek farkli ve ihtilafli gértislerin 6tesinde temel unsur olarak
meallerde bulunmas: gereken ic parametre tespit edilmistir. Bun-
lar; keynitinet (olusum ve degisim) manasi, topluluk anlami ve ihrdc
fiilinin otantik anlammin korunmasidir. Bu kriterlere gére yapilan
eleme neticesinde; bircok dogru manay1 aktarmalarina, ayetin tefsi-
rine dair 6nemli ntikteler yakalamalarina ve ceviri acisindan guizel
ornekler teskil etmelerine ragmen Turkceye cevrilen hicbir mealin
arastirma konusu edilen ayetin ilgili bélimundeki Itigavi ve otantik
manay1 tam olarak yansitamadig goérilmektedir.

Ortaya cikan bu sonugc; meallerde her ayetin manasi icin tes-
pit edilecek temel ve gerekli unsurlarin dogru olarak belirlenmesi ve
bu manalarin metinde yer almasi Uizerine gOsterilecek hassasiyetin,
Kur’an yorum gelenegi icerisinde elde edilen ve zenginlik/cesitlilik
olarak kabul edilen ayrintilar1 aksettirme gayretine 6ncelenmesi ge-
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Kaynakca
Abay, Muhammed. “Turkcedeki Kur’an Meallerinin Tarihi ve Krono-

lojik Bibliyografyas1”. Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi
10/19-20 (istanbul 2012), 231-301.

Akdemir, Salih. Son Cagrt Kur’an. Ankara: Ankara Okulu, 2009.

Akdogan, Ahmet Dursun. Yeni Bir Anlayisla Kur’an-it Kerim Meali.
Istanbul: Milsan, 2006.

Altuntas, Halil & Sahin, Muzaffer. Kur’an-t Kerim Meali. Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanligi, 10. Basim, 2006.

Arslan, Ali. Kur’an-1 Kerim ve Meali. istanbul: Okusan, 1991.

Atalay, Besim. Kur’an Terciimesi: Tanr kitabi. Istanbul: Dogan Kar-
des Matbaacilik Sanayii A.S., 1962.

Atay, Huseyin. Kur’an-1 Kerim ve Ttirkge Anlamu: (Medl). Ankara: Sek
Yayinlari, 1995.

Ates, Stuleyman. Kur’an-i Kerim ve Yiice Meali. Istanbul: Hayat Ya-
yinlari, 2012.

Aydin, Abdullah. Kur’an-i Kerim ve Yiice Meali. Istanbul: Aydin Ya-
yinevi, 1989.

Balci, Medine. Kur’an-t Kerim ve Kelime Meali. Istanbul: Ebrar Ya-
yinlari, 1991.

Bayrakli, Bayraktar. Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Medli. Istan-
bul: Bayrakli Yayinlari, 2007.

Bilmen, Omer Nasuhi. Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi. Ankara:

Bilmen Baski ve Yayinevi, 1962.

Bulac, Ali. Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Anlami. Istanbul: Pinar Yayinla-
r1, 1983.

Cemal Kultiinkoglu. “Ali Imran Suresi”. Erisim 03 Eyltl 2019.
http: / /www.cemalkulunkoglu.com/sureler/aliimran.php

Cam, Nusret. Siir Diliyle Kur’an-t Kerim Meali. Ankara: Se-Ba Ofset,
2002.


about:blank

Necmettin CALISKAN-Ahmet Sait SICAK

Cantay, Hasan Basri. Kur’an-t Hakim ve Meal-i Kerim. Istanbul: Ri-
sale Yayinlari, 2011.

Celik, Omer. Hakk’in Daveti Kur’dan-1 Kerim Meali ve Tefsiri. Istanbul:
Erkam Yayinlari, 2013.

Davudoglu, Ahmed. Kur’an-t Kerim ve Izahli Meali: (Ttirkce Anlami).
Istanbul: Timas Yayinlari, 1993.
Dogrul, Omer Riza. Tanrt Buyrugu: Kur’an-1 Kerim’in Terctime ve Tef-
siri. Istanbul: Inkilap ve Aka Kitabevleri, 4. Basim,1980.
Doéndtiren, Hamdi. Evrensel Cagrt Kur’dn-1 Kerim (Yiice Medl vee Tef-
sir). Istanbul: Celik Yayinevi, 2005.

Dumlu, Omer & Elmali, Hiiseyin. Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Anlami:
(Meal). izmir: Izmir Ilahiyat Fakultesi Vakfi, 2001.

Eliacik, R. Thsan. Yasayan Kur’an: Tiirkce Meal. Istanbul: Insa Ya-
yinlari, ts.

Eryarsoy, M. Besir. Kur’an-t Kerim Meali ve Tefsiri. istanbul: Tayf
Yayinlari, 2015.

Esed, Muhammed. Kur’an Mesaji (The Message of The Qur’an). cev.
Cahit Koytak & Ahmet Erttirk. Istanbul: Isaret Yayinlari, 5.
Basim, 2002.

Feyizli, Hasan Tahsin. Feyzii’l-Furkdan Kur’dn-it Kerim ve Aciklamall
Meali. istanbul: Server iletisim, 2. Basim, 2005.

Golpinarli, Abduilbaki. Kur’an-1 Kerim ve Medli. Istanbul: Remzi Ki-
tabevi, 1958.

Gulle, Sitki. Kelime Anlamli Kur’an-t Kerim Meali. Istanbul: Huzur
Yayin Dagitim, 1999.

Gumus, Sadreddin vd.. Kur’an-t Kerim ve Izahli Meali. Istanbul:
Ipek, ts.

Gurer, Dilaver & Sofuoglu, Hayrettin Hayrullah. Kur’an-i1 Kerim ve
Tiirkce Terciimesi. Istanbul: H Yayinlar1, 2017.

Gurol, Ender. Kur’an-1t Kerim (Arapca Metinli Ttirk¢e Terctime ve Tef-
sir). Haz. Mevlana Muhammed Ali. Dublin: Ahmadiyya Anju-



Al-i Imran Suresi 110. Ayetinin Hakikat Mecaz Ikilemi Baglaminda Tahlili

man Isha’at Islam Lahore, 2008.

Hamidullah, Muhammed. Aziz Kur’an: Ceviri ve Aciklama. Cev. Ab-
diilaziz Hatip & Mahmut Kanik. Istanbul: Beyan Yayinlari,
2000.

Hayrat Nesriyat Ilmi Arastirma Merkezi Meal Hey’eti. Kur’an-1 Kerim
ve Muhtasar Meali. istanbul: Hayrat Nesriyat, 2001.

Hultsi, Ahmed. Allah Ilminden Yansimalarla Kur’an-1 Kerim Coziimii.
Istanbul: Kitsan, 3. Basim, 2010.

Isicik, Yusuf. Kur’an Meali. Konya: Konya Ilahiyat Dernegi, 2. Ba-
sim, 2010.

[slamoglu, Mustafa. Hayat Kitabt Kur’an Gerekgeli Meal-Tefsir. Is-
tanbul: DUstn Yayincilik, 2011.

[zmirli, Ismail Hakki. Kur’dn-t Kerim’in Tiirkce terciimesi (Madni-i
Kur’an). Istanbul: Milli Matbaa, 1927.

Kahveci, Niyazi. Inis Sirast ve Sebepleri fle Kur’an-1 Kerim Terctimesi.

Ankara: Sinemis Yayin Grup, 2011.

Kandemir, Mehmet Yasar & Zavalsiz, Halit & Simsek, Umit. Ayet ve
Hadislerle Aciklamali Kur’an-1 Kerim Meali. istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Vakfi, 2010.

Karaman, Hayrettin vd.. Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir. I-IV Cilt.
Ankara: Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yayinlari, 2017.

Kazici, Ziya & Taylan, Necip. Kur’an-t Kerim Meali (Ttirkce Anlamy).
Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1979.

Kisa, Mahmut. Kisa ac¢iklamali Kur’dn-1 Kerim Medli. Konya: Arma-
gan Kitaplar, 2012.

Kocaoglu, Sami. Apacik Kur’an ve Tiirkce Meali. Istanbul: Zafer
Matbaasi, 2. Basim, 2010.

Kocyigit, Talat. Kur’dn-1 Kerim ve Ttirk¢e Medli. Ankara: Kilic Yayine-
vi, ts.

Kur’an Ayetleri. “Ahmet Varol Meali: Al-i Imran Suresi”. Erisim 03
Eylul 20109. https://www.kuranayetleri.net/ali-imran-



about:blank

Necmettin CALISKAN-Ahmet Sait SICAK

suresi/ahmet-varol-meali

Kur’an Ayetleri. “Ali Fikri Yavuz Meali: Al-i Imran Suresi”. Erisim 03
Eylul 20109. https:/ /www.kuranayetleri.net/ali-imran-
suresi/ali-fikri-yavuz-meali

Kur’an Ayetleri. “Kadri Celik Meali: Al-i Imran Suresi”. Erisim 03
Eyluil 2019. https:/ /www.kuranayetleri.net/ali-imran-

suresi/kadri-celik-meali

Mevdudi, Ebti'l-A’la. Aciklamali Kur’an-1 Kerim Meali: Terciimani’l-
Kur’an. Cev. Muhammed Han Kayani. Istanbul: Inkilab Ya-
yinlari, 2004.

Mevduadi, Ebu1-Ala. Tefhimu’l-Kur’an Meali. cev. Durmus Bulgur.
Konya: Yediveren Kitap, 2003.

Mihr, Iskender Ali. Kelime Kelime Kur’an-t Kerim Lafzi ve Ruhu. iz-
mir: Mihr Ofset, 1997.

Ongtit, Omer. Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Medl-i Alisi. istanbul: Haki-
kat Yayincilik, 1998.

Oztuirk, Mustafa. Kur’an-t Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli
Ceviri. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014.

Ozturk, Yasar Nuri. Kur’dn-t Kerim ve Tiirkce Meali. Istanbul: Yeni
Boyut, 1999.

Parliyan, Abdullah. Kur’an-i Kerim ve Ozlii Tefsir-Tefsirlerin Ozii.
Konya: Damla Ofset, ts.

Piris, Saban. Kur’an-1 Kerim’in Ttirk¢e Anlami. Not. Fevzi Zilaloglu.
Istanbul: llkbahar Yayinlari, 2000.

Rasid, Osman Efendi vd.. el-Beyan fi Ayadti’l-Kur’an: Kur’dn-i Ke-
rim’in Metni Serifi ile Birlikte Terciimesi. Istanbul: Turk Nesri-
yat Yurdu, 2. Basim, 1928.

Sadak, Bekir. Kur’an-1t Kerim ve Tiirkce Anlatimi. Istanbul: Marmara

Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Vakfi, 2. Basim, 2009.

Sag, Mustafa. Evrensel Cagrt Kur’an Medli (Inis Siwrasina Gére). is-
tanbul: Kocak Yayinlari, 2. Basim, 2008.


about:blank
about:blank
about:blank

Al-i Imran Suresi 110. Ayetinin Hakikat Mecaz Ikilemi Baglaminda Tahlili

Saruhan, Abdul Metin. Asr-1 Saadet Kur’an-t Kerim ve Tiirkce Meali.
[stanbul: My Yayincilik, 2012.

Sevincgiil, Omer. Aciklamali Kur’an- Kerim Meali. Istanbul: Timas
Yayinlari, 2005.

Sicak, Ahmet Sait & Bilgin, Recep. “Elmalili Muhammed Hamdi Ya-
zir (1878-1942) ve Eserleri Hakkinda Yapilmis Calismalar
Bibliyografyas1 (1923-2018)”. Turkish Studies-Comparative
Religious Studies 14/2 (2019), 329-394.

Sicak, Ahmet Sait & Caliskan, Necmettin. “Al-i Imran sdresi 110.
Ayetinin Hakikat Mecaz Ikilemi Baglaminda Tahlili ve Otantik
Anlaminin Turkce Meallere Yansimas:1 Uzerine Elestirel Bir
Yaklasim-I-”. Kahramanmaras Stitcii Imam Universitesi llahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 33 (2019), 127-168.

Soyyigit, Osman Zeki. Yiice Kur’an’in insanliga Mesaji (Ku’an-1 Kerim
Meali). Istanbul: Siyer Yayinlari, 2012.

Sems, Muhammed Celal. Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢ce Meali. Islamabad:

Islam International Publications, 2011.

Sener, Abdulkadir vd.. Yiice Kur’an ve Aciklamali-Yorumlu Meali.
Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayin Matbaacilik ve Ticaret
Isletmesi, 20009.

Seyh, Muhsin-i Fani vd. Nurti’l-Beyan: Kur’an-1 Kerim’in Ttirk¢e Ter-
ctimesi. Istanbul: Matbaa-i Amire, 1340.

Simsek, Umit. Kur’an-t Kerim ve Aciklamali Meali. Istanbul: Zafer
Yayinlari, 2004.

Tekin, Ahmet. Kur’an’in Anlasiumasina Dogru: Tefsiri Meal. Istanbul:
Kelam Yayinlari, 10. Basim, 2016.

Tevfik, Stleyman. Kur’an-t Kerim Terctimesi: Ttirkce Mushaf-t Serif.
Istanbul: Stihulet Kutiiphanesi, 1927.

Turkmen, Sadik. Inis Sirasina Gére Kur’an: Aklin ve Bilimin Isiginda
Tiirkce Ceviri. Istanbul: Sadik Turkmen Yayinlari, 2010.

Ustaosmanoglu, Mahmud. Kur’an-i1 Mecid ve Tefsirli Meal-i Alisi. 1s-



Necmettin CALISKAN-Ahmet Sait SICAK

tanbul: Ismailaga Yayinevi, 2007.

Vaktidolu, Adil Ali Atalay. Kur’an’t Kerim: Manzum Meali ve Tefsir
Ozeti. Istanbul: Can Yayinlari, 2007.

Yazir, Elmalili Hamdi. Kur’dn-1 Kerim ve Meal-i Serifi. Haz. Ertugrul
Ozalp. Istanbul: Isaret Yay, 2. Basim, 2000.

Yildirim, Celal. Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim: Tefsirli Kur’an-1 Kerim Meali.
Istanbul: Anadolu Yayinlari, 1984.

Yildiz, Mustafa. Son Mesaj: Kur’an-t Kerim ve Tiirk¢e Meali. Istanbul:
Israk Yayinlari, 2007.

Yilmaz, Mehmet Nuri. Kur’an-1 Kerim ve Meali. Ankara: Moro Yayin-
cilik, 2. Basim, 2000.

Yiksel, Edip. Mesaj: Kur’an Cevirisi. Istanbul: Ozan Yayincilik,
2000.



Al-i Imran Suresi 110. Ayetinin Hakikat Mecaz Ikilemi Baglaminda Tahlili

Analyze of 110th Verse of Surah Al-Imran in The Context of Di-
lemma of Truth and Metaphor and Critical Approach About the
Effect of the Verse’s Authentic Meaning

on its Turkish Translations -II-
Summary

Designed in the form of two articles that complement each
other, in the first article we identify the elements leading to different
interpretations in the 110th verse of stira Al-‘Imran. In this context,
we emphasis how the key concepts such as “&”, “zl 52” and “aé}f”
are handled in chronologically handled in the sources of tafsir , the
stages in which they pass through the process of meaning change
and the meanings given to these words. In the first article, besides
the etymological and morphological analyzes of the concept of
ikhraj, other necessary details related to this concept are examined.
Besides, the use of this concept in the Qur'an with all its derivatives
has been examined in order to make clear the meaning of the con-
cept of ikhraj in the Qur'an. Broad analyzes have been made on
these key concepts by making use of the basic sources, especially
the sources of commentary. In addition to all these, in the context of
the verse “4l 2” who is meant by the phrase” the best umma (com-
munity), we tried to give the details of the word ikhraj which ex-
presses the emergence of the best umma.

Considering the above mentioned issues about the 110th
verse of the stira Al-‘Imran of “cl &a Al 43 J4 @€ in this article we
emphasis and we evaluate the authentic meaning of this expression
and how is the consideration of the linguistic i'jaz (inimitability) of
the Qur’an.

In the course of the research subject, key concepts have been
determined primarily in terms of understanding the verse correctly.
Firstly, in order to determine how the concept of ikhraj, which is
one of these key concepts, has been transferred to Turkish, the
prominent ones amongst the Turkish meanings -around four hun-

dred- have been reviewed. Due to the fact that they are one-to-one
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repetitions, seventy-three translations are included in order to facili-
tate the reader's understanding and to enrich the meaning of the
verse. In this selection, the studies carried out by academicians
were especially preferred. These meanings have been classified by
taking the concept of ikhraj (expulsion) to the center. Common sen-
tences have been determined from the twelve different meanings
given to the concept of ikhraj. The order of these twelve translations
is arranged according to the number of similar and less repetitive
articles.

In the next stage, seventy-three works of meaning were been
subjected to an elimination according to whether or not the mean-
ing of being kaynunat (existence) should be in “%” predicate. As a
result of this evaluation, we note that amongst seventy-three works,
being kayntuinat (existence) is used in “&¢” predicate.

The umma, which is mentioned in the verse of the best um-
ma, is a concept for the companions with its authentic meaning.
The Turkish equivalent of the umma concept is the community or
the generation. When the remaining nine favorable meanings were
subjected to elimination according to the existence of the meaning
of community and generation, two favors remained. These meanings

do not always reflect the authentic meaning of the concept of ikhraj.

As a result of the screening made according to the deter-
mined criteria; although they conveyed many correct meanings,
captured important wisdom about the commentary of the verse and
constitute good examples in terms of translation, it has been seen
that no translation translated into Turkish can fully reflect the lexi-
cal and authentic meaning in the relevant part of the verse. This
result makes clear that the basic and necessary elements to be de-
termined for the meaning of each verse should be determined cor-
rectly. It shows also that the effort which consists of reflecting the
details obtained in the tradition of interpretation of the Qur’an
which are accepted as wealth /diversity should be prioritized.

As a result of this research, two expressions were proposed
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for the passage “s8l &a Al 43 5 @€ one of which is lughavi (linguis-
tic) and the other one is authentic and tafsiri. its linguistic meaning
is the following: “You have become the best community/generation
derived out for human beings”. As for its interpretive meaning, it
includes the authentic and metaphorical meanings of words as fol-
lowing: “You have become (produced/transformed on these and
similar occasions) the best community/generation expelled (from
Mecca to Medina) for humans.

Keywords: Tafsir, Al-'Imran 110th verse, The best umma,

expel, meal, authentic meaning, Haqiqa (Truth), metaphor.
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Semitik Dinsel Metinlerde Tinsel Varlik Fenomenolojisi

Oz

Tanakh, Yeni Ahit ve Kur’an-1 Kerim Semitik dillerde yazilmis
olmalarina ragmen sadece Semitik halklar tarafindan okunmakla
kalmamis neredeyse butiin diinyada bu metinlere inanan pek cok
kisi olmustur. Semitik metinlerde tinsel varliklarin insanlarin ha-
yatlarina, insanlarin da tinsel varliklarin hayatlarina mtidahale
edebildikleri anlatilmaktadir. insanlarin alg1 ve tutumlari, inanmak-
ta olduklar1 kutsal metinlerin anlatimlar1 dogrultusunda sekillenir.
Bu baglamda insanlar sagliklarinin, refahlarinin, basarili veya basa-
risiz olmalarinin metinlerde anlatilan tinsel varliklar tarafindan et-
kilenebilir olduguna inanmaktadirlar. Semitik metinlerde anlatilan
tinsel varliklar, genel olarak iyilik, gizellik ve yardimseverlik kav-
ramlariyla 6zdeslestirilen melekler ile koétalik, ugursuzluk ve zarar
verme ile 6zdeslestirilen cinler olarak ikiye ayrilmistir. Ancak bazi
metinlerde diismus meleklerden de bahsedilmektedir. Semitik me-
tinlerde, tinsel varliklarin yaratildiklari, kendi iradeleri dogrultu-
sunda davranis sergilemekle birlikte her dilediklerini gerceklestire-
medikleri, 6limlt ve sonlu olup yargilanarak cezalandirilabildikleri
veya Odullendirilebildikleri anlatilmaktadir. Dolayisiyla Semitik me-
tinlerdeki tinsel varliklar hicbir zaman tanr1 karakteri kazanama-
mislardir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Tanakh, Incil, Kur’an-i
Kerim, Ruh, Melek, Cin, Seytan.

Phenomenology Of Spiritual Existences In The Semitic
Religious Texts
Abstract

The New Testament named Tanakh and the Quran were writ-

ten in Semitic languages. These two books were not only read by
the Semitic tribes, but also many people in the world believed them.
Beliefs, sensations, perceptions and behaviors of these people have
been affected by faiths system that were formed the Semitic sacred
texts. Peoples who are connected to this faith system have believed
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that they have been influenced by some of the incorporeal existenc-
es about their health, wealth and success. Incorporeal existences
are categorized into two varieties according to their characters: the
good and the bad. Angels are good, favorable and beneficial. As for
the demons, they are bad, harmful and damaging. However, fallen
angels are mentioned in some texts. All of them have been saying
that God is creator, prescriptive and retributive. For this reason,
incorporeal existences had not become a god under no circum-
stances.

Keywords: History of religions, Tanakh, New Testament,
Quran, spirit, angel, demon, Satan.

Giris

“Semitik” kelimesi, Tanakh ktlliyatinin Torah (Tevrat) kismi-
nin ilk kitabi olan Genesis (Bere'shith) kitabinin 10. ve 11. béltimleri
referans alinarak Arami, Ibrani ve Arabi topluluklarin Nuh’un oglu
Sam’in neslinden turedikleri bilgisine dayanilarak ilk defa A. L. Sch-
l6zer tarafindan 1781 yilinda kullanilmistir.! On dokuzuncu ytzyil-
dan itibaren Akad dilinin de Semitik dil ailesine dahil edilmesiyle
daha kapsamli hale gelen Semitik dillerin en eski yazmalari,
MO.2500 yillarina ait oldugu ifade edilen Stimer tabletlerinde gecen
Akadca kelimelerdir.2 Semitik halklarla komsu olan Stimerlerin ko6-
keni hakkinda tartismalar olmakla birlikte Stimerlerin lengtistik
acidan Semitik topluluklarla ayni dil ailesinden olmadig: ifade edil-
mekte hatta ayn1 alfabeyi kullaniyor olmalarina ragmen Stimerce ile
Akadca arasindaki farkin Cince ve Fransizca arasindaki fark kadar
belirgin oldugu vurgulanmaktadir.? Ancak Semitik topluluklara
komsu olan Stmerlerin ilk yazili kaynaklari miras birakmis olmasi

ve Semitik halklarla kulttirel etkilesime girmis olmasi, Stimerlerin

1 A. Dalby, Dictionary of Languages (London: A & C Black, 2006), 546; M.
Greenberg, “Semites”, Encyclopaedia Judaica (USA: Thomson Gale, 2007), 20/39.

2 A. J. Hackett, “Semitic Languages”, Encyclopedia of Language and Linguistics
(Amsterdam: Elsevier Science Publising, 2006), 12/229.

3 J. Bottero, Eski Yakindogu Stimer’den Kutsal Kitab’a, trc. L. A. Ozcan (Ankara:
Dost, 2005), 21, 28-30.
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inanig ve uygulamalarinin da géz 6ntinde bulundurulmasini gerekli
kilmaktadir. Semitik dil ailesinden Fenikece, Kartacaca ve Ibranca
dilleri Kenan dil ailesini Babilce ve Asurca dilleri de Akad dil ailesini
olusturmaktadir.4 Ayrica Semitik diller blinyesinde yer alan pek cok
diyalektigin oldugu ifade edilmektedir.>

Semitik uluslarin kutsal metinleri pek cok ulus tarafindan be-
nimsenmis olup, Semitik metinlerde gecen terimler Semitik olmayan
uluslar tarafindan da bilinmektedir. Bu baglamda Semitik dil kay-
nakli Tanakh, Yeni Ahit ve Kur’an-1 Kerim isimli kutsal kitaplarin
ortaya koyduklar inanc sistemleri neredeyse bluitiin diinyay: etkile-
mistir.

Semitik metinlerde, Tanrisal iradenin her seyi yarattigi, tek
mutlak glic sahibi oldugu ve tinsel varliklar1 denetiminde tuttugu
bilgisinin vurgulanmasi sayesinde tinsel varliklar tanrisallik karak-
teri kazanamamistir. Bu durum, tinsel varliklarin tipolojik olarak
“ilah tipolojisi” disinda tasnif edilmesini gerekli kilmaktadir.

Semitik metinlerde tinsel varlik tlirlerinin insan tUrinin ya-
santisina muidahil olabildigi anlatiimaktadir. Insan tirinin tinsel
bir varlik tarafindan ayartildig anlatilmakta ve ardindan dinya ha-
yatinin basladig: ifade edilmektedir. Ayrica insanlarin tinsel varlik-
lar tarafindan etkilenebilir oldugu bilgisi verilmekte ve tinsel varlik-
larin da insanlarin tahakktiimi altinda calismak zorunda birakildik-
lar1 anlatilmaktadar.

Semitik dinlerin diger uluslar tarafindan da benimsenmesiyle
birlikte Semitik menseli tinsel varlik olgusu diger kulttrlerle etkile-
sime girmistir. Ornegin, Semitik kiilttirdeki “cin” kelimesi, Latinceye
“genius”, Fransizcaya “génie”, Ingilizceye de “genie” olarak gecmis
olmakla birlikte Grekce “daimones” kelimesiyle de ifade edilir ol-

mustur.6 Boylece hem Yunan kéktinden anlamlar tasimis hem de

4 B. Lewis, Ortadogu Hristiyanliigin Dogusundan Giiniimiize Ortadogu’nun Iki Bin
Yillik Tarihi, trc. S. Koélay (Ankara: Arkadas, 2005), 27.

5 C.M. Rabin, “Semitic Languages”, Encyclopaedia Judaica (USA: Thomson Gale,
2007), 18/281.

6 C. Soanes - A. Stevenson, “Concise Oxford English Dictionary”, linguistic-
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Semitik dinlerdeki karsiligi olan “cin” kelimesini ifade eder olmus-
tur. Ayni sekilde Yahudilik’teki “mal’ak”, ve Islamiyet’teki “melek”
olgusu, formatini korumus olmakla birlikte Latince kokenli “an-
gelus” ismiyle Avrupa kitasinda taninir olmustur.” Bazen de Semitik
kultire ait olmayan tinsel bir varlik, 6nce Semitik kulttre girip ar-
dindan diger kultiirlere tasinmustir. Ornegin, Fars kultiiriindeki
“Aeshma-daeva” adindaki tinsel varlik, “Ashmedai” ismiyle Sami
kulttire, daha sonra da “Asmodeus” ismiyle Avrupa’ya girmistir.8
Ancak dualisttik dinlerde oldugu gibi Tanrn karsit1 bir karakter ka-
zanamamis,® koétultikle 6zdeslestirilmekle birlikte yine Tanri'ya ba-
giml kalmistir.10

Tinsel varlik olgusu evrenseldir. Cin gibi Semitik ktltirden ol-
dukca uzak boélgelerde dahi demonik varliklarin (Kwan-tzu, Shén)
bulunmasi!! ve hemen her toplumda tinsel varliklara inaniliyor ol-
masi1 bu olgunun evrensel oldugunu géstermektedir.!2

Fenomenoloji ve Karsilastirmali Dinler Tarihi yontemlerinin
kullanildigr bu calismada, Semitik dinsel metinlerde bahsi gecen
tinsel varliklar, metinlerin anlatimlar1 dogrultusunda ve varlik yel-
pazesindeki konumlarina gore tiplestirilmistir. Bu baglamda tinsel
varliklarin metinlerde anlatilan eylemleri ve olgular tasvir edilerek
karakterize edilmistir. Ayni tipteki tinsel varliklar bir arada tasnif
edilerek betimlenmistir. Ulasilan bulgular, karsilastirmali dinler

tarihi metodolojisi cercevesinde benzerlikleri ve farkliliklar1 vurgula-

support@babylon.com (16.5.2019).

7 A. Piras, “Angels”, Encyclopedia of Religion (USA: Thomson Corporation, 2005),
1/343-349.

8 P. Oursel - L. Morin, “Mythology of Ancient Persia Religion of the Zend-Avesta A
Summary of Moslem Myths”, F. Guirand (ed.), New Larousse Encyclopedia of
Mythology (New York: Crescent Books, 2001), 321.

9 W. Stephens, “Demons: an Overview”, Encyclopedia of Religion, 4/2276.

10 M. Unal, Din Fenomenolojisi Tarihce Yéntem ve Uygulama (Kayseri: Gecit, 1999),
197.

11 N. Dennys, Folklore of Chine and Its Affinities with That of The Aryan and Semitic
Races (London: 1876), 79-96.

12 M.S. Sahin, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1993), 8/5-8.
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narak tasvir edilmistir. Semitik metinlerden Tanakh, Yeni Ahit ve
Kur’an-1 Kerim, arastirmanin evrenini olusturmaktadir. Olgunun
tespiti noktasinda ikincil kaynaklardan da yararlanilmaistir.

1. Semitik Metinler

“Tanakh” kelimesi, Yahudiler tarafindan kanonik kabul edilen
kutsal metin kulliyatini ifade etmektedir. Tanakhin disinda apokrif
kitaplar da vardir.!3 Tanakh kelimesi, Ibrancada “Ogreti” anlamina
gelen Torah (Tevrat) kelimesinin, “Nebiler, Elgiler” anlamina gelen
“Neviim” kelimesinin ve “Kitaplar” anlamina gelen “Kethuvim” keli-
melerinin ilk harflerinin (T-N-K) bir araya getirilmesi ile Yahudi din
bilginleri tarafindan olusturulmustur. Tanakh, yazili Yahudi kutsal
metin kulliyatini ifade etmektedir. Yahudiler tarafindan “Sézlt Tev-
rat” (Tora Sebaalpe) olarak kabul edilen “Misna” ile Misna’nin yo-
rumlarini iceren “Gemara” isimli eserlerin birlesmis hali anlamina
gelen Talmud,!* Yahudi din bilginlerine gére Tanakh’in dogru bir
sekilde anlagsilabilmesi acisindan ikincil kaynak mahiyetindedir.15
Hiristiyanlar, Tanakh’a “Eski Ahit” (Old Testament) adini vermis ve
Tanakh’ kendi kutsal kitap kulliyatlarinin (Bible) ilk parcasi olarak
kabul etmislerdir.16

[sa Mesih’in séz ve davraniglarinin anlatildigi Inciller’in yani
sira Isa Mesih’in 6grencilerinin mektuplarini da ihtiva eden ve
Hiristiyanlarin kutsal metin kulliyatini olusturan “Yeni Ahit” (New
Testament) kitaplar1 Tanri’nin, Isa Mesih Kkisiliginde kendisini
bildirmesi ve insanlarla yaptig1 antlagsmay: yenilemesinin gostergesi

13 J.H. Charlesworth, “Biblical Literature: Apocrypha and Pseudepigrapha”,
Encyclopedia of Religion, 2/896-905.

14 N. Haleva, Pirke Avot, 201-207.

15 R. Firestone, Yahudiligi Anlamak Ibrahim’in-Avram’in Cocuklari, trc. C. Erendag -
L. Kartal (Istanbul: Gézlem, 2004), 101; I. Unterman, The Talmud, An Analytical
Guide to its History and Teachings (New York: Bloch Publishing, 1971), 14.

16 W. Harvey, “Torah”, Encyclopaedia Judaica, 20/39-46; N. Haleva, Pirke Avot
Bilgelerimizin Ogretileri, trc. Ester Asa (istanbul: Gézlem 2004), 203-205; N. M.
Sarna, “Biblical Literature: Hebrew Scriptures”, Encyclopedia of Religion, 2/878-
879; H. Tanyu, “Yahudiligin Kutsal Kitaplari ve Esaslar [lmi Inceleme ve Tenkidi”,
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (1966), 95-98.
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olarak kabul edilmistir.1” Yeni Ahit, kendisini Tanakh’in devami
olarak takdim etmistir.!®8 Tanakh kitaplarini kutsal metin olarak
kabul eden Hiristiyanlar, Yeni Ahit'in gelmesiyle birlikte Tanri’nin
sadece Yahudilerin Tanris1 olmaktan c¢iktigina ve Yeni Ahit’e inanan
butlin insanlarin Tanri’s1 haline geldigine inanmaktadirlar.19

Semitik dil ailesi icerisinde digerlerine nazaran daha yakin
tarihli (610-632) olan Kur’an-1 Kerim, Islam dininin kutsal
kitabidir.20 Kur’an-1 Kerim, kendinden 6nce varolan kitaplara da
inanilmasini ister.2! Bunlar, “Sayfalar” anlamina gelen “Suhuf” ile
birlikte Tevrat, Zebur ve Incil isimli kitaplardir. Ayrica Kur’an-i
Kerim’in disinda Hadis kulliyat1 da Muslimanlar icin Kur’an-i
Kerim’in dogru bir sekilde anlasilabilmesi icin ikincil kaynaktir.
Ozellikle Buharinin (6.256/870) ve Muislim’in (6.261/875) derledigi
hadis kitaplar1 Musltimanlar i¢in diger hadis derlemelerinden daha
sahih kabul edilmistir.22

2. Semitik Metinlerdeki Tinsel Varliklar

Yahudiligin kutsal metin kulliyat1 olan Tanakh kitaplarinda
ruh (rdah m7), nefis (nefesh vo), Seytan (satan pv), cin (sin 72), me-
lek (mel’ek 78%), Mikail (Mik’el %82%), Cebrail (gabreel 7x*72) gibi var-
liklardan bahsedilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de de rth (£s), nefs
(«d), Seytan (olbaid), cinn (&), melek (P, Mikail (L9 ve Cibril
(L) gibi musterek tinsel varliklardan bahsedilmektedir. Bunlar-
dan bazilari olumlu bazilar ise olumsuz karakterdedir.

Ayrica Tanakh kiulliyatinda gecen Yilan (nahash wm) Kerup

17 K. Backhause, “Yeni Ahit,” M. Selcuk - H. Albayrak (ed.), Islamiyet-Hristiyanlik
Kavramlarn sézliigii (Ankara: Ankara Universitesi, 2013), 848-849.

18 Kitabt Mukaddes, Yeni Ahit, Matta 5/17-20; Pavlus’tan Romalilar’a Mektup
11/11-32; Petrus’un Birinci Mektubu 2/9-10.

19 F. Davidson v.dgr., The New Bible Commentary (London: Billing and Sons, 1954),
1127; M. Thurner, “Secilmislik?”, M. Selcuk - H. Albayrak (ed.), Islamiyet-
Hristiyanlik Kavramlar s6zligii (Ankara: Ankara Universitesi, 2013), 660-661.

20 A. Binigik, “Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26/383-386.

21 Kur’dn-t Kerim, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlifi Yayinlari, 2013), Bakara
2/285.

22 1.L. Cakan, Hadis Edebiyati Cesitleri Ozellikleri Faydalanma Usulleri (Istanbul:
1996), 69-70.
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(kertib 2175), Azazél (az’azel “wry), Lilit (lilet 7°>°%) ve Livyatan (livieten
%) gibi hem olumlu hem de olumsuz karakter gosterebilen tinsel
varliklarin yaninda Talmud gibi ikincil kaynaklarda ve apokrif ki-
taplarda hikayesi anlatilan bazi dismus meleklerden de bahsedil-
mektedir.23 Bu baglamda Tanakh kulliyatinda olumlu ve olumsuz
karakterli tinsel varliklarin yaninda diismtis melek olgusunun
tiplestirdigi her iki karakteri de tasiyan tinsel varliklar
bulunmaktadir.

2.1. Semitik Metinlerde Ruh ve Nefis olgusu

Tanakh’ta Tanr1 Yahve'nin Adem’i topragin tozundan yarattig
ve burun deliklerine “yasam solugu” tifledigi, béylece Adem'’in ko-
nusma yetenegi kazandig1 anlatilmaktadir.2¢ Adem’e tiflenen seyin,
Tanakh’in M.O. 270’de yazimina baslanilan Yunanca terctimesi olan
Septuaginta’da “nefesh” olarak gectigi, M.O. 2. yy’da hazirlanan Ta-
nakh’in Aramca terciimesi olan Targum’da ise “ruah” kelimesinin
gectigi, bu sebeple insani insan yapan bu 6zelligin “ruah” (m9), ke-
limesi ile ifade edilebilecegi gibi “nefesh” (z91), kelimesi ile de ifade
edilebilecegi s6ylenmektedir.25

Stumer metinlerinde Semitik metinlere benzer baz: bilgiler bu-
lunmaktadir. Tanrilar gibi bir hayat yasayabilmesi icin Kral Ziusud-
ra'ya gokten ebedi solugun indirildigi ve insana yasam solugu uf-
lendigi anlatilmaktadir.26 Ayrica Ibranca’da ‘nefesh’ ve ‘ruah’ kelime-
leri ile ifade edilen tinsel 6zellik, Semitik dil ailesinden olan Arap

23 M. Simon, “Talmud, Gittin, 68a-68b”, ed. 1. Epstein, http://www.Halakhah.com
(15.4.2019), 195-198; S.L. Brenton, “The Septuagint With Apocrypha: English”,
http://ecmarsh.com (8.6.2019); R. Laurence, The Book Of Enoch The Prophet
(London: y.y., 1883), 6; R. M. Lesses, “Lilith”, Encyclopedia of Religion, 8/5458-
5459; J.B. Lumpkin, The Books of Enoch A Complete Volume Containing (Alabama:
Fifth Estate Publishers, 2010), 27.

24 J.W. Etheridge, The Targums of Onkelos and Jonathan Ben Uzziel on The
Pentateuch with The Pragments of The Jerusalem Targum from The Chaldee
(London: y.y., 1862), 38.

25 Y. Haleva vd., Ttirkce Ceviri ve Ac¢tklamalariyla Tora ve Aftara, thk. M. Farsi, trc.
D. Yanni vd. (istanbul: Gézlem, 2010), 1/14-17.

26 S.N. Kramer, Stimer Mitolojisi 1.0O. Uctincii Bin Yidaki Tinsel ve Edebi Gelisim
Ustiine Bir Calisma, trc. H. Koyukan (Istanbul: Kabalci, 1999), 137-148.



http://www.halakhah.com/
http://ecmarsh.com/

Mustafa TURAL

dilinde de ‘nefs’ ve ‘ruh’ kelimeleri ile ifade edilmektedir.2? Ayni se-
kilde insanin yaratilisi konusunda, Tanakh1n?® ve Kur’an-i
Kerim’in?? insanin 6nce toz/topraktan yaratildig ve daha sonra da
insana ruhun Uflendigine dair vermis olduklar: bilgiler tematik agi-
dan benzerlik gostermektedir.

2.2. Semitik Metinlerde Tekeler, Cinler ve Cinciler

Tanakh’ta Israillilerin kendilerini yoldan cikaran tekeler (sei-
rim) icin kurban kestikleri ve bunun Tanr1 Yahve tarafindan yasak-
landig1 anlatilmaktadir.30 Yahudi yorumcular ‘tekeler’ anlamina ge-
len ‘seirim’ kelimesiyle vahsi insanlarin veya yari insan yari keci
gérinimli imgesel hayvanlarin kastedildigini ve metinde bahsedi-
len kurban ritiielinin tapinma anlamina gelmedigini sdylemektedir-
ler. Yahudi yorumculara gére Israilliler bu uygulama ile cinlerle ya-
kinlik kurmay1 amaclamaktadirlar.3!

Teke figiri pek cok antik uygarlikta énemli bir semboldtr.
Babil'de teke figiirti ile Istar, oglak ile Temmuz temsil edilir. Teke,
Hititlilerde yeni dogan cocugun bedeninin uzuvlariyla 6zdeslestiril-
mekte, Simerlerde ise Enki ile iligkilendirilmektedir.32

Tanakh, 61t ruhlar veya cinler gibi tinsel varliklar1 kullanarak
“Kahinlik” (Ov Yideoni yapmay: yasaklamis, bunlar1 yapanlarin
“Taslanma” (Sekila) yontemiyle idam edilmesini emretmistir.33 Ayri-
ca Talmud’da, Kahinlere danisanlar i¢cin mueyyideler olusturulmus-
tur.34 Yahudi din bilginlerine gére Kahinlik yaptiklarini iddia eden
bu kisiler aslinda ruh veya cin gibi varliklar1 ¢cagirmamaktadirlar.
Bu kisiler, bazi nesneleri kullanarak illlizyon yapmakta ve uyustu-

rucu Ozelligi olan bitkilerden yararlanarak mtusterilerinin halsi-

27 E.B. Findly, “Breath and Breathing”, Encyclopedia of Religion, 2/1041.

28 Tanakh, Torah, Genesis 2/7.

29 Secde 32/7-9.

30 Tanakh, Torah, Leviticus 17/7.

31Y. Haleva vd., Ttirkce Ceviri ve A¢tklamalarnyla Tora ve Aftara, 3/344-345.

32 B.A. Litvinskii, “Sheep and Goats,” Encyclopedia of Religion, 12/8311.

33 Tanakh, Torah, Leviticus 20/6-27.

3¢ J. Shachter - H. Freedman, ed. 1. Epstein, “Talmud, Sanhedrin 65a”
http:/ /www.Halakhah.com (15.4.2019), 289-290.
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nasyon gérmesini saglamaktadirlar.35

Tanakh’ta, kral Saul'un ve kral Yosiyamin kahinlik/cincilik
yapanlarla muicadele ettigi anlatilmakla3¢ birlikte yine Tanakh’ta,
kral Saul’un 6len peygamber Samuel ile gértisebilmek icin bir cinci-
ye gittigi anlatilmaktadir.3? Cincilere danistig icin kral Saul’'un Tan-
r1 Yahve tarafindan 6ldurildtigi ve kralliinin Isaya’nmin oglu Da-
vut’a ve onun soyuna verildigi ifade edilmektedir.38

Yeni Ahit, cinlerin bir bilgi kaynagi oldugunu ancak cinlerden
edinilen bilginin kétiltige neden olacagini sdyler ve insanlarin cin-
lerden edinecekleri bilgiler yerine tanrisal bilgiyi tercih etmelerini
ister.39 Ayrica Yeni Ahit’te cinlerin hastaliklara neden oldugu, Isa
Mesih’in cinlerden insanlari kurtardigi anlatilmaktadir.4° Isa Mesih
gibi 6grencilerinin de cinleri kovduklar1 ancak ihanet eden Yahuda
Iskariot’a bu gilictin verilmedigi ifade edilmektedir.4!

Yeni Ahit’te Pavlus’un falcilik ruhuna tutulan bir kéle kizi kur-
tardigr anlatilmaktadir. Sahibi tarafindan gelecekten haber vermesi
icin kullanilan bu kiz cocugu, Pavlus ile arkadaslarini gértip pesle-
rine takilir ve “bu adamlar ytice Tanri’mun kullaridir, size kurtulus
yolunu bildiriyorlar.” diye bagirir. Bu durum devam edince Pavlus
tarafindan kizin icindeki cin ¢ikarilir.42 Bu anlatimda i¢ine cin girdi-
gi ifade edilen kizin olumlu bir sey yaptigi gérilmektedir.

Yeni Ahit’te Isa Mesih’in ve dgrencilerinin disinda cin ¢ikarabi-
len baska birinden de bahsedilmektedir. Ogrencilerin bu kisiye en-
gel olmaya calistigi fakat Isa Mesih’in “Size karst olmayan, sizden
yanadir.” dedigi anlatilmaktadir.43 Hiristiyan din bilginleri Isa Me-

35 Y. Haleva vd., Ttirkge Ceviri ve A¢tklamalanyla Tora ve Aftara, 3/418, 419, 627,
890.

36 Tanakh, Nevi‘im, I Samuel 28/3; II Kings 23/24.

37 Tanakh, Nevi‘im, I Samuel 28/7-8.

38 Tanakh, Kethuvim, I Chronicles 10/13-14.

39 Kitabt Mukaddes, Yeni Ahit, Yakup’un Mektubu 3/15.

40 Kitabt Mukaddes, Yeni Ahit, Matta 8/14-16; Markos 1/29-34; Luka 4/38-41.

41 C.J. Ellicott, New Testament Commentary for english Readers (New York: y.y.,
1897), 1/58.

42 Kitabt Mukaddes, Yeni Ahit, Elcilerin Isleri 16/16-18.

43 Kitabt Mukaddes, Yeni Ahit, Markos 9/38-41; Luka 9/49-50.
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sih’in tavrini, “diismana bile olumlu yaklasmak gerekir’ ifadeleriyle
yorumlamislardir.44 Dolayisiyla cin cikarabildigi ifade edilen bu kisi,
Hiristiyanlara gore olumsuz karakter tasimaktadair.

Kur’an-1 Kerim’de, cinlerin yalin atesten yaratildigi,*5 insanlar
tarafindan ilah edinildigi anlatilmis+6 ve cinlerin gelecegi bilmek gibi
bir glclerinin olmadig vurgulanmistir.4? Cinleri uyarmak icin pey-
gamberlerin gorevlendirildigi*® ve cinlerin de ahiret hayatinin olacagi
anlatilmistir.49

Kur’an-1 Kerim’de cinlerin Stileyman peygamberin hizmetinde
calisip onun icin kale, heykel, havuz ve kazanlar yapmak>® ve deni-
ze dalip inci cikartmak zorunda birakilmis olduklarinin anlatilma-
s1,51 cinlerin insanlarla iletisim halinde olabildiklerini géstermekte-
dir. Kur’an-1 Kerim’de, cinlerden bir toplulugun Kur’an-1 Kerim'’i
dinleyip, bu kitabin Musa peygambere verilen kitabin devami oldu-
gunu soyleyerek inanmay: kabul ettiklerinin anlatilmasi52 ve cinle-
rin insanlara vesvese verebildiklerinden bahsedilerek insanlarin bu
etkiden uzak kalabilmek icin Allah’a siginmalar1 gerektiginin anlati-
liyor olmasi,53 cinlerin insan hayatina mudahil olabildiklerini gos-
termektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, insan ve cin seytanlarinin peygamberlere
disman kilindigi, cinlerin bazi sézler sdyledikleri, ahirete inanma-
yan kisilerin bu sozlerin pesine diismeleri noktasinda 6zgur iradele-
rini kullanmalarina engel olmamak icin cinlerin fisildamalarina en-
gel olunmadig bildirilmektedir.5* Cinlerin, insanlarin géremeyecek-

leri yerlerden insanlan izledikleri, glinaha ve iftiraya diskiin olanla-

44 J. Wesley, “Wesley’s Notes on the Bible”, http://www.ccel.org/ccel/wesley/notes.html
(9.5.2019).

45 Rahman 55/15.

46 En’am 6/100,128; Sebe’ 34/41.

47 Neml 27 /17; Sebe’ 34/12-14; Sad 38/37-38; Cin 72/8-12.

48 En’am 6/130.

49 A’raf 7/38,179; Had 11/119; Saffat 37/158; Rahman 55/31.
50 Sebe’ 34/12-13.

51 Enbiya 21/82; Sad 38/37-38.

52 Ahkaf 46/29-31; Cin 72/1-28.

53 Nas 114/5-6.

54 En’am 6/112.
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ra yanastiklar1 ve bu kisilerin de cinlere kulak verdikleri anlatilmak-
tadir.55 Kur’an-1 Kerim yorumeculari, insanlar etkileyen cinlere ait
bu soézlerin stisli ve aldatici sézler oldugunu ifade etmislerdir.56

Kur’an-1 Kerim’de cinler mutlak kétulik ve olumsuzlukla 6z-
deslestirilmemektedir. Cinlerin Allah’a kulluk etmek Uzere,57 yalin
atesten yaratildiklari,58 Kur’an-1 Kerim dinleyip iman edenlerinin
oldugu®® gibi Muisliman cinlerin yaninda yoldan sapan cinlerin de
bulundugu bildirilmektedir.6© Ayrica insanlar gibi cinlerin de hesa-
ba cekilecegi ifade edilmektedir.6!

2.3. Semitik Metinlerde Kotiililkk Olgusu, Yilan ve Seytan

Semitik dinlere gére Tanri, mutlak glic ve kudret sahibi olup,
iyilik, giizellik ve sevgiyle 6zdestir. Bu inanis, k6ttltigtin nasil orta-
ya ciktig1 (Theodicy) sorusunu da beraberinde getirmistir. Hiristi-
yanlik, Seytan’ kéttligin kaynagi olarak gérmektedir.62 Yahudilik
ise Seytanin Tanri'ya baskaldirdigi ve Tanr ile savasabilmek icin
insanlarin isledigi gtinahlardan gi¢ kazandig inanci reddetmekte-
dir. Geleneksel Yahudi inanisina gore kelime anlami “yoldan cikari-
ci/suclayict” olan Satan (Seytan), butin diger melekler gibi Tan-
ri’nin kulu ve hizmetkaridir. Gorevi de insanlarin secim hakkini 6z-
gurce kullanmasini saglamaktir.63

Hiristiyan inanisina goére Seytan, Yahudilikte oldugu gibi Tan-
ri'ya bagh bir kul gérintiimiinden uzaktir. Hiristiyan inanisina gore
Tanri, insanin 6zgurltiginu kullanarak daha buytuk nimetlere ula-
sabilmesini saglamak icin kotultige izin vermistir. Seytan da Tan-

ri'ya olan kiskancligi ve kibriyle 6zglr iradesini kétiiye kullanmis-

55 A’raf 7/27; Su’ara 26/221-223.

56 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri el-Camiu Li Ahkami’l-Kur’an, trc. B. Eryarsoy (Istanbul:
Burug, 1998), 7/130-133; Taberi, Taberi Tefsiri, trc. K. Aytekin - H. Karakoyun
(istanbul: Hisar, 2013), 3/549; Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, trc. L. Cebeci
vd. (Ankara: Akcag, 1988), 10/129-130.

57 Zariyat 51/56.

58 Rahman 55/15.

59 Ahkaf 46/29.

60 Cin 72/14.

61 En’am 6/128; A’raf 7/38; Saffat 37/158; Rahman 55/31.

62 R.M. Green, “Theodicy”, Encyclopedia of Religion, 13/9111-9112.

63 Y. Haleva vd., Ttirkce Ceviri ve A¢itklamalariyla Tora ve Aftara, 1/523.
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tir.64 Hiristiyan inanisina gére Seytan’in kétti olmasi, Tanri’nin tak-
diri olmayip Seytan’in kendi tercihidir. Hiristiyan inanisinin teme-
linde, Tanri’nin krallig ile Seytan’in kralligi arasindaki savasta, Sey-
tan ve ordusunun maglup olacagi inanisi vardir.65

Kur’an-1 Kerim’e gére Allah, iyilik ve kotulik olgusunu insan-
lar1 denemek icin yaratmistir.66 lyilik yapan da kéttiliik yapan da
mutlaka yaptiginin karsiligini goérecektir.6?” Seytan’in insana olan
dismanliginin sebebi ise Allah’in emrine kars: cikip insana secde
etmemesidir. Basina gelenlerden dolay1 insani suclayan Seytan,68
Allah’tan kiyamete kadar stlire istemis ve insanlar1 ayartacagini soy-
lemistir.6® Muislimanlar, Seytan’in Allah’a isyan etmis olmakla bir-
likte onun iradesine bagli olan k6t bir glic olduguna inanmaktadir-
lar.70

Tanakh’in Genesis kitabinin tctinci béliimiinde Adem ve
Havva’nin Cennet’ten kovulusu anlatilirken bu duruma hayvanlar
aleminin en kurnaz ve en hilekar: olarak takdim edilen yilanin (Na-
hash, Serpent) sebep oldugu anlatilir. Ancak yilanin Havva’y:1 neden
kandirdig: ve diismanliginin sebebi aciklanmaz. Anlatimin sonunda
yilan, evcil ve yabani hayvanlarin en lanetlisi haline gelir. Bu olayda
Seytanin (satan jpv) adi gecmez ve Cennet’ten kovulusu hakkinda
bilgi verilmez.7!

Tanakh’a gére Seytan’in insanogluna ilk miidahalesi, Israillile-
rin toplam sayisinin ne kadar oldugunu tespit etmesi icin Davutu
ayartmasidir.”2 Seytan’in insan tUrlne en glcli muidahalesi ise

64 J.B. Russell, Iblis Erken Dénem Hristiyan Gelenegi, trc. A. Fethi (Istanbul:
Kabalci, 2000), 13-14, 20, 216.

65 J.B. Russell, Seytan Antikiteden Ilkel Hristiyanlhija Kétiiliik, trc. N. Pliimer
(istanbul: Kabalci, 1999), 260-261, 195.

66 Enbiya 21/35.

67 Zilzal 99/7-8.

68 Kehf 18/50-51.

69 Araf 7/11-18.

70 M. Katar, “Seytan”, M. Selcuk ve H. Albayrak (ed.), Islamiyet-Hristiyanlik
Kavramlarn S6zliigti (Ankara: 2013), 710-711.

71 Tanakh, Torah, Genesis 3/1-24.

72 Tanakh, Kethuvim, I Chronicles 21:1; Tanakh, Nevi‘im, II Samuel 24/1.



Semitik Dinsel Metinlerde Tinsel Varlik Fenomenolojisi

Eyup kitabinda goértiltir.7? Davut’'un aklina ntifus sayimi yapma fik-
rini fisildayarak?+ psikolojik mtidahalede bulunan Seytan, Eyup’e
bedensel, sosyal ve ekonomik sikintilar verecek mitidahalelerde bu-
lunmustur. Ayrica tanrisal aleme giderek Eytip hakkinda tartismasi
ve tanrisal alemde Yesu’dan davaci olmasi,’5 Seytan’in bu aleme
rahatca girip cikabildigini gostermektedir.

Tanakh’in iki kitabinda Yakup peygamber ile gliresen ve Ya-
kup’un adinin Israil olmasina neden olan bir tinsel varliktan bahse-
dilir.76 Bu varlik Targum’da melek olarak anlatilirken,?’” Septua-
gint’te Yakup’un glrestigi adamin Tanr oldugu séylenir.7® Bu tinsel
varligin kutsal melek olduguna dair bazi yorumlar yapilmis olmakla
birlikte geleneksel Yahudi inancina gére Yakup’un gurestigi tinsel
varlik, Esavin koruyucu melegi olan Samael (Satan) adindaki me-
lektir. Yahudi inancina gére Yakup peygamberin bu tinsel varlikla
yapmis oldugu gures, insanlik tarihi boyunca stirecek olan iyilik ile
koétaltigiin muicadelesini temsil etmektedir.79

Yahudi inancina goére Seytan bir melektir. Kur’an-1 Kerim’de
ise Seytan’in cin ttrd bir varlik oldugu ifade edilmistir.8© Ancak
Kehf stresi 50. ayette gecen “kdne mine’l-cinn?” (&l &e &4 ifadesini,
“cinlerdend?” seklinde yorumlayanlarin yaninda “cinlerden oldu” sek-
linde aciklayan yorumcular da olmustur. Bu yorum seklini savu-
nanlar Iblis’in daha énce melek oldugunu Allah’in emrine karsi ge-
lerek cin haline gelip ser glice déntstigini savunmuslardir.s8! Sey-
tan’in aslinin ne oldugu konusu Islam bilginleri tarafindan tartisil-
mastir. Kurtubi (6.671/1273), bu tartismalarla ilgili olarak; Ibn Ab-
bas (6.68/687-8), Ibn Mes'ud (6.32/652-3) gibi sahabilerin Sey-

73 Tanakh, Kethuvim, Job 1/1-22; 2/6-13.

74 Tanakh, Kethuvim, I Chronicles 21/1.

75 Tanakh, Nevi’im, Zechariah 3/1-10.

76 Tanakh, Torah, Genesis 32/24-28; 35/10; Tanakh, Nevi’im, Hosea 12/3-5.

77 J.W. Etheridge, The Targums, 109-110.

78 Brenton, Septuagint, 512-522.

79 Y. Haleva vd., Ttirk¢e Ceviri ve A¢itklamalarnyla Tora ve Aftara, 1/252-255, 523.

80 Kehf 18/50.

81 S.A. Duzglin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, Kelam
Arastirmalart Dergisi 10/2 (2012), 15.
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tan’in bir melek oldugu goértisint benimsediklerini soyler. Ayrica
Kurtubi, ibn Abbas’in iblis’in asil adinin ‘Azazil’ oldugunu séyledigi-
ni ifade eder.82

Geleneksel Yahudi inanisinda Seytan, Tanri’nin hizmetindedir
ve insana koétulik yapmasini fisildayarak insanin 6zgur iradesini
kullanabilmesini saglar. Seytan, Yeni Ahit’te de ayni1 misyonu sur-
durtir. Vaftiz olmasinin ardindan Isa Mesih, Iblis’in sinavdan gece-
bilmesi icin Ruh tarafindan céle gotiiriliir. isa Mesih kirk giin kirk
gece oruc¢ tutup acikinca Seytan ortaya cikar ve Isa Mesih’e Tan-
ri’'nin oglu oldugunu ispatlamasi icin tasi ekmege cevirmesi ve Tapi-
nak’tan asagl atlamasi gerektigini soyler. isa Mesih, Tanri’nin de-
nenmeyecegi cevabini verir. Iblis kaybolur ve melekler ortaya cikip
Isa Mesih’e hizmet etmeye baslar.83 Yeni Ahit'teki bu anlatim Ta-
nakh’taki Eyiptin denemek tizere Seytan’in eline verilmesi®* tema-
siyla benzerlik gésterir ancak Seytan’in isa Mesihi denemesi disin-
da onun Uzerinde bir ntifuzunun olmadig1 anlasilmaktadir.

Yeni Ahit’te, tipki Isa Mesih gibi éltileri diriltme glicti olan Pav-
lus’un Selanik’e gitmesine Seytan’in engel oldugu anlatilmaktadir.8s
Ayrica Yeni Ahit'te, Seytan’in Tanri tarafindan kendisine verilen
muhleti kullandig1 ve bu stirenin ¢ok az oldugunu bildigi icin insan
turtine olan o6fkesinin kabardig anlatilmaktadir.8¢ Ayrica Seytan’in
yeryuzu ve gokyuizu ile iliskilendirilen iki farkli gérintimutintin oldu-
gu, goksel goriniminin yaninda yerylUzinde insanimsi bir gori-
nUmUnin de oldugu ifade edilmistir.8”

Kur’an-1 Kerim’de de Iblis adiyla hikayesi anlatilan Seytan’in
Adem’e secde etmemesi tizerine bulundugu konumdan kovuldugu,

insanlarin diriltilecegi gline kadar Allah’tan muhlet istedigi ve bu

82 Kurtubi, 1/576-578.

83 Kitabt Mukaddes, Yeni Ahit, Matta 4/1-11; Markos 1/12,13; Luka 4/1-13.

84 Tanakh, Kethuvim, Job 1/12; 2/6.

85 Kitabt Mukaddes, Yeni Ahit, Elcilerin Isleri 20/7-12; Pavlus’tan Selaniklilere
Birinci Mektup 2/17-18.

86 Kitab1 Mukaddes, Yeni Ahit, Vahiy 12/12.

87 H. Isik, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’a Goére Seytan”, Bozifder 13/13 (2018), 37-
38.
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dileginin kabul edildigi, basina gelenlerden dolay: insani sorumlu
tuttugu ve insanlan yoldan cikartip kendisine baglamaya calisaca-
gina dair ant ictigi anlatilmaktadir.88 Kur’an-1 Kerim’de Seytan’ ifa-
de eden Iblis kelimesi icin Arthur Jeffery (1893-1959) Musliiman
din bilginlerinin cogunun Iblis () kelimesinin Arapcada <imit
kesmek’ anlamina gelen ‘b-1-s’ («+f4 kOkUinden turedigini savun-
duklarini ancak Avrupali arastirmacilarin cogunun buna katilmadi-
gin1 ve Kur’an-1 Kerim’de gecen Iblis kelimesinin Yunanca’da ‘diis-
man’ anlamina gelen ‘diablos’ kelimesinden Arapcaya gecmis oldu-
gunu savunduklarini séylemektedir.89

Kur’an-1 Kerim’de Seytan’in insanlara vesvese vermek,% koétii-
Itk yapmay1 gtizel géstermek9! veya bazi seyleri unutturmak gibi
etkilerinden bahsedilir. Seytan, Musa’nin yardimcisinin, baligin
canlandiginit Musa’ya sdylemesine?? ve Yusuf'un arkadasinin, Fira-
vun’a Yusufun riyalari yorumlayabildigini séylemesine, unuttur-
mak suretiyle bir sUreligine engel olmus, ancak neticeyi degistire-
memistir.93 Ayrica Kur’an-1 Kerim’de Yusufun, kardesleri ile arasi-
nin bozulmasina Seytan’in neden oldugunu sdyledigi anlatilmakta-
dir.94

Kur’an-1 Kerim’de, Seytan’in insana mudahale edebilmesine
Allah’n izin verdigi, insanin imtihan edilebilmesi icin bunun gerekli
oldugu anlatilir.95 Yahudi inancina goére Samael’in (Seytan) goérevi,
insanlarin iyi ile k6ti arasinda secim yapabilmesini saglamaktir.96

Kur’an-1 Kerim’e gére Seytanin bulundugu konumdan kovul-

masinin sebebi, Seytan’in Allah’in emrine itaat etmek yerine isyan

88 A'raf 7/11-18; Isra 17/61-62.

89 A. Jeffery, The Foreign Vocabulary of Quran (Baroda: Oriental Institute, 1938),
47-48.

90 Nisa 4/119-120; A’raf 7/201; Ta-ha 20/120.

91 En’am 6/43; Hicr 15/39; Nahl 16/63; Neml 27/24; Ankebut 29/38; Fussilet
41/25.

92 Kehf 18/60-65.

93 Yasuf 12/41-42.

94 Yasuf 12/100.

95 Hac 22/52-53.

96 Y. Haleva vd., Ttirkce Ceviri ve A¢itklamalariyla Tora ve Aftara, 1/253, 523.
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etmeyi tercih etmesidir. Insana ruh tflenmesi konusunda Tanakh
ile Kur’an-1 Kerim’in anlatimlar1 arasinda bazi benzerlikler vardir.
Ancak insana ruh uflendikten sonra buittin meleklerin insana secde
etmesinin istenmesi ve Seytann buna karsi ¢ikmasi konusunda
Tanakh’ta herhangi bir aciklama yoktur. Tanakh’in anlatimlarinda
yilanin (serpent) veya Seytanin neden insana dismanlik ettigine
dair bir aciklamaya da rastlanmaz.

Seytan’in insana olan diismanliginin sebebiyle alakali Kur’an-1
Kerim'’in aciklamalarina benzer bir anlatim, Apokrif kabul edilen
kitap kulliyatindan “Vita Adae Et Evae” (Adem ve Havva’min Hayati)
isimli kitapta anlatilir ve Seytan’in diismanliginin sebebi Seytan’in
anlatimiyla Adem’e aciklanir. Bu kitaba gére kendisine ruh tiflenin-
ce Adem, Tanr gérintmla olur. Mikail (Mik’el 85%), Tanr gériini-
muine sahip olan Adem’e buitlin meleklerin secde etmesinin Tan-
ri’'nin buyrugu oldugunu séyler. Melekler secde ederler ancak Sey-
tan buna karsi cikar ve Adem’e secde etmez. Seytan, Adem’e tapin-
maya ihtiyaci olmadigin1 ve kendisinden daha degersiz ve yaratilig
bakimindan da daha yeni olan Adem’e secde etmeyecegini séyler.
Hatta Adem’in kendisine secde etmesi gerektigini savunur. Bu sézl
duyan Seytan’in altindaki diger tinsel varliklar da Adem’e secde et-
meyi reddederler. Ardindan Mikail’in uyarilarini dikkate almayan
Seytan’in Tanri’nin 6fkesine maruz kaldigi, bu ylzden de Seytan’in
ve ona tabi olan diger tinsel varliklarin bulunduklar1 konumdan
kovulduklar: anlatilir. Bu kitabin anlatimina gére Seytan’in bu soz-
lerini isiten Adem, Tanri'ya yakarir ve Seytan’ kendisinden uzaklas-
tirmasini ister. Seytan ortadan kaybolur ancak Adem kirk giin daha
bu konusmanin yasandigi Urdiin nehri kiyisinda Tanri’'ya dua et-
meye ve tévbe etmeye devam eder.97

“Vita Adae Et Evae” isimli kitabin aksine Tanakh’in anlatimin-

da sadece yabani hayvanlarin en kurnazi olan yilanin énce Havva’y:

97 C.F. Horne, The Great Rejected Books of the Biblical Apocrypha. The Sacred Books
and Early Literature of the East, trc. F. C. Conybeare - B. Cowper (New York,
London: Parke, Austin and Lipscomb, 1917), 14-15.
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kandirdig1 sonra da Adem’in kendilerine yasaklanan agactan yeme-
sine sebep oldugu ve sonunda Adem, Havva ve yilanin Cennet’ten
kovuldugu anlatilir. Ancak Tanakh’ta yilanin neden boéyle bir sey
yaptigi ve Adem ile esine neden diismanlik besledigi anlatilmaz.%8
Tanakh yorumculari, yilanin simgeledigi sey konusunda farkli go-
rusler 6ne stirmekle birlikte Tanakh’ta anlatilan yilanin, kelimenin
gercek anlamiyla bir hayvan tirt oldugu konusunda ortak gbris
beyan ederler. Insan tiirtinti ayarttig1 ifade edilen bu canlinin lanete
ugramadan Once ayaklarinin oldugu, dik durabildigi ve bir ttr ileti-
sim yetenegine sahip oldugunu sdéylerler.99

Bazi Islami kaynaklarda da ‘yilan’ figliriine rastlanmaktadr.
Kurtubi, Vehb b. Munebbih’ten (6.114/732) gelen bir rivayeti akta-
rir. Bu anlatima gére Cennet’e girmek isteyen Iblis bunu basarabil-
mek icin yilani kullanmistir. Diger hayvanlar Iblis’e olumsuz yanit
vermis olmasina ragmen yilan bu teklifi kabul etmistir. Bu olayin
yasandigi donemlerde yilanin ayaklari tizerinde durabilen gtizel bir
yaratik oldugu anlatilmistir.100 Rivayetin kaynagi olan Vehb b. Mu-
nebbih’in Yunanca, Stryanice ve Himyericeyi iyi bildigi, 70 ila 93
arasinda kutsal metin okudugu rivayet edilmektedir.101

Yilanin sadece Semitik kulttre ait bir figlir olmadigi, antik cag-
lardan beri pek cok yerde yilan figlirine rastlandig: ifade edilmekte-
dir. Yilan kulttine ilk olarak Kalde ve Cin’de rastlandigi, antik Mi-
sirin yilan kultint kolonilerine tasidigi, antik Yunanin da yilan
kulttind (ophiolatry) Avrupa’ya yaydigi sdylenmektedir. Sabiilerin
Glnes Tanrisinin (Malka d Nhura/Nur’un Meligi) amblemi olan yila-
nin Amerika kitasinda dahi gortldtigt, Meksika’daki Vitziliputzili
tapinaginin yilan figtirleriyle bezendigi ifade edilmektedir.102

98 Tanakh, Torah, Genesis 3/1-24.

99 Y. Haleva vd., Ttirkce Ceviri ve A¢tklamalarnyla Tora ve Aftara, 1/21.

100 Kurtubi, 1/576-578.

101 M. Demir - M. Ozafsar, “Vehb b. Miinebbih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 42 /608-610.

102 J.B. Deane, The Worship of The Serpent Traced Throughout The World Attesting
The Temptation and Fall of Man By The Instrumentality of A Serpent Tempter
(London: y.y., 1833), 39,119,183, 293.
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Tanakh’taki Cennet’ten kovulma olaymnin benzeri Hint
Mahabharata destaninda anlatilir. Ormanda dolasan Bhima’nin
Uzerine bir yilan atilir. Bu yilan aslinda Agastya’nin lanetine ugrayip
Cennetten atilmis olan kral Nahusha’dir.103 Hint destanindaki anla-
timda Cennet’ten atilip lanetlenen ve yilana déntsen Nahusha ka-
rakteri sadece tematik acidan Tanakh’in anlatimina benzemez ayni
zamanda isim benzerligi de vardir zira yilan kelimesinin Ibrancasi
nahash’tir (27m).

Mezopotomya kaynakli mitlerde yilan figliri koétuluk ve kaos
ile 6zdeslestirilmistir. Babil mitolojisinde Marduk™un yilan Tiamat’la,
Misir mitolojisinde Ra’nin yilan Apofislle, Hitit mitolojisinde Ina-
ras’in yilan Illuyankas’la miicadelesi, evrendeki kaosun sona erip
diizenin saglanmasini temsil etmektedir.104

Tanakh’in anlatimina goére yilan tarafindan ayartilan Adem ile
Havva ‘bilgelik’ agacindan yemis olmasina ragmen ‘hayat’ agacindan
yeme firsati1 bulamadan Cennet’ten (Eden) kovulmuslardir. Kur’an-i
Kerim’de de, Adem’i kandirmaya calisan Seytan’in, Adem’e yasak
agactan yemesi halinde melekler gibi olacagini sdyledigi ve Adem’e
‘ebedilik agacindan’ (-LBJ/ 552 bahsettigi anlatilmaktadir.105 Ta-
nakh’ta, ‘bilgelik’ agacindan yiyen Adem’in iyiyle kétiiyti ayirabilme
konusunda tinsel bir varliga déntstigi, ‘hayat’ agacindan da yiyip
o6limsiz olmadan 6énce Cennet’ten (Eden) ¢ikarilmas: gerektigi anla-
tilmaktadir.106

Insan tirtintin tinsel bir varliga déntisme konusundaki gelisi-
minin yarim kaldigi ve insanin 6limstiz olma sansini yilanin da et-
kisiyle elinden kacirdigini anlatan Tanakh’in anlatimiyla Gilgamis
destaninin anlatimi da tematik acidan benzerlik gdstermektedir.

Sumerlerin Gilgamis destaninda, Gilgamis adindaki karakterin eline

103 H. M. Winternitz, Hind Destanlari Ramayana Mahabharata Harivamsa, trc.
Korhan Kaya (Ankara: Imge, 2002), 63.

104 S H. Hooke, Ortadogu Mitolojisi Mezopotamya Misir Filistin Hitit Musevi Hiristiyan
Mitoslar, trc. A. Senel (Ankara: Imge, 2015), 52-55, 89-90, 135-137.

105 A’raf 7/20; Taha 20/120.

106 Tanakh, Torah, Genesis 3/22.
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gecirdigi ‘6limsuzluk’ bitkisini kullanmaya firsat bulamadan bu
bitkinin yilan tarafindan calindigi anlatilmaktadir.107 Ayrica Stimer-
lerden kalma kap kacaklarda erkek, kadin, yilan ve agac figtirlerinin
bir arada resmedildigi, Simerlerin ‘Adapa’ efsanesinin ana fikrinin
de insan tUrdntn 6limstzlige ulasma cabasinin olusturdugu go6-
rulmektedir. Adapa’y1 yaratan Ea, basarilarindan ve bilgi edinmede-
ki hirsindan dolayr Adapa’nin 6limsiliz olmasini engellemis ve fani
bir hayat siirmesine neden olmustur.108

Tanakh’ta, insan1 ayartip Cennet’ten (Aden) kovulmasina se-
bep oldugu ifade edilen yilan, Tanakh’in sonraki kitaplarinda da
insanlarin hayatina etki eden bir varlik olarak anlatilir. Ancak bas-
langictaki olumsuz yilan karakteri zamanla daha olumlu bir forma
doéntsur. Bir yilanin Musa peygamberi 6ldirmeye calismasi, ardin-
dan Musa peygamberin degneginin yilana déntiserek ona yardimci
olmasi ve en sonunda da yilan figirlii tunctan yapilma bir heykelin
[sraillilerin tedavisinde kullanilmasi, yilan morfolojisindeki degisimi
gostermektedir.

Tanakh’ta Tanr1 Yahvenin Musa’y1 6ldurmek istedigi ve bu is
icin bir melek gorevlendirdigi, melegin de yilan sekline girerek Musa
peygamberi yutmaya basladigi anlatilir. Yilan, Musa peygamberin
bedenini uyluk yerine kadar yutar. Bu esnada Musa peygamberin
karis1 (Sippora) yerden aldigi keskin bir tas parcasiyla ogullarinin
stinnet derisini keserek Musa peygamberin ayaklarina dokundurur.
Boylece Tanr1 Yahve Musa peygamberi 6ldirmekten vaz gecer.109

Tanakh yorumcularina gére Tanr1 Yahve’nin Musa peygamberi
o6ldirmek istemesinin nedeni Musa peygamberin oglunu sitnnet
(Berit-Mila) ettirmemis olmasidir.110 Bu olay, Tanr1 Yahvenin Musa

peygamberi Firavunu uyarmakla goérevlendirdigi ve kendisine deg-

107 D.P. Jakson, Gugamis Destani, trc. A. Antmen (Ankara: 2005), 72-83; M.
Ramazanoglu, Diinya Edebiyatindan Secmeler Gilgames Destani, (Istanbul: y.y.,
1989), 79-83.

108 F.G. Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, trc. N. Muallimoglu (Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1995), 52-55.

109 Tanakh, Torah, Exodus 4/24-26.

110Y. Haleva vd., Tiirkce Ceviri ve Aciklamalariyla Tora ve Aftara, 2 /36-37.
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neginin yilana déntismesi ile koynuna soktugu eli cikardiginda be-
yaza donlUsmesi mucizesinin verilmesinin ardindan gerceklesir.!!!
Musa peygamberin yilan tarafindan yutulmas: olayi, kronolojik ola-
rak yillana donlsen degnegin Musa peygambere verilmesinden son-
ra ancak Musa peygamberin degneginin Firavunun huzurunda yi-
lana déntismesi olayindan!!2 énce gerceklesmistir. Bu dénemde y1-
lan figird hem Tanri Yahve’nin Musa peygamberi cezalandirirken
kullandig1 bir enstrimandir hem de Musa’nin peygamberlik alame-
tidir.

Israillilerin Misir’dan cikislarinin ardindan yasanan bir hadi-
sede yilan, hem bir tanrisal cezalandirma araci hem de cezalandiri-
lan Israillilerin tedavisinde kullanilan bir figtirdtir. Bu durum, yila-
nin soktugu kisinin yine yilanin zehriyle tedavi edilmesi gibidir. Ta-
nakh’in anlatimina gére ¢él yillarindayken Israilliler, sabirsizlik gos-
terip Musa peygambere yakinirlar ve Misir diyarindayken daha re-
fah icinde bir hayat yasadiklarini savunurlar. Tanr Yahve, Israillile-
re 6fkelenir ve tlizerlerine zehirli yilanlar salar. Israillilerin ¢ogu éltr,
kalanlar da pisman olup tovbe ettiklerini séyler. Bunun uzerine
Tanr1 Yahve, Musa peygambere bakir/tun¢ malzeme kullanarak
yapacagl bir yilan heykelini (Saraf Nehoset) bir degnegin Uzerine
koymasini, yilan tarafindan sokulan Israillilerden bu yilan heykeline
bakanlarin tekrar saglikli olacaklarini séyler.113

Tanakh yorumcularina gore Israilliler, Tanr1 Yahve’nin verdigi
yiyecege ‘igrenc’ demisler ve bdéylece Lason Ara’ (kéti lisan) sucu
isleyip yilandilli olmuslardir. Tanr1 Yahve’nin Israillileri yilanlarla
cezalandirmasinin sebebi de budur.!14 Yilan heykelinin (Saraf Neho-
set) akibetiyle ilgili olarak Tanakh’ta, kral Hizkiyanin (m.6.715-686)
tapinma yerlerini kaldirtip putlant yiktirdigi dénemde, Israillilerin

buhur yakmasindan dolay: yilan heykelini de parcalattirdig anla-

111 Tanakh, Torah, Exodus 3/7-10; 4:2-7; 4/22-23.

112 Tanakh, Torah, Exodus 7/8-12.

113 Tanakh, Torah, Numbers 21/4-9.

114Y. Haleva vd., Tiirkce Ceviri ve Actklamalariyla Tora ve Aftara, 4/416-421.
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tilmaktadir.115 Bu anlatim, yilan heykelinin (Saraf Nehoset) zamanla
bir tapinma araci haline geldigini géstermektedir.

Misir mitolojisinde, Ra’nin gizli ismini 6grenerek sihir yapmak
icin kullanmay1 amaclayan Isis tarafindan yaratilan bir yilanin Ra’y1
soktugu anlatilmaktadir. Ra yardim isteyince Isis gizli ismini séyle-
mesi kosuluyla ona yardim eder. Anlatimin devaminda da yilan
sokmasi halinde uygulanacak ritteller ve okunacak efsunlar acik-
lanir.116 Akad ve Babil kulttirtinde de yilan ve akrep sokmasina kar-
sin okunacak efsunlar ve yilanlar1 uzaklastirma rittielleri vardir.117
Neredeyse Ortadogu’nun tamaminda yilan figtiri, 6dil ve ceza olgu-
su yaninda bilgiye ulasma olgusuyla iliskilendirilmistir.

2.4. Semitik Metinlerde Olumlu Tinsel Varliklar

Cebrail ve Mikail Tanakh’ta iyilikle 6zdeslestirilen tinsel varlik-
lardandir. Cebrail’in Danyal’a ince anlayis verdigi ve gelecekte yasa-
nacak bazi olaylar hakkinda aciklamalar yaptig1 anlatilir. Daha son-
ra sadece Danyalin gorebildigi ifade edilen bir tinsel varlik tasviri
yapilir. Bedeni sar1 yakuta, ylzl simsege, gozleri alevli mesaleye
benzeyen bu tinsel varligin kollar1 ve bacaklar: cilali tunc gibidir.
Konustugu zaman sesi kalabalik bir grubun cikardigi guraltiyu
andirmaktadir.118

Yahudilerce apokrif kabul edilen Enok kitabinin Etiyopya ver-
siyonunda, Mikail ve Cebrail’in disinda, Rafael (Raphael) ve Ur-
yel’den (Uriel) bahsedilmektedir. Ancak baz yerlerde Uryel’in ismi
yerine Penuel (Phanuel) ismi zikredilmektedir.119 Yahudi inancina
gore Mikail, Cebrail, Rafael ve Uryel dort bluiyuk melek olup Tan-
ri’'nin tahtinin yaninda bulunmaktadirlar. Yahudiligin dini menkibe-
lerini iceren Agada’ya (Aggadah) gére bu meleklerden Mikail ve Ceb-

rail tanrisal mesajlan getirmektedir. Yahudi milletinin daimi koru-

115 Tanakh, Nevi’im, II Kings 18/4.

116 S.H. Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 90-91.

117 J. Black - A. Green, Mezopotamya Mitolojisi Sézltigti Tanrilar Ifritler Semboller,
trc. Necdet Hasgtil (istanbul: Aram, 2003), 56, 81.

118 Tanakh, Kethuvim, Daniel 9/21-27; 10/1-21.

119 R. Laurence, The Book Of Enoch, 45,60,83; C.F. Horne, The Great Rejected
Books, 40, 58, 83, 119; J.B. Lumpkin, The Books of Enoch, 30, 73, 89, 121.
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yucusu olduguna inanilan Mikail, Yahudiler tarafindan Cebrail’den
daha buyuk ve daha Ustlin olarak tasavvur edilmektedir.120 Kabalist
anlayista da dort btiytik melekten biri olarak kabul edilen Mikail’e
digerlerinden daha buyulk bir énem atfedilmektedir.12! Kabalist an-
layista Mikail’in Yahudilerin Avukati’ olarak gériildiigti ve bu inani-
sin Enok kitabindaki Mikail anlatiminin merhametle 6zdeslestiril-
mesinden kaynaklandig: ifade edilmektedir.122

Enok kitabinda bas meleklerin isimleri ve goérevleri anlatilir.
Uryelin Dlinya’daki kargasa ve korku, Rafaelin ruhlar, Raguel’in
1siklar dliinyasindaki intikam, Mikail’in insanlarin meziyetleri ve
kaos, Sarakael’in glinahkarlarin ruhlar1 Remiel’in ayaklananlar
(yikselenler) Cebrailin Cennet, melekler ve yilan!23 ile ilgilendigi
anlatilmaktadir.124

Melekleri, kanath insan gérintimiinde tasavvur eden Yahudi-
lerin, kendi uluslarinin koruyucusu saydiklart Mikailin ayni za-
manda géguin dliizeninden, Cebrail’in atesten, Uriel’in yildizlardan ve
meteorolojiden sorumlu olduguna, Rafael’in sifa verdigine inandik-
lar1 ifade edilmektedir. Ayrica Yahudi kulttirtinde bazi kétti melekle-
rin Seytan’in tahakkiimu altinda bulunduguna ve cinlerin dismus
melekler olduguna inanildig: ifade edilmektedir.125

Yahudi kulttirtinde Uriel’in yer alt1 diinyasinin (seol »8v) gar-

diyani olduguna inanilmaktadir.126 Sheol’u kabir hayatina veya ka-

120 A. Rothkof, “Michael and Gabriel in the Aggadah”, Encyclopaedia Judaica,
14/168.

121 J. Dan, “Michael and Gabriel in the Kabbalah”, Encyclopaedia Judaica, 14/169.
122 M. Seligsohn, “Michael”, The Jewish Encyclopedia (New York: Funk and
Wagnalls Company, 1904), 8/536.

123 Laurance’in cevirisinde ‘yilan’ (serpent) yerine ‘kisat’ gecer. Laurance bu
kelimenin 6zel bir isim oldugunu soOyler ve tercime etmeden kelimeyi aktarir.
Horne ve Lumpkin ise bu kelimeyi Latincede ‘yilan’ anlamina gelen ‘serpent’
kelimesiyle tercime eder. Ayrica Laurance, Bodleian ktuttphanesindeki aslindan
tercime ettigini belirttigi eserinde Remil’den bahsetmez.

124 R. Laurence, The Book Of Enoch, 27;. C.F. Horne, The Great Rejected Books, 69;
J.B. Lumpkin, The Books of Enoch, 52.

125 H.S. Yasdiman, Yahudilik Uzerine Yazilar Tarihce, Mezhep, Inanc, Ibadet ve
Térenler (Izmir: Ilkem, 2002), 53-54.

126 J.E. Safra, Britannica Encyclopedia of World Religions (Chicago, London, New
Delhi: 2006), 56.
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bir sualine benzetmek mumkUtndlr. Zira Sheol, iyi de olsa kotd de
olsa buitlin ruhlarin bekletildigi karanlik bir cukur olarak tarif edil-
mektedir. Ayni1 zamanda Sheol ile benzer anlama (yer alt: diinya-
si/cehennem) gelen Gehinnom (01272) arasindaki en belirgin farkin
Sheol’de bekleyen olulerin hareketsiz oldugunun Gehinnom’da ise
aktif bir cezalandirma oldugunun belirtilmis olmasidir.127 Yahudi
inancina gére Gehinnom, koétt ruhlarin iskence gorecegi yer olarak
isimlendirilir.128

Hiristiyan inancina gére melek tirt varliklar saf ruhtan yara-
tilmistir.129 Tanakh kulliyatini kendi kitaplariyla birlestiren Hiristi-
yanlar, Yahudi gelenegin melek inancini benimsemis ancak kendi
yorumlarin1 da gelistirmislerdir. Hiristiyan din adamlari, Ta-
nakh’taki Tanr ogullarinin (meleklerin) insan kizlariyla birlikte ol-
dugu anlatimina!3® dayanarak meleklerin cinsel suclar isleyebile-
ceklerini kabul etmekle birlikte meleklerin cinsiyetlerinin olmadigini
da savunmuslardir.13! Hiristiyan din bilginleri, meleklerin gériintiim-
lerini tartismislar ve Tanr ile insan arasi bir konuma yerlestirdikleri
meleklerin insanlardan énce yaratildigi inancini IV. Konsilde (1215)
bir doktrin haline getirmislerdir.132 Ayrica meleklerin isim ve gorev-
leri konusunda Ibrani gelenegi esas alan Hiristiyanlar, melekleri
Tanri’'ya yakin olanlar (Cherubim), kanath olup insanlara ve hay-
vanlara benzeyenler (Seraphim) ve bas melekler (Archangels) olarak
tasnif etmislerdir.133

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in insami yaratma kararini acikladigi

127 G. Barborka - G. Knoche, “The Encyclopedic Theosophical Glossary
Theosophical Society in Israel”, www.theosophia.co.il (14.6.2019).

128 D. Watson, “Gehinnom”, Encyclopaedia Judaica, 7/412.

129 Etienne Gilson, The Christian Philosophy of St. Thomas Aquinas, trc. L. K.
Shook, Notre Dame: 2010, 160.

130 Tanakh, Torah, Genesis 6/2.

131 Murat Serdar, “Hiristiyanlik ve Islam’da Meleklerin Varlik ve Kisimlar1”,
Bilimname 17/2 (2009), 147-148.

132 Hugh Pope, “Angel”, The Catholic Encyclopedia (New York: The Encyclopedia
Press, 1913), 1/476.

133 Serdar, “Hiristiyanlik ve Islam’da Meleklerin Varlik ve Kisimlar1”, 153-156.
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meleklerin yorumlarindan!34 bahsediliyor olmasi, meleklerin insan
tiriinden 6nce var oldugunu gostermektedir. Ayrica insan tirinin
yaratilisina itiraz etmekle birlikte insana secde etmeleri emrine itaat
ettiklerinin anlatilmasi, meleklerin muhakeme yapabildiklerini ve
kendi kararlarini verebildiklerini gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, meleklerin Meryem’e, 135 Zekeriya’yal36 ve Ib-
rahim’e!37 cocuk mujdesi verdikleri, savaslarda inananlarin yaninda
yer aldiklar1 anlatilmaktadir.138 Mutlak iyilikle 6zdeslestirilen melek-
lerin bu yontinlin inananlar icin oldugu, meleklerin inkarcilar icin
lanet okuduklari, 39 onlar1 azarlayip!4® onlarin canlarini doéverek
aldiklari1!4! ve inkarcilarin Uzerlerine azap yagdirdiklari anlatilmak-
tadir.142 Ayrica cezalandirilacak olan topluluklara meleklerin génde-
rildigil*3 ve Cehennemin bekcilerinin de melekler oldugu anlatil-
maktadir.144

Yahudiler, Hiristiyanlar ve Musliimanlar tarafindan biytk me-
lekler kategorisinde kabul edilen meleklerden Cebrail ve Mikail
isimli meleklerin isimleri hem Tanakh’tal4> hem Yeni Ahit'te!46 hem
de Kur’an-1 Kerim’de gecmektedir.147 Semitik kulttirde var olan me-
lek inancini temellendiren meleklerin isimleri ve goérevleri hakkin-
daki bilgilerin btiiytuk cogunlugu ikincil kaynaklar ve apokrif eser-
lerde bulunmaktadir.

Bas melek olgusunun her U¢ dinin de musterek bir kavrami

olmasinin yaninda kerub (cherub) kelimesi ile Mukarrabtn kelime-

134 Bakara 2/30-34.

185 Al-i Imran 3/42-45.

186 Al-i Imran 3/39.

137 Had 11/71-72.

188 Al-i Imran 3/123-125; Enfal 8/9; Tevbe 9/26.

139 Al-i Imran 3/86-87.

140 Nisa 4/97.

141 Enfal 8/50; Muhammed 47/27.

142 Had 11/81-82; Zariyat 51/33.

143 Had 11/74-82; Ankebut 29/31-32.

144 Mulk 67/8; Muddessir 74/27-31; Alak 96/14-18.

145 Tanakh, Kethuvim, Daniel 8/16-21; 10/13-21; 11/1; 12/1.
146 Yeni Ahit, Luka 1/19-27; Yahuda’nin Mektubu 1/9; Vahiy 12/7-8
147 Bakara 2/97-98; Tahrim 66/4.
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sinin anlam koéken bakimdan ‘yakinlik’ anlamini tasidigi ve bu me-
leklerin gorevleri hakkinda verilen bilgilerin de benzerlik gosterdigi
ifade edilmistir.148

2.5. Baslangicta Olumluyken Daha Sonra Olumsuz Hale Ge-
len Tinsel Varliklar

Tanakh’in aksine apokrif metinlerde melekler ve cinler gibi tin-
sel varliklardan ayrintili sekilde bahsedilmektedir. Tanakh’in ilk
doénem kitaplarinda cin kavrami, Talmud’un anlatimlarn kadar be-
lirgin degildir. Tanakh’ta anlatilan Azazél ve Lilit gibi tinsel varliklar
ise tam olarak ne demonik ne de melek kategorisine girmektedir.
Ayrica Semitik metinlerde insan tlrlyle cinsel iligkiye girerek yeni
tirlerin ortaya ¢ikmasina neden oldugu ifade edilen tinsel varliklar-
dan bahsedilmektedir.

Tanakh’ta, ismi gecen Lilit'in, vahsi hayvanlarin bir araya top-
landig1 glinde rahata kavusacag anlatilmaktadir.149 Adem’in Hav-
va’dan 6nceki esi olarak da gorilen Lilit'in erkekleri tahrik edip ha-
milelere ve cocuklara zarar veren disil demon oldugu iddia edilmis-
tir. Simer mitolojisinde ‘Lil’, Babil mitolojisinde ‘Lilitu’ olarak ad-
landirilan bu tinsel varlik Ibranca’da ve Arapca’da ‘gece’ anlamina
gelen ‘laylah’ kelimesiyle iliskilendirilmistir.150

Livyatanin ismi Tanakh kulliyatinin ti¢ kitabinda gecmekte-
dir.15! Denizin derinliklerinde yasadigina inanilan yilan/timsah ttra
bir yaratik olarak ifade edilmektedir. Dlinyanin sonuna dogru uya-
nacagina ve 6ldurtlecegine inanilmaktadir. Livyatan, Ugarit mitolo-
jisinde Baal tarafindan 6ldtrtilen ejderha Lotan ile iliskilendirilmis-
tir.152

Tanakh’ta, Nuh tufani (Mabul) anlatilmadan hemen 6nce ger-

ceklestigi ifade edilen bir olayda, insanlarin kizlari ile Tanr ogullar

148 Serdar, “Hiristiyanlik ve Islam’da Meleklerin Varlik ve Kisimlar1”, 159.

149 Tanakh, Nevi’im, Isaiah 34/14.

150 R.M. Lesses, “Lilith”, Encyclopedia of Religion, 8/5458-5459.

151 Tanakh, Kethuvim, Job 3/8; 41/1; Psalms 74/14; 104/26; Isaiah 27/1.

152 C.R. Coulter, P. Turner, Encyclopedia of Ancient Deities (London: Routledge,
2012), 290.
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(Benei 'Elohim) denilen tinsel bir varlik ttirti arasinda yasanan cinsel
birlesmeden bahsedilmektedir. Ayrica bu olay anlatibirken insan
tirinin yasam suresinin 120 yil ile sinirlandirildigr séylenmekte-
dir. Tanakh, Tanri ogullarinin insan kizlariyla birlestiginden ve dev-
lerden bahseder ancak ayrintili bir acilama yapmaz.153 Enok kita-
binda ise bu konu ayrintili sekilde aciklanir ve konu dismus melek-
ler konusuna baglanir.

Enok kitabinda Tanri ogullar: olarak ifade edilen melekler, in-
san turinin kizlarina sehvetle ilgi duyarlar. Insan tiirtyle birlese-
rek nesillerinin devam etmesi icin yerylizline inip kendilerine esler
secerler ve onlarla birlikte olurlar. Melekler, birlikte olduklar1 kadin-
lara buyl ve tabiat hakkinda bilgiler 6gretirler. Hamile kalan kadin-
lar 300 kubit!5* uzunlugunda dev cocuklar dogururlar. Devler ac
kalinca hayvanlara, insanlara hatta birbirlerine saldirirlar. insanla-
rin dinyasinda koétulik artar. Enok kitabina gére bunlara sebep
olanlar diismuis meleklerdir. Kitapta dismus meleklerin isimleri ve
insanlara ogrettikleri bilgiler anlatilir. Azaz€l insanlara silah ve alet-
ler yapmayi, Semjaza buyl yapmayi, Armaros buyl bozmayi,
Baraqijal yildizlari, Kokabél galaksileri, Ez€qéél bulutlari, Araqiél
yerylzUnUun isaretlerini, Shamsiél ginesin isaretlerini, Sari€l ise
ayin yériingesini 6gretmistir. Insanlik felakete stirtiklenip feryatlari
goge ulasinca dort buyuk melek!55 harekete gecer ve Tanriya ne
yapmalar: gerektigini sorarlar. Tanri, Uryell56 ismindeki tinsel varli-
ga Nuh’a gitmesini ve ona yapmasi gerekenleri 6gretmesini soyler.

Azazél'in Dudael ¢oliinde karanliga hapsedilmesini, diger dismus

153 Tanakh, Torah, Genesis 6/1-20.

154 “Cubit” bir uzunluk birimidir. Misir’da ve Mezopotamya’da kullanilan bu 6l¢ti
birimi 44,6 cm olan kisa kubit ve 52,1 cm olan uzun kubit seklinde farkl
kullanimlara sahiptir (E. Bashan, “Weights and Measures,” Encyclopaedia Judaica,
c.20, s.700-706). Bu durumda devlerin boyu kisa kuibite gére 133 metreye uzun
ktibite gore de 156 metreye denk gelmektedir. Enok™un Tirkcge tercimelerinde 135
metre oldugu ifade edilmektedir. (bk. Peygamber Enok’un Kitab:, trc. Gunylz
Keskin, Istanbul: Hermes, 2011)

155 Bunlar, Mikail, Uryel, Rafael ve Cebrail’dir ancak Laurance’nin terciimesinde
Suryel adinda besinci bir melegin daha ismi ge¢cmektedir.

156 Laurance’nin tercimesinde Arsayalalyur seklinde gecmektedir.
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meleklerin de insanlardan edindikleri cocuklarin 6ltimlerini gérme-
lerinin ardindan hapsedilmelerini emreder.157

Enok kitabinda Semjaza’nin byl yapmay: Armards’un da bui-
yu bozmayi 6grettigine dair verilen bilgiler ile Kur’an-1 Kerim’de Ehl-
i Kitap’tan bir grubun Harut ile Marut adindaki iki melekten buyu
yapmayi1 ve kari ile kocanin arasini agmay1 6grendigine dair verilen
bilgiler tematik acidan benzerlik gostermektedir.158

Mecusilerin kutsal kitab1 olan Avesta’da gecen Haurvatat ile
Ameretat adindaki iki tinsel varlik, isimlerinin telaffuzu bakimindan
Harut ile Marut ismine benzemektedir. Avesta’da gecen Haurvatat
ile Ameretat, cogunlukla bir arada zikredilen ve iyilikle 6zdeslestiri-
len tinsel karakterlerdir. Haurvatat mevsimlerin sundugu zenginlik-
lerden, Ameretat ise tarim ve hayvanciligin bereketinden sorumlu-
dur.1% Dolayisiyla benzerlik sadece isimlerin telaffuzunda olup bu-
yu 0gretme ve eslerin arasini agma konusunda bir benzerlik yoktur.
Ancak Mecusi mitolojisindeki melek konseyi anlamina gelen Ames-
ha Spentas’tal®® yer alan Aeshma-daeva’nin kar ile kocanin birles-
mesine engel olmak gibi bir amacinin oldugundan bahsedilmekte-
dir.161 Fars kultuirindeki Aeshma-daeva’nin Sami kultirtine Asmo-
deus (Ashmedai) ad1 altinda adapte edildigi ifade edilmektedir.162

Asmodeus tipki Aeshma-daeva gibi yeni evlenen eslerin bir-
lesmesine engel olan tinsel bir varliktir. Babil stirgiint yillarinda
Ninova’da yazildig: ifade edilen ve Septuagint kulliyat: icerisinde yer
alan Tobit kitabinda Asmodeus’tan bahsedilir. Asmodeus, Raguel’in

kiz1 Sara ile evlenen erkekleri zifaf gecesi 6ldtirmektedir. Bu sekilde

157 J.B. Lumpkin, The Books of Enoch, 26-35; R. Laurence, The Book Of Enoch, 5-
12; C.F. Horne, The Great Rejected Books, 56-58.

158 Bakara 2/102.

159 J. Darmesteter, The Zend-Avesta The Vendidad (Oxford: Oxford University Press,
1880), 165-170, 241-246.

160 M. Lindemans, The Encyclopedia on Mythology, Folklore and Religion,
http:/ /www.pantheon.org/ (12.5.2019).

161 R. E.Guiley, The Encyclopedia of Angels (New York: Facts On File Inc., 2004),
10-53.

162 A, Piras, “Angels,” 1/345; P. Oursel, L. Morin, “Mythology of Ancient Persia”,
318.
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yedi kocasi 6len Sara, 6lmek icin dua ederken Tobit’te yasadigi eko-
nomik ve saglik sorunlarindan kurtulmak icin dua etmektedir. Her
ikisinin de duasina karsilik veren Tanri, melek Rafaeli yardima
gonderir. Tobit’in oglu Tobias ile Raguel’in kiz1 Sara’nin evlendiril-
mesi ve Tobit'in durumunun iyilestirilmesi amaclanmaktadir. Yolcu-
luk esnasinda Dicle nehrinden firlayan dev bir balik Tobiasin aya-
ginin 6nltne atlar. Rafael, Tobias’a baligin safrasini, kalbini ve kara-
cigerini saklamasini soyler. Tobias, Rafael’in 6grettigi sekilde bu
malzemeyle tltst yapar. Zifaf gecesi Tobias 6ldlirmek isteyen As-
modeus tutstiden rahatsiz olur ve Misir’a kacar. Ardindan giden
Rafael, Asmodeus’u yakalar ve zincire vurur.163

Yahudi din bilgini Solomon Judah Leib Rappaport (1790-
1867), Asmedeus’un Sami kultiire isim olarak Fars kultirindeki
Aeshma-daeva’dan entegre edildigini ancak kavram olarak Babil
mitolojisine ait oldugunu soéylemektedir.164 Biytintin kaynagina dair
rivayetlerin Babil Aramcasiyla iliskisi ve Suriye’den Iran’a kadar
genis bir bolgede yayilmis olmasi, btiyticiltiglin dinler aras: bir olgu
(interreligious phenomenon) olduguna ve Babil buytculiigliniin de
bunun en bariz kaniti olduguna dair yorumlarin yapilmasina neden
olmustur.165

Asmedeus, Talmud’da Kral Stileyman’la birlikte hikaye edilir.
Stleyman, yardimcilarina insaatin demirden aletler kullanilmadan
nasil gerceklesebilecegini sorar. Onlar da Shamir’in (erkek O&tiict
kus) Musa peygamber’e Efod (Koen Gadol’'un giydigi 6zel giysi) tasini
getirdigini soylerler. Stileyman, tasa nasil ulasacagini sorar. Yar-
dimcilar1 bunu ancak cinlerin bilecegini soylerler. Cinler ise cevabi
ancak cinlerin prensi Asmedeus’un bilecegini sOylerler. Cinler, As-
medeus’un hangi dagdaki cukurdan su ictigini de séylerler. Asme-
deus, her giin goge yukselip semanin bilgisini 6grenmektel66 daha

163 S.L. Brenton, Septuagint, 512-522.

164 R. Belof, “Asmodeus (Ashmedai)”, Encyclopaedia Judaica, 2 /592-593.

165 AY. Reed, Fallen Angels and The History of Judaism and Christianity The
Reception of Enochic Literature (Cambridge: 2005), 254-255.

166 Kur’an-1 Kerim’de de (Saffat 37/7-10; Cinn 72/8-10) cinlerin goge yukselip bilgi
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sonra yere inip yerylUzUnun bilgisini 6grenmekte sonra da kazdigi
cukurdan su icip kuyuyu muhturleyerek uzaklagsmaktadir. Suley-
man, Jehoiada’nin oglu Benaiahu’ya Uzerinde Tanri’'nin isminin
naksedildigi ytzuk, zincir, yin kaftan ve sarap ficis1 verir ve onu
Asmedeus’u yakalamaya gonderir. Benaiahu, Asmedeus’un cuku-
runun altinda bir delik acip suyu bosaltir ve kaftanla deligi tikar.
Ardindan cukurun Ustlinde delik agip icini sarapla doldurur ve bir
agacin Ustliine cikar. Su icmeye gelen Asmedeus sarabi gérip “icki
kimsede akiul birakmaz. Fuhus ve sarap anlayist yok eder.” der. An-
cak susuzluguna yenik diisen Asmedeus sarabi icer ve sizar. Benai-
ahu onu zincire baglar. Benaiahu, ayilip cirpinmaya baslayan As-
medeus’a iki defa “Efendinin ad: tizerine olsun.” der. Asmedeus cir-
pinmay1 birakir. Béylece Kuduis’e dogru yola cikarlar. Yolda bazi
olaylar yasanir. Asmedeus, yolunu sasiran kére ve sarhosa yardim
eder. DUgln gortip aglar. Yedi yi1l dayanacak ayakkabi isteyen bir
adama ve bir kahine giiler. Sonunda Kudiis’e varirlar. Stileyman,
insaat icin Shamir’e ihtiyaci oldugunu sdyler. Asmedeus, onun de-
niz prensinde oldugunu ve sadece guvendigi agackakana verdigini
s6yler. Daha sonra yolda yasananlarin gerekcesi sorulur. Asme-
deus, kore yardim ettigini ¢linki onun iyi birisi oldugunu, ona yar-
dim edenin sonraki hayatinda ltutuf bulacagini soéyler. Sarhosun
kot birisi oldugunu, ona iyilik ettigini, bdylece sarhosun gelecek
diinyadan nasibinin kalmamasi icin ugrastigini sdyler. Dugtinde
agladigini ¢cinkti damadin 30 glin icinde 6lecegini ve gelinin 13 ya-
sindaki kayinbiraderinin bliyimesini beklemek zorunda kalacagini
soyler.167 Asmedeus, gtldtigi kisilerden yedi yi1l dayanacak ayakka-
b1 isteyen adamin yedi guin 6mru kaldigini, kdhinin de oturdugu

edinmeye calistiklar1 ama taslanarak kovulduklar: anlatilmaktadir.

167 Kayinbiraderinin buUyltmesini beklemek zorunda kalmasinin nedeni Yahudi
seriatidir. Tanah’in Torah, Deuteronomy 25/5-10 kismina goére, birlikte oturan
kardeslerden biri 6ltirse kalan kardes dul kadini almali ve dogacak ilk ogul, 6len
kardesin adini strdirmelidir. Kayinbirader bu goérevi yapmazsa dul kadin Yahudi
esrafini cagirir. Toplananlar kayinbiraderin ayagindaki carigi cikarir ve yuzine
tiktrar. Kayinbiraderin nesli de ‘Carigi cikarilanin soyu’ olarak anilir.
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yerin altinda gémuli hazineden habersiz oldugunu soyler. Suley-
man ona “sizin bizden tstiinliigtiniiz nedir?” diye sorar. Asmedeus
“zincirimi kaldwrip ytiztigtini ver de gdstereyim.” der. Stileyman sOy-
leneni yapar. Asmedeus onu yutar, bir kanadini1 yere bir kanadini
g6ge uzatir ve Stuleyman’ 400 parasang (fersah) yani 2400 km 6teye
firlatir.168

Talmud’da anlatilan bu hikayenin tematik ac¢idan Kur’an-i
Kerim’le baz1 benzer noktalar1 vardir. Kur’an-1 Kerim’de, Stileyman
peygamberin emrine tahsis edilen ifritlerin denizden inci ¢ikardikla-
11,169 cinlerden olusan bir ordusunun oldugu,!7° bir cinin Stileyman
peygambere oturdugu yerden kalkmadan melikenin tahtini getirebi-
lecegini, kitap bilgisi olan birinin ise gtz acip kapayincaya kadar
getirebilecegini soyledikleri,17! onun icin calisan cinlerinden baskal-
diranlarin atesle cezalandirildigi, cinlerin onun icin kaleler, heykel-
ler, havuz buyukltiginde legenler ve kazanlar yaptiklari,172 Suley-
man peygamberin denendigi, bagislanma diledigi ve kendisine
ruzgarlara hiikmetme imkani verildigi, bdylece istedigi yere yumu-
sak bir sekilde akabildigi, dalgic ve yap1 ustasi cinlerin zincirlere
vurulmus olarak Suleyman peygamberin emrine verildigi anlatil-
maktadir.173

Talmud’da ve Kur’an-1 Kerim’de zincire vurulan cinlere huk-
medildiginin anlatilmas1 ve onlardan insaat islerinde yararlanildigi-
nin anlatilmasi tematik benzerliklerdendir. Ayrica Talmud’da Asme-
deus’un gelecegi bildiginin (ayakkabt siparisi veren adanmin ve da-
madin 6lecegini bilmesi) anlatilmasina tematik acidan benzer bir
anlatim Kur’an-1 Kerim’de de bulunmaktadir. Her iki metinde de,
anlatilan karakterler insanlarin bilemeyecegi seyleri bilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de Musa peygamberin kendisine Allah katindan bilgi

168 R.I. Epstein - M.Simon, Talmud, Gittin, 68a-68b. 195-198.
169 Enbiya 21/82.

170 Neml 27/17.

171 Neml 27 /39-40.

172 Sebe’ 34/12-13.

173 Sad 38/34-38.
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verilen bir kul ile birlikte yaptig1 yolculuk anlatilir. Musa peygamber
ondan ilim 6grenmek istemektedir. Yolculuk esnasinda o kisi, bin-
dikleri gemiye zarar verir, rastladiklar: bir cocugu 6ldurtr ve kendi-
lerine kot davranan kéylilerin yikilmak Utizere olan duvarini tamir
eder. Her defasinda kars: cikan Musa peygambere sonunda davra-
nislarinin sebebini anlatir. Gemiye zarar vermesinin nedeni, gemile-
re el koyan zorba bir kralin hasarli oldugu icin bu gemiye dokun-
masini engellemek icindir. Cocugun o6ldirtlmesinin sebebi, anne
babasini isyana ve nankorliige gétiirmesine engel olmak icindir.
Tamir edilen duvarin altinda iki yetim cocuga ait hazine vardir ve
cocuklar buiytytnceye kadar hazinenin sakli kalmalidir.174

Talmud ve Kur’an-1 Kerim arasindaki benzerlik, her iki metin-
de de gelecegin bilgisine sahip olan tinsel varliklarin gelecegin sekil-
lenmesi icin midahalede bulunduklarinin anlatiliyor olmasidir. An-
cak Kur’an-1 Kerim anlatilan tinsel varlik, gelecek hakkindaki bilgi-
ye kendiliginden sahip olmadigini, ona bu bilginin verildigini 6zellik-
le vurgulamaktadir.

Tanakh’ta Azaz€él ismi gecmektedir.!’”s Ancak Tanakh’in anla-
timina gore Azazélin tasnifi oldukca glctlr. Bir yerin adi olarak
tanimlandig: gibi tinsel bir karakterin ismi olarak da tanimlanmak-
tadir. Tanakh’n anlatimina gére Israillilerin glinahlarina kefaret
olmak Uizere bir ritliel dlizenlenir. Téreni koen’ olarak secilen Harun
ve onun nesli yénetebilir.176 Téren, Harun’un hatalara kefaret olmak
lUzere bir Hatat-bogasi, yakmalik sunu olarak bir ko¢ ve iki teke
kurban etmesiyle gerceklesir. Tekeler arasinda kura cekilir. Uzeri
yazil iki tas bir kutuya konulur. Tasin birinde Tanri’y1 ifade etmek
lUzere ‘Asem icin’ anlamina gelen ‘L’Asem’ yazilidir. Diger tasta ise
‘Azazél icin’ anlamina gelen ‘L’Azazél’ yazilidir. Harun (Koen), kurada
‘L’Asem’ cikan tekeyi Tanri’'ya kurban edip kendisine ‘L’Azazél’ cikan
tekenin karsisina gecer ve iki eliyle basini tuttugu tekeye Israillilerin

174 Kehf 18 /60-82.
175 Tanakh, Torah, Leviticus 16/1-28.
176 Tanakh, Torah, Numbers 18/1-7.
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suclarini aciklar. Bir gorevli tekeyi ¢ole gottirtip salar. Boylece teke
Israillilerin giinahinm1 uzak bir diyara tasimis olur. Tanakh’ta ismi
gecen Azazél'in ne oldugu ve kelimenin kékeni konusunda Yahudi
din bilginleri tarafindan farkli yorumlar yapilmistir. Kelimenin ‘ce-
tin’ anlamina gelen ‘Az’ ile ‘gli¢c’ anlamina gelen ‘El’ kelimelerinin
birlesimi oldugu, ¢6ldeki bir ucurumu veya kecinin gittigi yeri ifade
edebilecegini sdyleyenlerin yaninda kelimeyi Ibranca’da ve Arap-
ca’da ‘uzaklastirmak’ anlamina gelen ‘azl’ kokuyle iliskilendirip gii-
nahi1 uzaklastirmak/azletmek anlaminin kastedildigini savunanlar
da olmustur. Bir baska goértise goreyse kelime ‘keci gitti’ anlamina
gelen ‘Ez Azal’ ifadesinden turetilmistir.177 Azazél'in, Kudustn 20
km. dogusunu, kétd bir ruhun adini veya Seytan’in isimlerinden
birini ifade ettigini s6yleyenler de olmustur.178

Enok kitabinda, diismuis meleklerin cezalar1 aciklanirken in-
sanlara blyl yapmay: Ogreten ve dismus meleklerin lideri olan
Semjaza’dan ziyade insanlara silah yapmayi1 6greterek yerylziine
kotalugi getirdigi séylenen Azazél'in tizerinde durulur. Rafael tara-
findan cezasi verilen Azazél’in ¢6lde bir yere gdbmuldiigii ve Uizerinin
taslarla dolduruldugu anlatilir.179 Semitik dil ailesinden Ugaritce’de
‘azzi’ Akadca’da ‘ezzu’ kelimelerinin tinsel varliklari ifade etmek icin
kullanildig: ifade edilmektedir.180

Yahudi kultirtinde Seytan ifade etmek icin Satan, Samael,
Asmeday ve Malah Amavet (Oliim Melegi) gibi isimler kullanilmakta-
dir.181 Kur’an-1 Kerim’de de Azrail’i ifade etmek icin ‘6lim melegi’
anlamina gelen ‘Melekii’l-Mevt’ terkibi kullanilmaktadir.182 Ancak

bu isim benzerligine ragmen Yahudi kuilttirintin aksine Islam kiil-

177'Y. Haleva vd., Ttirkge Ceviri ve Actklamalariyla Tora ve Aftara, 3:303-332.

178 M. Easton, Eastons Bible Dictionary From Illustrated Bible Dictionary (USA:
Thomas Nelson, 1897), 116-117.

179 C.F. Horne, The Great Rejected Books, 62-63; R. Laurence, The Book Of Enoch,
7-15; J.B. Lumpkin, The Books of Enoch, 29-39.

180 W.M. Schniedewind - J.Hunt, A Primer on Ugaritic Language, Culture, and
Literature (Cambridge: y.y., 2007), 16.

181Y. Haleva vd., Tiirkce Ceviri ve Aciklamalariyla Tora ve Aftara, 1/253, 523.

182 Secde 32/11.
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tirinde ‘Melekt’l-Mevt’ ismindeki tinsel varlik, olumsuz bir figlir
olarak gériilmez ve Seytan’la 6zdeslestirilmez.

Baz: tefsir ve hadis kitaplarinda israilliyattan oldugu zikredilen
bazi rivayetlerde dismus melek olgusu gbze carpmaktadir. Bu anla-
timlar, Enok kitabindaki, meleklerin insan kadinlariyla birlesmek
ugruna bu hale geldikleri anlatimina tematik olarak benzemektedir.
Insanlarin yaratilmasina itiraz eden melekleri'83 referans alan bu
anlatim, konuyu sihir, Babil, Harut ve Marut!8* konusuna baglar.
Rivayetlerin ana fikrini insan tlirtint kinayan meleklerden iki tane-
sinin (Harut ve Marut) denenmesi olusturur. iki melek denenmek
lizere melekler arasindan secilir ve yerylzine gonderilir. Melekler
bir kadinla birlesmek ister. Kadin, meleklerden putlara tapinmala-
rini1, cinayet islemelerini ve icki icmelerini ister. Melekler kadinla
birlesmek icin bunlar yaparlar ve cezalandirilirlar. Kadin, melekler-
den 6grendigi bilgiyle goge ylkselip Ztihre yildiz1 olur. Bazi1 anlatim-
larda ise kadin zaten Zuihre yildizidir ve melekelerin denenmesi i¢in
kadin gérintimuiinde yeryuzine indirilmistir.185 Turkcede Sa-
bah/Cobanyildiz1 (Culpan) olarak bilinen, Roma kulttirindeki Ve-
nus gezegeninin Arapcasi olan Zuihre yildizi, Antik Yunan’da Afrodit,
Fenike’de Astarte, Antik Iran’da ve Keldanilerde Anahita, Babil’de
Istar, Antik Misir’da ise Isis’le 6zdeslestirilmistir. Tanakh’ta gecen ve
Ibrancada ‘parlak yildiz’ veya ‘sabah yildizi’ anlamina gelen!86 ifade-
nin Latincesi olan Lucifer kelimesi de Seytan ile 6zdeslestirilmis-
tir.187 Isigin veya atesin tasiyicisi olarak tarif edilen Lucifer icin
dismus meleklerin lideri tanimi yapilmistir. 188

Yahudi ve Hiristiyan teolojisindeki meleklerden bazilarinin ori-

183 Bakara 2/30.

184 Bakara 2/102.

185 Razi, 3/286-288; Taberi, 1:282-292; Kurtubi, 2/245-247; ibn Kesir, Hadislerle
Kur’dan-1 Kerim Tefsiri, trc. B. Karliga - B. Cetiner (istanbul: Cagri, 1993), 2/444-
449.

186 Tanakh, Nevi’im, Isaiah 14/12-15.

187 C.R. Coulter - P. Turner, Encyclopedia of Ancient Deities (London: Routledge,
2012), 295,495.

188 R.E. Guiley, The Encyclopedia of Angels (New York: Facts On File Inc., 2004),
221.
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jinalliklerini muhafaza edemeyip ‘dusmus melek’ olduklari inanci-
nin!8? tersine Islam inanisinda meleklerin Allah’in emrinden cikma-
yacaklari, isyan veya kotultik etmeyecekleri ve Allah’a itaatten ylz
cevirmeyecekleri inanct hakimdir.190

Degerlendirme ve Sonuc

Ortadogu cografyas: halklarinin cogunlugunun konustugu dil
grubu olan Semitik dillerde yazilmis olan dini metinlerden Aramice,
Ibranice ve Arapca olanlari ytizlerce yil sonra ve yaziya aktarildig
topraklardan cok uzak diyarlarda bile varligini stirdiirmekte ve ina-
nan insanlarin hayatlarini etkilemektedir. Semitik dini metinlerin
sekillendirdigi, evrensel karakter kazanmis bu inanc¢ sistemlerine
samimi duygularla baglanan insanlar, varoluslarindan itibaren bui-
tln hayatlarina yaratict glic olan bir ilahin mutlak iradesinin mu-
dahale ettigine inanmaktadirlar. Ayrica hem ibadet maksadiyla hem
de bilgi edinme amaciyla okuduklar1 kutsal metinlerde isimleri ve
eylemleri anlatilan ruhani/tinsel varliklarin da degisik sekillerde,
insanlarin hayatlarina muiidahil olduklarina inanmaktadirlar.

Semitik metinlerde, yaratici gli¢c tarafindan yaratildig: ifade
edilen tinsel varliklar, fiziki alemde insanlar tarafindan duyumsa-
namayan ancak metinlerdeki anlatimlarda insanlarla etkilesime
girebildikleri ifade edilen varliklardir. Melekler gibi baz: tinsel varlik-
lar hem kendi iradeleri bulunan hem de tanrisal iradenin hizmetin-
de olan varliklar iken bazilar1 da kendi iradeleri dogrultusunda ko-
taluga tercih ettigi ifade edilen demonik varliklardir. Semitik dini
metinlerde yaratici glic, mutlak hakimiyet sahibi olup iyi olsun kétt
olsun butlin tinsel varliklarin yaraticisi, goézeticisi ve yargilayicisi
konumundadir. Bu bakimdan tinsel varliklar tipolojik olarak tanri-
sallik 6zelligi tasimamaktadirlar. Tinsel varliklar atesle veya 1sikla
iliskilendirilmekte ve insantistil gliclerle tavsif edilmis olmakla bir-

likte yaratmak veya mutlak giic kudret sahibi olmak gibi 6zellikler-

189C. Hodge, Systematic Theology, http://www.ccel.org/ccel/hodge/theologyl.html.
(12.5.2019).

190 H. Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, 2016), 1/45-46.
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den yoksun olarak anlatilmaktadir.

Karsilastirmali degerlendirme acisindan Semitik metinlerdeki
tinsel varliklarin, bazen ayni isimlerde ve ayni karakterlerde bazen
de farkl isimler altinda fakat ayni formatta hikaye edildigi gérul-
mustiir. Ornegin Seytan’in insan tlirtine ydénelik husumetinin kay-
nagini aciklama konusunda apokrif kaynaklar ile Kur’an-1 Kerim’in
anlatimlarinda benzerlikler bulunmaktadir. Ancak Tanakhin anla-
timlarina gére insanin Cennet’ten ¢ikarilmasina sebep olan tinsel
karakter yilandir. Bu gibi 6rneklerde karakterlerin isimleri farkli-
lasmakta ancak anlatilan hikayenin temasinda benzerlikler bulun-
maktadir. Hatta Semitik kulttire komsu halklarin mitolojilerinde
bile farkl isimler altindaki tinsel varliklar hakkinda anlatilanlarin
tematik olarak Semitik dinsel metinlerin anlatimlariyla benzestigi
gorilmektedir.
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Phenomenology Of Spiritual Existences In The Semitic
Religious Texts
Summary
A. L. Schloezer had given the name of ‘Semitic’ to a family of
languages which were spoken by Aramic, Hebrew and Arabic tribes.
Semitic languages were supplemented with Akkadian languages and
Ethiopic languages and so forth. The Tanakh (the New Testament)

and the Quran were written in Semitic languages. These sacred

texts have influenced a lot of peoples in different regions of the
earth. Beliefs, sensations, perceptions and behaviors of these people
have been affected by faiths system that were formed the Semitic
sacred texts. People who are connected to this faith system have
believed that some of incorporeal existences have been influenced
their health, wealth and success. All of the Semitic sacred texts
have been saying that God is creator, prescriptive and retributive.
Incorporeal existences were created by God in Semitic sacred texts.
For this reason, under no circumstances, incorporeal existences
had not typologically become a God. Indeed, incorporeal existences
have not got limitless power and boundless willpower as befits a
God.

Incorporeal existences not only are believed in the Semitic sa-
cred texts but are believed in all the world as well. Judaism, Chris-
tianity and Islam have spread all over the world. Accordingly, incor-
poreal existences have been acknowledged by the nations living in
different regions of the earth. In consequence, incorporeal existenc-
es are associated with other incorporeal existences that already ex-
isted in these regions. In this way, incorporeal existences have be-
come syncretic phenomenon in the regions embraced. Word of ‘de-
mon’ in Europe is akin to ‘genie (jinn)’ in Semitic culture. Besides,
the word ‘angel’ in Europe is akin to ‘Malak' in Semitic culture. The
previous faith in incorporeal existence in Europe has been im-
pressed by faith in incorporeal existence in Semitic culture. Some-
times the belief system in Semitic texts is both influenced and influ-



Mustafa TURAL

ential. For an example, Asmodeus in Europe is derived from Aesh-
madaeva in Zoroastrian. Ashmedai in Semitic culture derived from
Aeshmadaeva Iranian culture and passed in Europe.

Incorporeal existences are not seen by human beings but nev-
ertheless there certainly are incorporeal existences in the world who
can influence the life of human beings in accordance with Semitic
sacred texts. In addition, incorporeal existences had been related to
fire and light in the Semitic sacred texts. They are two varieties as
per their characters. Angels are good, favorable and beneficial in-
corporeal existences and demons are bad, harmful and damaging
incorporeal existences. Semitic sacred texts are generally saying for
the most part that angels have been created from light and demons
have been created from fire. As a matter of fact, both of them are
similar and relative because origin of light is fire. Additionally, some
of the Semitic sacred texts have said that Satan, Semjaza or the
other demons are fallen angels.

Human being and incorporeal existences can act according to
their wish because God has given them volition. However, this voli-
tion is not unlimited. Human being and incorporeal existences are
mortal, but only God is immortal and unlimited. Human being and
incorporeal existences will be Judged on the day of resurrection.
Therefore, they will be punished or rewarded according to their acts.

Incorporeal existences have been analyzed, and some similari-
ties have been found between them. These similarities are occasion-
ally noted in the names of the incorporeal existences and sometimes
in their typical characteristics. For instance, the name of Gabriel
and Michael are in all the semiotic sacred texts and they are good
angels. Sometimes, characteristics of incorporeal existences are
similar, but their names aren’t. For example, there are incorporeal
existences that had taught magic to the human being in all the Se-
mitic sacred texts, but their names are different, like Semjaza,
Armaros, Aeshma-daeva, Ashmedai, Asmodeus, Hartut and Maruat.

Incorporeal existences can interfere with the life of human be-

ing and vice versa, the human being can interfere with incorporeal
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existences. For instance, it was written both in the Quran and Tal-

mud that the prophet Solomon gave the order to the demons to
build a structure.

The methods of phenomenology of religion and comparative
religion were used in order to describe typologically and morpholog-
ically incorporeal existences in the Semitic sacred texts. Thus, in-
corporeal existences were classified according to writing of Semitic
sacred texts as per occurrences and actions of them.

As a result, all the Semitic sacred texts has said that incorpo-
real existences are existing, living and interfering with the life of
human being. But this Semitic sacred texts emphasized that incor-
poreal existences and human being were controlled by God and also
human being must believe in God and must take refuge in him.

Keywords: History of religions, Tanakh, New Testament,

Quran, spirit, angel, demon, Satan.
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Maturidi’ye Gore Nesih Problematigi

Oz

[slam inanc sisteminde Stinni teoloji ekoliiniin otoritelerin-
den olan Maturidi (6. 333/944) kelam, fikih ve tefsir gibi bircok ilim
dalinda pek cok eser kaleme almistir. Bu eserlerden biri olan
Te'vilati’l-Kur’an, onun dislincesini ve o glinlin tefsir gelenegini
gintmuze aktarmasi acisindan oldukca cok énemlidir. Bu arastir-
mamizda, Maturidi’nin Te'vilatii’l-Kur’an isimli tefsirinden yola ¢ika-
rak, mufessirin neshe dair goérislerine ve klasik tefsir geleneginde
neshe mesnet gosterilen ayetleri anlam-yorum ekseninde nasil ele
aldigina vurgu yapilmistir.

Kendisi nesih anlayisinin tamaminda ehl-i stinnetin biinye-
sinde gelen yorumlar:i mutlak dogru oldugu tezini kuvvetlendiren bir
dil dizgesini mi savunmus yoksa buyuk 6lctide ezber bozan bir yo-
nelis mi sergilemistir? Ayrica Maturidi nesih anlayisini hangi para-
digma Uzerine insa etmistir? Nesih olgusu nasslarin mi yoksa hu-
ktimlerinin mi ortadan kaldirilmasini ifade etmektedir? Bu sorulara
cevap aranmistir. Nesih fenomeni vahiy ile olgu arasindaki diyalek-
tigin en guclu delili olup tefsir ilminin 6énemli ve tartismali konula-
rindan bir tanesidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’an, Ayet,
Nesih.

The Problematic of the Naskh According to al-Maturidi

Abstract

Al-Maturidi wrote many works related to these fields thanks
to his profound knowledge in many branches of science such as
kalam, figh and tafsir. One of these works, Ta'wilat al-Qur’an, is
very important in terms of conveying his thought and the tradition
of commentary to that day. Starting from al-Maturidi's exegesis en-
titled Ta'wilat al-Qur'an, this study emphasizes both al-Maturidi's
views about naskh and the way he treats verses supporting naskh

in the tradition of classical exegesis in terms of meaning and interp-
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retation.

Did al-Maturidi defend a language system that strengthened
the thesis that the interpretations coming from the Ahl al-Sunna in
the whole of the understanding of naskh were absolutely correct, or
did he display a tendency that greatly distorted the memorization?
According to which paradigms did al-Maturidi build his understan-
ding of naskh? Does the phenomenon of naskh mean the elimina-
tion of nass or the elimination of provisions? The answers to these
questions were sought. The naskh phenomenon is the strongest
evidence of dialectic between the revelation and the phenomenon. In
addition the naskh is amongst the most important and controversial
issues of tafsir.

Keywords: Tafsir, al-Maturidi, Ta'wilat al-Qur’an, verse,
naskh.

Giris

Tefekktr ve ilim tarihinin neredeyse her devresine nufuz
eden, cagin ilerlemesine katki saglayarak daha sonraki stireclerde
de kaynak olabilecek nice degerli kisiler mevcuttur. Cemil Meri¢’in
“Hilkatin at6lyesinde calisan, yani, yeni bir diinya parcasi, yeni bir
diistince, yeni bir tertip yaratan ustalarin sayisi bir asirda ti¢-bes...
Sen onlardan biri olmaya calisacaksin.”! ifadesinde belirttigi gibi bu
ustalardan biri de Imam Ebu Mansur Muhammed b. Mahmud el-
Maturidi’dir.(6. 333/944) O, Islam dustincesinin énemli merkezle-
rinden olan Basra, Bagdat, Kufe ve Medine gibi bliylik sehirlerden
cok uzakta olan, bugiinkii Ozbekistanin Semerkant bélgesinde ye-
tismis 6énemli kisilerden biridir. Yiksek bir ilmi kariyere sahip olan
Maturidi, bir¢cok ilim dalinda devrinin otoritesi olmus, glcli ilmi
birikimi ve donanimindan ve Islam diistincesinin olusumu icin sar-
fettigi caba ve gayretlerinden dolayr Imamti’l-Mtitekellimin olarak da

anilmastir.

1 Cemil Merig, Jurnal (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2018), 126.



Maturidi’'ye Gére Nesih Problematigi

Imam Maturidi, 6zellikle islam Dtinyasinin ve Tirk toplumu-
nun hafizalarindan silmemesi ve referans almasi gereken o6nemli
degerlerden biridir. Maturidi, 9. asrin ikinci, 10. ylzyilin ilk yarisin-
da Abbasilerin iktidarinda Semerkant’ta yasamis velud bir bilim
insani, tefsirci ve kelamci olup, tefekklir ve yorum diinyasina getir-
digi yeni acilimlarla Ehl-i Stinnet itikadinin temel ilkelerinin belir-
lenmesinde ve sureklilik kazanmasinda 6nemli yararlari olmus,
te'vilde subjektifligin varligina dikkat cekmistir. Onun, Islam diin-
yasindaki diistince hayatinda semantik (anlambilim) ve yorum bili-
min 6nculigiini yapan ilk kisilerden biri oldugu sdéylenebilir.2 Bu
makalede Tevilattil-Kur’an adli tefsir cercevesinde, Maturidi’nin
nesih anlayisini ortaya koymaya calistik. Maturidi, gelenekte olan
“nesh meselesini” kabul eder ve bunun Yahudilerin iddia ettikleri
“beda” dliistincesiyle uygun diismeyecegini soyler. O, ictihad yoluyla
da neshin caiz olduguna dair kanaat tasidigini séyler. Bu makalede
bu yaklasiminin boyutunu ortaya koyarak gercektende iddia ettigi
bu duistincesinin dogru anlasilip anlasilmadigini ortaya koyduk.
Kendisi nesih anlayisinin tamaminda ehl-i stinnetin blinyesinde
gelen yorumlari mutlak dogru oldugu tezini kuvvetlendiren bir dil
dizgesini mi savunmus yoksa buytk 6lctide ezber bozan bir yonelis
mi sergilemistir? Ayrica Maturidi nesih anlayisini hangi paradigma
Uzerine insa etmistir? Nesih olgusu nasslarin mi yoksa htikiimleri-
nin mi ortadan kaldirilmasini ifade etmektedir? Bu sorulara cevap
aranmistir. Nesih fenomeni vahiy ile olgu arasindaki diyalektigin en
gulcla delili olup tefsir ilminin énemli ve tartismali konularindan bir
tanesidir. Maturidi hakkinda yapilan bazi calismalar olmakla bera-

berd Maturidi'nin nesh anlayisinin temelini olusturan paradigmala-

2 Sénmez Kutlu, Imam Madturidi ve Madturidilik (Ankara: Kitabiyat Yayinlari,
2003), 9.

3 Bazi yuksek lisans calismalarinda Te'vilati’l-Kuranin bir kisim sdre ve
ayetlerinin nesri gerceklestirilmistir. Bunlar arasinda Nisa ve Mumtehine
streleriyle Al-i Imran saresinin 1-95. ayetlerinin tefsiri yer alir (imam
Maturidi ve Maturidilik, 395). Huseyin Uysal Maturidi'nin te'vil anlayist
konusunda yuksek lisans tezi hazirlamistir. M. Ragip Imamoglu (imam
EbG Mansur el-Maturidi ve Te'vilati’l-Kur’an’daki Tefsir Metodu, Ankara
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rin yeterince detaylandirilmadigini séylemek mimkindir. Bu ma-
kalede onun nesh anlayisinin temelini olusturan ilkeleri etraflica ele
almaya calistik.

1. Nesih Problemine Maturidi’nin Teorik Yaklasimi

Eba Mansur el-Maturidi bulundugu cevrede kendisini nesih
konusunda gelen farkli gértislerin ve neshe mesnet olan ayetler
hakkinda yapilan hararetli tartismalarin ve yorumlarin icerisinde
bulmustur. O, fikri ve zihni olusumunu insa ederken, tefsirci ve
kelamci kimliginin disinda yasadigi dénemdeki fikri ve ktilttirel biri-
kimlerden de etkilenmemesi mimktin degildir.

Mevzuya giris yaparken evvela su sorularnn sormak gerekir:
Acaba Kur’an’da nesih ile iliskilendirilen ayetler, hangi amaca yo6ne-
lik olarak nazil olmustur? Neshin faydasi nedir? Maturidi iste bu
sorular cercevesinde neshin icerigini, ona dair gelen goérusleri ve
tartismalarin nedenlerini aciklamaktadir. Bu calismamizda bizler
Maturidi’nin neshe iliskin yaklasimini, onun en 6énemli eseri olan
Te’vilatu Ehli’s-Stinne* tizerinden degerlendirmeye alacagiz.

1.1. Maturidi’de Neshin Kavramsal Cercevesi ve Dayanak-
lan

Maturidinin nesihle ilgili kanaatini daha iyi anlamak icin

1973) ve Talip Ozdes (Imam Maturidinin Tefsir Anlayisi, Istanbul 2003)
eser Uzerine doktora calismasi yapmistir. Te'vilati’l-kuranin bazi 6zellikle-
ri ve Maturidimin mutesabih Aayetlere bakisiyla ilgili makaleler yayimlan-
mistir. Ayrica Murtaza Korlaelgi, "Maturidinin Dtuistinmeyle Ilgili Bazi Ayet-
leri Tevili", Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii Dergisi 1/1 (1987),
129-147; Celal Kirca, "Ebu Mansur El-Maturidinin Tefsir ve Te'vil Anlayi-
s1", Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 3 (1989), 281-29;
Ismail Caliskan, “Tefsirde Maturidi'yi Kesfetmek: Imam Maturidi ve
Tevilatul-Kur'an'in Tefsir [Imindeki Yeri”, Milel ve Nihal: Inan¢, Kiiltiir ve
Mitoloji Arastirmalart Dergisi 7/2 (2010), 67-93 gibi makaleler de bulun-
maktadir.

4 Te'vilati’l-Kur'an, Te'vilati Ehli’s-Stinne ve Te'vilatti’l-Maturidiyye olarak isimleri
gecen bu tefsirin edisyon kritigini yapanlardan biri de Dr. Mecdi Basellumdur.
Beyrutta Darti1-Kitiibil-ilmiyye tarafindan 2005 yilinda nesredilmistir. Yaklasik
600 er sayfalik 10 ciltten olusan hacimli eserdir. Biz de calismamizda Maturidi
lUzerinden bir atif ve degerlendirme yaptigimizda bu baskiy: esas aldik.
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onun Kur’an’da nesihten bahseden ayetler hakkindaki yorumlarini
bilmek gerekir. Bilindigi gibi Kur’an’da neshin imkanini savunanla-
rn ittihaz ettikleri Gi¢ ayet vardir. Bunlardan ilki “Biz bir ayeti y-
rurlikten kaldirir veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini ve-
ya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir”s

Maturidi bu ayette gecen ifadeyi iki ana baslikta ele almakta-
dir. Bunlardan birincisi ayette gecen 43l (i &5 s/ Biz bir ayet neshe-
der (htikmunt yururlukten kaldirir)” ifadesi bir digeri L 5 /onu
unutturursak” ifadesi ve bunlar hakkinda gelen yorumlar. Simdi
birinci kisim hakkinda onun ortaya koydugu yorumlar: su sekilde
aktarmak muUmkindir: Maturidi, nesh kavraminin tarifini onun
terim anlamindan bagimsiz olarak bazi kelamcilarin gértislerine yer
vererek sOyle yapmaktadir: “Neshedilen ayet; Levh-i Mahfuzdan aye-
tin inmesi” (istinsah); unutturulan ayet ifadesi “Ayetin Levh-i Mah-
fuzdan indirilmeyip orada birakilmasi1”; neshedilen ayet kismi ise
“ayetin hikmunu ve o hiktimle amel edilmesini ortadan kaldir-
mak”; unutturulan ayet ifadesi ise “ ayetin okunusunu ve tilavetini
terk etmek” anlamlarina gelir. Buna gore ayetin tamamen kaldiril-
masi caiz oldugu gibi ayetin hitkmutnun kaldirilip metninin birakil-
mas1 da bazi sebeplere bagli olarak caizdir.6

Bu cercevede sunlari sdylemek mimkundur: Birincisi neshin
fillen gerceklestigi gértilmektedir. Zira neshi inkar edenlerin gbérus-
leri koéktiinden yikilmistir. Onlarin neshi inkar etmesi telakkisi onun
mana ve mahiyetini bilmemeleri tizerine insa edilmistir. Clinkd ne-
sih Yahudilerin dedikleri gibi beda tizerine olmayip “Belirli bir vakte
kadar hikmiin gecerliliginin devam etmesiyle birlikte belli bir za-
mandan sonra huikmuin gecerliliginin sona ermesi ve diger bir vakit-
te yenilenmesidir”. Veya hukmuin gecerlilik stiresini beyan etmektir.

Ikincisi ayetle amel etmekte sevap bulundugu gibi onu okumakta

5 el-Bakara 2/106.

6 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Tevildtii Ehli’s-
Stinne Tefsiru’l-Mdturidi, thk. Mecdi Basellum (Beyrut: Dart’l-Kiitlibil-Iimiyye,
2005), 1/531.
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da oyle fazilet vardir. Onun kendisiyle amel edilmesi faziletinin kal-
dirilip tilavet sevabinin devam etmesi miimkuindiir. Uglinciisti bi-
rinci hitkmlin zaruret ve darlik haline, ikincisinin ise normal im-
kanlarin mevcudiyeti haline donmesidir. Su ayette goérildiga tizere:
“Murdar hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina kesilmis,
bogulmus, vurularak 6ldturilmus, yuvarlanip 6lmus, boynuzlanarak
oldurtlmus hayvanlarla -hentiz can1 ¢cikmadan yetisip kestiklerini-
zin disinda- yirticilarin yedigi hayvanlar, dikili taslar éntinde (su-
naklarda) bogazlanmis hayvanlar ve fal oklariyla paylasmaniz size
haram kilindi. Ctinkd bunlar dogru yoldan sapmaktir. Kim glinaha
meyletmeksizin aclikta dolay1 dara diserse haram etlerden yiyebi-
lir.”7 Ayetteki zaruret ve darlik halinde hiikmiin degismesi veya ye-
ni bir hikmtin gelmesi neshe isaret etmektedir.

Bir de ayetin kendisinin (metninin) kaldirilip okunmasinin
unutturulmas: (ve hiitkmiintin devam etmesi)® de mtimkuindutr. Ni-
tekim Hz. Omer’den (ra) rivayet edildigine goére sdyle demistir: “Biz
Ahzab Suresini (ayet sayisi bakimindan) Bakara Stresine denk go-
rurdtk. Sonralari ondan bazi ayetler kaldirilmistir (mensth/nesh),
su metin onlardan biridir. “Yash erkek ve yasl kadin zina ettikleri
takdirde Allah’tan bir ceza olarak mutlak surette recmediniz.”

Burada goéruldugia gibi Maturidi ti¢ cesit nesihten bahset-
mektedir: I. Ayetin hem nazmini hem hikmiinii ortadan kaldiran
nesh, II. Nazmini (tutarli delaletleri ortaya cikarmak icin anlamlar
birbiriyle ahenkli, aklin uygun gérdltigl tarzda bir araya getirilmesi
uygun olan lafizlar) ortadan kaldirip htikmind baki kilan nesh.
Neshin bu tUrltine “recm ayeti” diye meshur olan, “Yasl (evli) erkek
ve kadin zina ettigi zaman onlar1 recmedin ...” anlamindaki rivayeti
ornek vermektedir. Maturidi, bu géristine medlul olarak sundugu

akli cikarimini neshe delil olarak gosterilen “Allah diledigini siler,

7 Maturidi, Tevilat, 1/531; el-Maide 5/3.

8 K5 ool leie ab n )l s Maturidi, Tevilat, 1/531.

9 Maturidi Te’vilat, 1/531; Buhari, “Hudud”, 21, 22, 23; Muslim , “Hudud”,12-14,
Ebu Davud, “Hudud”, 23.



Maturidi’'ye Gére Nesih Problematigi

diledigini de yerinde birakir; ana kitap onun katindadir.”10 ayetinin
tefsirinde soyle ortaya koymaktadir: S6zkonusu ayet “silmeyi ya-
ratmaya” hamleder. Bu da cesitli sekillerde aciklanabilir. Bir ihtimal
hiikiimlerin nesh edilmesidir. Ayet bizzat kendisini degil htikmiint
ve onunla amel etmeyi silmek anlamina gelir. “Diledigini de yerinde
birakir” ifadesi, neshedilmez, onunla amel etmek terk edilmez ve
ayetin hiikmti yerinde kalir anlamina gelir.!! Imam Maturidi’nin
ayet hakkinda yaptigl yorum neshin bu tlrtine giren grubu onay-
lamis bulunmaktadir. III. Hikm# neshedip nazmi baki kalan nesh-
ler. “Biz bir ayetin yerine baska bir ayeti getirdigimiz zaman” ilahi
beyaninin iki sekilde yorumlanmasi muhtemeldir: Birincisi muifes-
sirlerin sdyledigi gibi bir ayetin pesinden gelen baska bir ayetle nes-
hedilmesi anlamina gelmesidir. O da bir ayetin lafzinin kaldirilmasi
degil bir ayetin hiikmiintin baska bir ayetin hiikmuyle degistirilmesi
seklinde olur. Ikincisi Hz. Peygamberin risaletine iligkin delil ve ka-
nittan baska bir kanitla degistirdik ve yeniledik demektir.!2 Burada
seriatlerin degistirilmesi anlasilmaktadir.

Yapilan yoruma bakildiginda her iki yorumun kesistigi nokta
gelen ilk seyin (ayet, delil ve htitkmuin) ikinci gelen delil, ayet ve hu-
ktimle degistirilmesidir. Burada dikkatten kacmamas: gereken hu-
sus degistirilen mefhumun hangisi oldugudur. Maturidi bu mef-
humlarin bilindigi gibi ayet, delil ve htiktim olduguna dikkat cek-
mektedir. Anlasildig kadariyla Maturidi aslina bakilirsa klasik ule-
manin nesh konusundaki yaptig1 siniflandirmay1 6zetler. O, nesih
hakkinda olusturdugu anlama ve yorumlama metodolojisini gele-
neksel yorumlarin epistemolojisi tizerine insa etmis ve bir degerlen-
dirme yapmistir. Ayrica mana (ne diyor) ile referans (ne demek isti-
yor) diyalektigine 6énem vererek anlamada ve yorumlamada yeni ge-
lismeler saglamistir. Konuya dair ayrintili bilgiyi ileride verecegimiz

icin simdilik bu kadar bilgi vermekle yetiniyoruz.

10 er-Rad 13/39.
11 Maturidi, Te’vilat, 6/352.
12 Maturidi, Te’vilat, 6/571.
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Yukarida da belirtildigi gibi Maturidi, Bakara 106. ayetinin
ikinci anlama boyutuna 4i/onu unutturursak” ifadesiyle basla-
maktadir. Ilgili ifadeyi “onun kiraatini ve tilavetini terk ederiz” sek-
linde yorumlamis, “kiraat” ve “tilavet” ayrimini 6ne c¢ikarmistir.
Maturidi, Kur’an metninin yururlikten kaldirilmasini ve bdylelikle
zikrinin/okunmasinin unutulmasinin makul oldugunu savunurken
bir baska yerde yaptig1 yorumda bdyle bir seyin miimkiin olmadigini
iddia etmektedir. Bu iddiasin1 da “Sana okutacagiz ve Allah dileme-
dikce unutmayacaksin. O, acgik olani da bilir, gizli olan1 da”13 ayeti-
nin yorumunda ortaya koymaktadir. Burada Maturidi, ayette yer
alan ifadeyi bazilarinin, “Allah Teala, sana unutturmak istedigini
sana unutturur.” tarzinda acikladiklarini ifade eder. Ancak onlarin
bu beyanlarini dogru bulmadigini ve tatmin edici olmadigini belirt-
mektedir. Maturidi bir basamak daha ileri giderek gériisiinti mtidel-
lel kilmak i¢in, Hz. Peygamber’e vahyedilenlerin onun ntbuivvetinin
delili olduguna dikkat ceker. Bir anlamda gelen vahyin unutulmasi
ve yururlukten kaldirilmasinin ntibtivvet makamini zedeleyecegine
vurgu yapar. Hz. Peygamber’in Peygamberliginin dokunulmazlik
gercegini bir ilke olarak ortaya koyar. Allah’in bazi seyleri peygam-
berine unutturmasini hikmete uygun gérmeyen Maturidi kelami
mesele oldugundan bu konuda gelen ahad haberleri de kabul et-
mez.14

Anlasildigi kadariyla gelen her bir nass 6nceki nassa goére
ilerlemeci bir anlayisi, genel maslahati ve elde edilecek sevabin cok-
lugunu hedeflemektedir. Geriye kayis veya Allah’in iradesinde bir
kararsizlik s6z konusu degildir.

1.2. Maturidi’nin Hiyerarsik Diizlemde Neshi Derecelen-
dirme Cercevesi

Maturidi, nesh kelimesinin kavramsal cercevesini ve neshin

tirlerini beyan ettikten sonra, nesih konusunu sistematik olarak

13 el-A’la 87/6-7.
14 Maturidi, Te’vilat, 9/617.
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yuktimluligin hafifletilmesi veya agirlastirilmasi ya da ona denk bir
hikkmtiin getirilmesi acilarindan ele almaktadir. Zira Islamiyet, iba-
det kapsaminda gerceklestirilecek gorev ve sorumluluklar: peyder
pey devam ettirerek kemal derecesine getirmistir. Maslahata ve iyiye
goére mUminlerin sorumluluklarini bazen hafifletmis/kolaylastirmis
veya agirlastirmis, bazen de bir ibadeti baska bir ibadetin yerine
yerlestirmistir.15 Bu kapsamda olmak tizere Maturidi’ye gére nesh
huktmleri nitelik olarak dort sekilde tezahtir eder:

a. Nesh, agir bir httkimden hafif hikme dogru bir seyir izle-
yebilir. On kisiyi sorumlu tutan bir htitkmun, iki kisiyi yGktimla tu-
tan bir hiiktimle neshedilmesi gibi.

b. Nesih daha hafif bedelli olabilir: Maturidi konuya iliskin iki
ornek vermektedir. Bakara 2/184. ayetinde gecen 4 st (all e s ifa-
desinin baska yorumlarinin yaninda “fidye vermeye giicii yetenler”
seklinde de yorumlanmis, bu ayet, ilk dénemlerde (evvel emirde)
yolcu ve hastalar icin gecerli olup, bu kisilerin tutamadiklar: orucla-
r1 icin kaza etme ve fidye vermeleri caizdir. Ancak ayetin sonundaki
ifadenin beyaniyla eda etmek daha hayirhidir. Yine ilk dénemlerde
ruhsat olarak oruc¢ tutmasi gereken kisiler, oru¢c tutma ile fidye
verme arasinda muhayyer birakilmislar lakin ayetin belirttigi gibi
oru¢ tutmak daha hayirh géralmustir. Sonra da Maturidi bu ayet-
ten sonra, “Onun icin sizden her kim bu Ramazan’a sahit olursa o
ayda oruc tutsun.”!6 ayeti inince, Mtislimanlarin oru¢ tutma konu-
sundaki muhayyerliklerinin nesh edildigini ifade eder. Maturidi,
Muaz b. Cebel’in o dénemde orucun; oru¢ tutmak, fidye vermek ve
tutmamak seklinde ¢ degisiklik gecirdigini sdéylemesinin de mu-
hayyerlik hakkini nesheden gbériisu teyit ettigini belirtir. Daha sonra
da soyle demistir: “Buraya kadar sodylediklerim cercevesinde neshin

meydana gelmis olmasi icma manasi1 tasimaktadir. Yoksa ayette

15 Abdulkerim Bing6l, genel anlamda neshe sebep olan bircok olgunun varligindan
bahseder. Ayrintili bilgi icn bk. Abdulkerim Bingol, “Neshin Gergeklesmesinde
Etkili Olan Faktérler”, e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi 16/8 (Nisan 2016), 565-
583.

16 el-Bakara 2/185.
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mutlak ifade kullanilmasindan yola ¢ikarak oru¢ tutmak yerine fid-
ye de verilebilecegi anlamini ¢ikarmak dogru olmaz. Bu ayette nes-
hin var oldugu da ayetin bdyle yorumlanmas: ihtimali sonucunda
fark edilmistir.1?

Gorulduga Uzere oru¢ tutma emri bazi zamanlarda gecerli,
bazilarinda ise gecersiz hale gelmistir, cink®l htikiim oruca gic ye-
tirmekten ayrilip fidyeye ydnelmistir. Ramazan gecelerinde yemek
yemenin ve cinsel iliskide bulunmanin 6nceleri yasaklanmasi, ayri-
ca kendiliginden 6lmuis hayvan gibi haram kilinan seylerin yasak-
lanmas1 hiikmu de buna benzemektedir. Bu baglamda Maturidi'nin
konuya iliskin verdigi 6rnek sudur: “Orug¢ gecesinde kadinlariniza
yaklasmaniz (cinsi iliski) size helal kilindi.”18 Bu ayet, “Sizden 6nce-
kilere oruc farz kilindig: gibi, size de farz kilindi1.”19 ayetini nesh edi-
cidir. Cinkd bu ayet, alimlerin zikrettiklerine gore; yatsiy1 kildiklari
veya gelen geceye kadar uyuduklar1 zaman, yemek, icmek ve cinsi
iligki gibi, gecmis iimmetlere yasak olan seylere uyulmasini gerek-
tirmektedir.20 Zorluk veya zarurete bagli olarak bunlar hakkinda
mubah ve helal hikmii gelmeseydi stirekli haram olusu bilinecekti.
Halbuki mtibahlik bedenler icin daha hafif ve kolay bir uygulama-
dir. Géruldugn gibi Imam Maturidi ayetin anlam dokusunu zedele-
meden dogru anlasilip yorumlanmas: yolunda nesih yolunu kul-
lanmistir. Islam’ anlama ve yorumlama geleneginde tartismali bir
kavram olan nesih yeni yorumlarin olusmasi stirecinde 6énemli bir
mesafenin alinmasina katk: saglayacaktir. Bu baglamda neshe ko-
nu olan ayetlerin yorumu ve nesih ile ilgili gelen rivayetler hakkinda
yapict ve olumlu séylemler gelistirilebilirse ayetlerin dogru anlasil-
masi ve pratige dontstirilmesi daha hizli ve sistemli olacaktir.

c. Nesh, hafif bir htitkmtin, agir bir htiktimle degistirilmesi

seklinde olabilir. Buna 6rnek olarak imam Maturidi, “Kadinlariniz-

17 Maturidi, Te’vilat, 2/39.
18 e]-Bakara 2/187

19 el-Bakara 2/188

20 Maturidi, Te’vilat, 1/532.
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dan zina edenlere karsi aranizdan doért sahit getirin. Eger sahitlik
ederlerse, o kadinlar1 61im alip gétiriinceye veya Allah onlar icin
bir ¢ikis yolu acincaya kadar evlerde hapsedin. Sizden zina edenle-
rin ikisine de ceza verin. Eger tevbe edip 1slah olurlarsa, artik onlara
eziyet etmekten vazgecin.”?! ayetinin recm ayetiyle degil “Cevabi
benden alin, Allah, zina eden kadinlar hakkinda c¢ikis yolu belirle-
mistir: Bekarin bekarla zinasinin cezasi1 100 sopa ve bir yil stirglin,
lizerinden nikah gecenin dengi ile zinasinin cezasi ile 100 sopa ve
recmdir.”22 hadisiyle nesh edildigini belirtir. Buna gére burada recm
cezasi1 Nisa sUresinde verilen cezaya gére daha agirdir.23

Nesihdeki bu hiyerarsik diizlemden su anlasilabilir: Ayetlerde
yer alan seri htikimlerin gayeleri, maslahat1 gézetme ilkesine, Al-
lah’in kullarina zorlugu degil kolaylig1 dilemesine, insanlara iyi olan
tutum ve davranislara 6zendirmeye24, matuftur. Bazen de seri hi-
ktimlerin baz: sikintilar icermedigini de diisinmek gerekir. Bu bag-
lamda kullarin diinya ve ahiret yararina olabilecek bazi diizenleme-
lerinde nesh yoluyla gerceklestigini gdériiyoruz. Ayrica Maturidi’nin
nesih anlayisini nass-olgu iletisimi, etkilesimi ve olgunun-nassi,
nassin olguyu sekillendirmesi esasina goére insa ettigini séyleyebili-
riz. Boylelikle neshin sosyal gerceklikten hareketle tedricilik boyutu
da ortaya cikmaktadir.

1.3. Maturidi Diisiincesinde Neshin Zorunlulugu ve Onun
Beda ile iligkisi

Neshin varligini1 kabul eden Maturidi, neshe karsi olanlarin
kabul etmeme sebeplerini, neshi, neshin 6l¢ciistinii ve mensth hi-
ktimleri bilmemelerine baglamaktadir.25 Buraya kadar Imam
Maturidi'nin nesih nazariyesi hakkinda yaptig1 aciklamalara gore

neshi soyle tarif ettigini s6ylemek mimkutndur: Bir konu hakkinda

21 en-Nisa 4/15-16. . , ,
22 Maturidi, Te’vilat, 3/69. =155 "8 cuily Gl g &I W& Sl Gl 40 Jan 8 ie 1l (e ) g4
ALy A3 Gl &Y (Buhari, “Kefalet”, 1; Ebu Davud, “Hudud”, 23; Tirmizi, “Hudud?”,
8. Mtslim, “Hudud”, 12-29.)

23 Maturidi, Te’vilat, 1/532.

24 el-Bakara 2/285; el-Hac 22/78; el-Maide 5/6.

25 Maturidi, Te’vilat 1/531, 582.
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daha o6nce verilmis bir hikmun, zamani geldiginde yururlikten
kalktiginin beyani veya sUresi dolan bir hiikimden sonra eski
hikmt nakzetme ve yok sayma anlami tasimayan yeni bir hiuktim
ortaya koymadir. Maturidi, neshe iliskin degerlendirmesini bu se-
kilde yaptiktan sonra nesih ile karistirilan beda kavrami tizerinde
de durmaya calisir.

Ona gore nesihde “beda” gibi 6énceki hiktimlerle herhangi
bir paradoksa diisme, onlar1 devre disi ve tamamen islevsiz birakma
gibi bir durum so6zkonusu degildir. Nitekim Yahudilerin neshe dair
ortaya koyduklar1 temsilde oldugu gibi nesihde bir beda ve celiski
yoktur. Gecerlilik ve islevsellik pozisyonu ve zamani dolan bir htik-
mun yerine, yururlilik zamani akttiel hale gelen yeni bir hikmun
getirilmesinde herhangi bir sakinca yoktur.26

Maturidi'ye gore Ilahi hitap, hitap ettigi kitleye ve zamanin
sartlarina goére kismen veya tamamen farklilik arz eden bir ameli
hiuktmler buitinliinl iceren bir sistem 6ngérmustir. O, nesih naza-
riyesini, seriatin ilgili oldugu uygulamanin farkli olan ve olmayan
yonlerini, degismesine sevk eden o6geleri, emredilmesi, yasaklanma-
s1, mahzurlu ve mtibah kilinmasi mtiimkiin olan ve olmayan seyleri
ortaya koyarak temellendirmeye calismistir. Buradan hareketle
Maturidi, Yahudilerin temel iddialar1 olarak seriatin neshinin Al-
lah1n ilmiyle celisecegi (Beda) seklindeki distincelerini elestirel ele
alip degerlendirmistir. Ona gore seriatin farklilagsmasinin ilahi bil-
ginin mutlakligina zarar verecegi diistiincesi, delili olmayan bir iddi-
adir. Ilahi bilgiyi hareket noktas1 kabul edip seriatin ebedi olacagi
onermesini ¢ikarmak yanlistir. Maturidi'ye goére, Yahudi cevrelerin
neshi reddeden bu tutumu, Allahin ezeli ve degismeyen ve degis-
memesi gerektigi distunulen mutlak bilgisi ve hikmetinde ortaya
cikardig1 ve adina beda dedikleri teolojik celigki tizerine kuruludur.

Maturidi onlarin bu celigkili tutumlarini, Allahin kullarina iyilik ve

26 Maturidi, Te’vilat, 1/582.
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maslahat odakli 6gretileri génderdigi ilkesinden hareketle ctrtit-
mustur. Ayrica O, onlarin bu yanlis s6z ve davranislarini bina meto-
foru tizerinden ortaya koyduklarini ve bu anlayisin yayginlasma
trendini koruyup ilerletmek istediklerine vurgu yapar. Ehl-i Kitab’in
neshe yaklasimlart 6zetle sudur: Onlar, neshi, beda ve rtca gibi
gormekte ve bu durumu suna benzetmektedirler. Neshi kabul ede-
nin hali, énce bir bina yapip daha sonra insa ettigi bu binay1 bilgi-
sizliginden dolay1 yikan bir kimsenin durumuna benzer. Kitap ehli
isi bir basamak daha ileri gétiirerek, neshi kabul edenleri islerin
neticesini bilmeyen bir kisinin yaptig1 eylem ve tutuma benzetirler.
Nihai kertede nesih Allah Teala'ya cehalet yakistirmasi yapmak an-
lamina gelmektedir. Maturidi, onlarin bu paradoksal durumlari ve
yaptiklar1 tuhaf ironilerine cevap olarak asil bilgisizligin, bu iddia
icerisinde olanlara yakisacagini, dolayisiyla ehl-i kitabin nesih kav-
ram1 hakkinda saglikli ve dogru bilgiye sahip olmadiklarini belirte-
rek neshin beda ile karistirilmamas: gerektigine vurgu yapar.2? Bir
baska deyisle dinsel polemikte Yahudilerin kutsali olan beda anla-
yislarinin yanlis ve tutarsiz oldugunu ortaya koymaktadir.

Nitekim, tarih boyunca gelen buitlin peygamberlerin tarihsel
deneyim ve tecriibeleri icerisinde toplumun iyi beklentileri cerceve-
sinde peygamberlerin seriatlar1 hep degisime ugramistir. Ona gore
iyiligin stiregen olmasi ve buna duyulan ihtiyac¢, maslahatin degeri,
pratige déntk yonu, hitaba bagli htikmtin farklilasmasi, gelen ilahi
ogretilerin baglayicilik tarafi biittin bu unsurlar degismenin ve st-
rekliligin isaretidir. Bu perspektiften bakildiginda nesih iki diizlem-
de olusabilir. Bir hiikmtin ortadan kaldirilmasi b. Hikmtin aksine
alternatif bir hiikiim konmasi. imam Maturidi, nesh konusunu din-
seriat dualitesi ekseninde sUrdurmuiis sonrada son ilahi kitap
Kur’an ile 6nceki seriatlarin arasindaki iliski tizerinden de neshin
varligina vurgu yapmistir. Bu durumu Hanifi Ozcan su metaforuyla
soyle anlatir: “Hakdin gokten inen suya benzer. Su, gokten temiz,

27 Maturidi, Tevilat, 1/582.
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duru ve (her topraga) esit olarak indigi halde, topragin bilesiminde
bulunan unsurlarin rengi, tadi, kokusu vs.nin degisik olmasi; su-
yun tat, renk, koku vb. 6zelliklerini de degistirir. Ctinkd ash ve 6zl
bakimindan gokten inen su tatli, duru ve temiz oldugu halde, yere
indikten sonra degismektedir. Bir baska deyisle, eger su, Uzerine
indigi topragin durumuna goére degismeseydi, o zaman, gdkten indi-
rilen suyun hepsi tatl ve temiz oldugu gibi, kendisinden faydalani-
lan su da tek tiir yani sadece tatli su olurdu. Iste, din de tipki bu-
nun gibidir. Yani Tanrn tarafindan génderilen ve vahye dayanan din
tek ve ayni din oldugu halde, insanlarin yeryltzinde farkli dil ve
kulttrlere sahip topluluklar halinde yasamalari, gébnderilen dinin de
farkli sekilde anlasilip yorumlanmasina ve amaclari ayni olmasina
ragmen, farkli fiillerle 6rneklenip yasanilmasina; bdylece, o, ayni
zamanda, Peygamberlerin ve seriatlarin farkli olmasinin da zorunlu
hale gelmesine sebep olmustur.”28

Maturidi, ntibuivvet geleneginin farkli dénemlerinde nazil olan
seriatlar arasindaki neshin zorunlulugunu, temel sabiteler, tarih,
insan ve zamana bagli olarak degisim ve dontiisim ekseninde ortaya
koymaktadir. Maturidi'ye goére, Allah Teala’'nin farklh bireylere, za-
manlara ve ortamlara gore biri digerinden farkli htiktimler génder-
mesinde herhangi bir hikmet disilik aramak anlamsiz ve kiymetsiz-
dir. Ayrica boéyle bir uygulama gereksinim ve ihtiyaclar hiyerarsisine
yonelik oldugundan dolay1 dindeki nasih ve mensth htiktimlerin
arasinda tutarsizligr degil, muvafakatin/uygunlugun aranmasina
6zen gosterilmelidir.29 Go6raldiga gibi Maturidinin tefsir metodolo-
jisini nakille birlikte akil, mantiki degerlendirme ve tahlil yéntemi
olusturmaktadir. Ayetler semantik, toplumsal ve tarihi olay ve olgu-
lar acisindan da tahlil edilmis, anlam ve yorumda diistince ve tutar-

lilik 6n planda tutulmustur.

28 Hanifi Ozcan, Madturidi’de Dini Cogulculuk (Iistanbul: Marmara Universitesi
flahiyat Faktltesi Vakfi Yayinlari, 2013), 46-64.
29 Maturidi, Te'vilat, 1/532.
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Nesih kavrami sUrec itibariyle Allah’in iradesi kapsaminda
degerlendirilmelidir. Nitekim Maturidi, kul metaforu UGzerinden bir
sOylem gelistirerek neshi kabul etmeyenlere Tevbe 115 ve 116. ayet-
lerinin nitelikli ve kapsamli bir mesaji oldugunu soyle ifade eder:
“Allah, kullarinin maslahatina uygun olan/uymayan ne varsa hep-
sini bilir. Lakin insanlarin bu faydalar etraflica bilmeleri mimkin
degildir. Zira insanlar Allah’in kullandir. Kulun efendiye isyan hak-
ki1 yoktur. Ona disen efendiye sartsiz baglanmak, emirlerini yerine
getirmek ve yasaklarindan sakinmaktir. Hayatin ve 61imtin sahibi
Allah olduguna gore O’nun, kullarinin hangi vakitte hangi ibadeti
icra edeceklerini, bir baska zamanda hangi ibadetin yararli olacagi-
n1 bilme ve sorumlu kilma yetkisi vardir.3°0 Nitekim, Allah Teala,
gecmiste olani, hali hazirda ve gelecekte gerceklesecekleri ezelde
bilir, dolayisiyla O’na beda kavramini isnad etmek s6z konusu ola-
maz. Cinktl Allah Teala hak, adalet ve hikmet sahibidir. Bu cerce-
vede nesih fenomeni, Allah’in htiktim hikmetinde yerini almistir.”31

Maturidi, Ehl-i Stinnetin ortaya koydugu neshin Kur’an’da
yer aldig1 gérisunu benimsemekte, Kur’anin da daha énceki seriat-
lar1 da neshettigini kabul etmektedir.32 Pesin bir kabulle, onun nesh
telakkisinin daha sonrakilerin gelistirdikleri nesih teorisiyle ayni
oldugunu duistinebiliriz. Lakin Imam Maturidi’nin nesih olgusuna
yukledigi anlam ile daha sonra gelen ulemanin sézkonusu bu kav-
ramdan anladiklarinin kesisen yerleri olmakla beraber tamamen de
ayn1 degildir. Maturidi'nin nesh anlayisinin sekillenmesinde zihnin-
deki Kur’an-1 Kerim olusumu, ilmini temellendirdigi epistemolojik
organizasyonu ve bilgi referanslarini biiytik 6lctide kadim gelenek-
ten almasi etkili olmustur. O, celiski oldugu zanni hakim olan h-
ktimler arasinda ilk etapta neshin devreye sokulmasini benimseyen
biri degildir. Konuya dair gelistirdigi su séylemleri nesih kavraminin

zihin dinyasinda rasyonel bir zeminde nasil sekillendigini 6zetler

30 (5 Al Balay s by 3abay s b padsety f A Maturidi, Te’vildt, 5/502.
31 Maturidi Te’vilat, 1/ 532.
32 Maturidi, Te’vilat, 4/303.
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mahiyettedir: “Aklin mesru gordigl cercevede nesih olma ihtimali-
ne giren htukimlerde nesih caizdir. Ancak aklen neshe ihtimali ol-
mayan hiktmlerde ise nesih caiz degildir. Bu isin hakikati, mantiki
ve rasyonel bir zeminde nesihten kagcinmanin mimktn oldugu her
platformda neshin olmayacagini bilmek gerekir.33

Burada sunu acikca ifade edelim ki, ayetlerin tefsirinde nesh
teorisine gitmek akil perspektifinden bakildiginda o, basvurulacak
en son care olmalidir. Bu durumda nesh, olaylar karsisinda islev-
selligini yitiren ayet ya da ayetlerin yerine o htikmtin yer aldig: ayet-
lerin yerini daha iyi dolduracak ayetlerin gelmesi demektir. Bu bag-
lamda tefsirciler ve fukaha celiskili ve tutarsiz gibi zannedilen ayet-
leri anlam y6ntinden cem edip uzlastiramayinca nesh teorisine bas-
vurmuslardir.3* Aslinda problem tenzil yontemi ile ilgilidir. “Halbuki
Kur’anin tenziline gére Mekki ayetlerde yer alan iman ve ahlak ile
ilgili olarak gelen htiktimler birden ve dogrudan geldigi halde, cesitli
ibadetlerle ve yasaklarla ilgili olarak Medeni ayetlerdeki hukutumler,
te’hir (geciktirme) ve tedricilik yontemine tabi tutulmustur. Fakat
uygulamada tenzilin tarihselligi diistincesinin, zaman zaman tikan-
dig1 goértiliince, probleme ¢6zim aranmak yoluna gidilmis ve netice-
de ya ayetlere yeni yorum getirmek, ya da ayeti mensth saymak
seklinde bir yéntem benimsenmistir. Nitekim Islam dustntrleri,
akil ve nakil catistiginda, naklin te’vil edilebilecegini bir ydéntem ola-
rak benimserken, fikihcilar ve mufessirlerin 6énemli bir boélimu
nasih-mensth yd6ntemini tercih etmislerdir.”3s

Yukarida anlatilan konunun 6zind olusturan unsur, gelen
her bir htikmtin maslahat odakli oldugunu vurgulamaktadir. Yani

maslahat ortadan kalktigi zaman o maslahat tizere gelen hiikiim de

33 Maturidi, Te'vilat, 5/495;Talip Ozdes, Imam Maturidi’nin Tefsir Anlayist
(istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 212.

34 Hasan Ahmed, "Nesh Teorisi", trc. Mehmet Pacaci, Islami Arastirmalar Dergisi
3/1 (Nisan 1987), 105-109

35 Celal Kirca, “Tenzil Yonteminin Tarihselligi, Problemi ve Kur’an Yorumuna Olan
Etkisi”, Kur’an Mesaju: flmi Arastrmalar Dergisi 2/ 1 (Haziran 1997), 51-60.
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sona erer. Onun yerine yeni bir maslahat merkezli bir baska hukim
gelir. Maturidi'ye gore nesih demek ayetin hikmutintin sliresiz orta-
dan kaldirilmasi demek degildir. Gereksinim ve ihtiyaclar oldugu
zaman daha 6nceden hikmu kaldirilan ayetin htikmui tekrar devre-
ye girer. Boyle bir nesih anlayisi da tahsis ve takyid kavramini da
kapsamaktadir. Bir baska deyisle bazi ayetlerde yer alan tikel(ctizi)
hiuktmlerin zaman igerisinde menatini yitirmesi nedeniyle nesih
edilmis oldugunu séylemek de bir problem yoktur. Cinka Allah
Teala bir htikim koyarken nass-olgu diyalektiginin tabii bir neticesi
olarak ilk muhatap kitlenin tecrtibe ettigi verili ortami/olgusal du-
rumu dikkate almistir. Bu ¢ercevede s6z konusu olan degisim Allah
ile degil, insanla ilgili bir durumdur.3¢ Dolayisiyla ilgili ayetleri
Kur’anin inzal oldugu dénemdeki olgusal gercekligi gozéntinde bu-
lundurarak anlamak ve anlasilan seyleri yorumlarken vahyin ilk
muhataplarinin psikolojik, sosyolojik ve kultiirel dinyasini goz
6ntinde bulundurmak ve onlara fikirdas olmak cok Onemlidir.37
Anlasildig1 kadariyla Maturidi, her zaman ve mekanda durumun
geregi olarak gelisen her fiil, s6z ve eyleme anlam yuklerken hu-
ktimlerde bir degisikligin olabilecegini savunur.

2. Neshin Sartlar1 ve Baglayicilik Sinirinin Kriteri
Maturidi, metodolojisini nazar38, us, te'vil, ictihad, istidlal
odakli ve hikmete dayali htikme gore sekillendirmis, sekillendirdigi

hikmet merkezli ustliintin izdtistimlerini neshe yaklasiminda orta-

36 Mustafa Oztiirk, Kur’dn’in Mutezili Yorumu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2008), 152.

37 Mustafa Oztirk, Kur’dn-1 Kerim ve Meali (Istanbul: Distin Yaymncilik, 2011),
(Giris kismindan), XIII.

38 Hanifi Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi (Istanbul: Marmara Universitesi flahiyat
Faktltesi Yayinlari, 1998), 89. Maturidi'nin istidlal (nazar) savunusu, duyulara ve
algilara uzak kalan gizemli objelerin bilinmesine ve kavranmasina, bazen tutarsiz
gibi gelen haberlerin degerlendirilmesine, peygamberlerin mucizeleri ile sihirbaz ve
illizyonistlerin g6z boyamasinin birbirinden ayirt edilmesine yardimeci olan bir akil
ylritme temeline dayanmaktadir. Bekir Topaloglu, “Maturidi’, Diyanet Islam An-
siklopedisi (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 28/151-157.
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ya koymustur.3® O’na gore, neshin imkan ve sinirlarini belirleyen
sey akildir. Aklen nesih uygun degilse orada nesih s6z konusu de-
gildir. Akli olarak bir ayette neshin varligina imkan varsa o zaman o
huktmde nesihden bahsedilebilir.40 Maturidi, bir baska deyisle akil
temelinde baglayicilik degerine sahip bir nesih anlayisi ortaya koy-
maktadir. Aklin ilahi 6gretiyi anlama ve analiz etmedeki degeri, in-
sanin muhatap olmasina imkan taniyan epistemolojinin temeli ol-
masina dayanir. Bu cercevede Islam ulemasi, ayetler arasinda nes-
hin olup olamayacaginin tespiti noktasinda iki ayetten ilk inen aye-
tin hangisi oldugunun kesin olarak bilinmesi*!, neshe konu olan
hikmtn iyilik, maruf ve ahlaki kurallar1 icermemesi42, haber ice-
rikli olmamasi gibi bazi sartlar ortaya koymuslardir. Maturidi de bu
sartlarin makul olacagini belirtmis teorik acidan neshin sartlarini
tefsirinde yeri geldikce aciklamistir. Ileride konu ile ilgili 6rnekler
sunacagimizdan dolay: tekrara kacmamak icin bu sartlarin tama-
mina burada 6rnek verecek degiliz.

Konu baglaminda mufessir Maturidi vaad ve vaid gibi, taleb
anlaminda olmayan sarih haber de neshin olamayacagini ortaya
koyarak gelen gortsleri elestirmektedir.

Sozgelimi a4y Kiuad s pidd 5 AT a1 548 8 “Icinizdekini aciga
vursaniz da gizleseniz de Allah sizi ondan hesaba ceker.”#3 ayetini,
devaminda gelen L G iy $UE Gal ik “Sonra diledigini bagislar,
diledigine azap eder” ayetinin nesh ettigi gériistine katilmaz. Ona
gore, ayet-i kerimede hesaba cekilmeye dair bir va’d ve haber yer
aldigindan 6ttiri bu ayet nesh edilemez. Yoksa, bu ayette neshin
olacagl savunusu, verilen s6zden cayilmasi ve beda anlayisinin or-
taya cikmasi anlamina gelir. Bu halin de Allah’in, islerin sonuclarini

bilmemesi anlamina gelir. Ancak Allah biittin bunlardan mutinezzeh-

39 Maturidi, Te’vilat, 1/302.
40 Maturidi, Tevilat, 5/495.
41 Maturidi, Te’vilat, 5/380.
42 Maturidi, Te’vilat, 3/32.
43 el-Bakara 2/284.
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tir.44 Bu cercevede Maturidi hesaba cekilme ile ilgili haber ve va’d+s
iceren ayetlerde neshin olmadigini belirtir. Gérildiga gibi mufessir
Maturidi, metodoloji ekseninde bir ayette neshin gerceklesemeyece-
gini ortaya koymaktadir.

Ayrica kendisi bununla da yetinmemis nesih teorisini anlam-
yorum odagina da yerlestirmistir. Nitekim az 6nceki Bakara 284.
ayetinde ortaya konan anlama ve yorumlama yénteminin de, nesih
yoluna gitmeden, ayet ve hadis arasinda var gibi géztiken c¢eliskinin
nasil giderilecegini en glizel sekilde ortaya koyan bir 6rnek oldugu-
nu sdylemek miumkinduir. Soyle ki, insanin aklindan gelip gecen
sey yalnizca bir hatirsa (hayal, tasavvur, dogus) bundan dolay1 her-
hangi bir glinahi olmayacagindan stiphe yoktur. Ctinki bu disin-
ceyi kontrol edip onu ortadan kaldirmak kulun giicinde degildir.
“Insanlarin zihinlerinden gelip gecen seylerden sorumlu olmadikla-
rin1” bildiren hadis*6 bu zihinde ortaya aniden ¢ikiveren dustince ve
tasavvur ile ilgilidir. Hatirda olana karar verilip inanilirsa sorumlu-
luk devreye girer.47

Maturidi, nesih fenomeninin muhatap icin baglayicilik siniri-
na iliskin goérislerini bazi ayetler tizerinden dile getirmektedir. S6z-
gelimi “Allah dogru yola ilettikten sonra, ne gibi seylerden sakinma-
lar1 gerektigini bir topluma aciklamadikca, onlar1 dogru yoldan sap-
tiracak degildir. Gercek su ki, Allah her seyi asliyla ve butinuyle
bilir.”#8 Muifessir Maturidi bu ayet ile nesh meselesi arasinda irtibat
kurar ve bu ilgi tizerinden nesih hakkinda bazi aciklamalarda bulu-
nur. Maturidi, bir tutum ve davranis nesih edilmeden 6énce yapilma-
s1 halinde kul sevap mi1 alir ya da glinahkar mi1 olur? Sorusuna ce-
vap arar. Ona gore, eger neshedilen haber, hiikme muhatap olan

kitleye ulasmamis bundan dolay: bu topluluk, mensth olan bir hu-

44 Maturidi, Te’vilat, 2/289.

45 Konu ile ilgili bagska 6rnekler icin bk. Maturidi, Te’vilat, 2/289; 5/436; 6/217;
9/490.

46 Mtislim, “iman”, 201-202.

47 Maturidi, Te’vilat, 2/289.

48 et-Tevbe 9/115.
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ktimle amel ediyorsa kendilerine herhangi bir vebal yoktur. Sozge-
limi icki yasagini iceren bir bilginin kendilerine ulasmadigi i¢in icki
icmeye devam etmelerinin bir glinahi olmamalidir. Ancak bir htuk-
mun nesh edilmesine dair bilginin kendilerine ulastigi halde ayni
eylem ve davranisi yapmaya devam etmeleri durumunda sorumlu
tutulacaklardir. Ayni sekilde kiblenin degismesini iceren haberi
sonradan 6grenen Musliimanlar, ilk 6énce Mescid-i Aksaya yonelerek
namaz kilmislar, ilerleyen sitirecte kiblenin tahvili bilgisini haber
aldiktan sonra yonlerini Kabe’ye cevirmislerdir. Bu durumdan ha-
berdar edilen Hz. Peygamber (sav) ise, o MUislimanlara namaz tek-
rar iade etmelerini emretmemistir.*® Anlasildig1 kadariyla Maturidi
bu rasyonel yaklasimiyla neshin sadece teoride kalan bir bilgi agi
olmadigini da ortaya koymus, bunun tam aksine neshin dogurdugu
sonucun baglayicilik sinirini da cizerek bir anlamda yasanabilir bo-
yutuna dikkat cekmistir.

3. Neshin Yeniden Ele Alinip Degerlendirilmesi

Maturidi nesih anlayisini, din ve seriat ayrimi ve ictihadla ne-
sih olmak tUzere iki paradigma Uzerine insa etmektedir. Mufessir
Maturidi dins% ve seriat kavramlarinin kavramsal cercevesi hakkin-
da Kur’an butinltiginu dikkate alarak bazi yorumlar yapmis, din-
seriat duialitesinin cercevesini problematik bir alan dizleminden
cizmistir. Imam Maturidi’nin din-seriat ayirimi hususundaki goéris-
lerinin, EbGl Hanife’den etkilendigini ve onun goértislerini daha ileri
bir seviyeye tasidigini sdylemek mumkuindtr. O, bu konuda Ebu

Hanife’nin paralelinde aciklamalarda bulunmustur.5?

49 Maturidi, Te'vilat, 5/496.
50 flhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2012),
10.

51 EbU Hanife’'nin bazi huktmlerde neshin gerceklestigine ve hak dinin inanc¢ esas-
larinin btitin peygamberler i¢cin ayni olduguna dair goértisleri hakkinda bk. Ebu
Hanife, Kitabii’l-Alim ve’l-Miiteallim, thk. ve trc. Mustafa Oz, Imam-1 A’zam’in Bes
Eseri (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2009), 16.
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Esas konumuza dénecek olursak Imam Maturidi seriatin52
gecerliligini ve degerini insan gercekligine paralel, ilerlemeci ve dog-
rusal bir cizgi diizlemine baglamistir. Oncelikle Kur’an seriatinin
neligini ortaya koymak icin Yahudilerin ebedi seriat akidelerini ka-
bul etmemistir. Ona goére Seriatin streksizligi normatif deger saha-
sina giren ibadetler, ahkam ve muamelatin tamami ile yakindan
ilgilidir. Bu kapsamda Maturidi, seriatin ntibtivvet tarihinin farklh
doénemlerinde hangi mekanda ve hangi kosulda farklilastig1 ve de-
gistigi yontindeki goértislerini ortaya koyarken mtdellel olarak getir-
digi ayetlerin her birinin 6ne cikan 6zelliklerine vurgu yapmis ve
buna gore din-seriat ayrimi odaginda neshe dair birtakim degerlen-
dirmelerde bulunmustur. Nitekim Maturidi, 6nceki seriatler ile son
gonderilen seriat temasini ele alan Maide stresi 48. ayet tizerinden
yola cikarak din-seriat baglamina vurgu yapmis ve bu konuda yap-
t1g1 yorum da ¢ok énemlidir. Ilgili ayetteki “Sizden her biriniz icin bir
seriat ve bir yol koyduk. Eger Allah dileseydi, elbette sizi tek bir
ummet yapardi. Fakat verdigi seylerde sizi imtihan etmek icin im-
metlere ayirdi.” pasaj hakkinda Maturidi'nin izahlarina bakildigin-
da, O’nun o6nceki seriatlerin htikmu ile amel edilip/edilmeyecegi
noktasindan gelen tartismalara temas ettigi géortilmektedir.

Soyle ki Maturidi seriatin muhataba gore degisen kesintili
durumuna ve baglayicilik diizeylerinin farkliligina dikkat cekmekte-
dir. Ayette yer alan her immete bir seriatin verilmesi, énceki (im-
metlerin seriatlerinde olan veya olmayan, heveslerine tabi olarak
aliskanlik haline getirdikleri bazi1 hususlarin nesh edilmesi anlami-

na gelmektedir. Bu bakimdan mensth olan bir htikimle amel et-

52 Seriat kelimesi anlam-yorum tarihi stirecinde biri genis digeri de dar olmak tize-
re iki anlami kapsar nitelikte kullanilmistir. Genis anlamda seriat insanlara 6zga
olarak gonderilen dini htikiimlerin butiinint kapsamaktadir. Dar anlamda kulla-
nildiginda seriat ifadesi ile sadece degisime uyarli htiikiimler, bir baska deyisle her
peygambere ve onun teblig devrine gore degisebilen ve farklilagsabilen htuktmleri
icermekle birlikte Kur’an ve Stinnet’te neshi mtiimkutn olan ahkam ile ictihad odakl
hiitktimler icin de kullanilmistir. (Talip Tlrcan, “Seriat”, Diyanet Islam Aniklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 38/571.)
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mek haramdir.53 Goéruldugu gibi Maturidi neshin mesruiyetini, de-
gisebilirlilik 6zelligine sahip seriat olgusu Uzerine insa etmektedir.
Imam Maturidi, bu degisim kanunu tizerinden seriati ve baglayicili-
gin1 ilahi ilim ile gerekcelendiren Yahudilerin dogmatik inanc¢ sis-
temlerini elestirmektedir. Nitekim mufessir Maturidi, Yahudilerin
seri bir hikmun, yeni bir ilahi htikimle ortadan kaldirilmasinin
Allah’in ilminde paradoksa neden olacagl ve onu izafilestirecegi
(beda) teolojik ve epistemolojik donelerini, degisimin ve déontisimitn
imkan ve sinirlarini ortaya koyarak curttmuistir. Nesih olgusunun
Yahudilerin anladig: sekilde beda ve rticu anlamina gelmedigini bu-
nun tam aksine neshin, bir htikmiin uygulanis zamaninin sona er-
diginin beyani anlamina geldigini belirtir.5¢ Dolayisiyla O, tarihe,
topluma ve mekana bagl dinamik bir seriat anlayisini ortaya koy-
mustur.

Maturidi, din-seriat ayrimi1 hakkindaki diistincesine “O: 'Dini
dosdogru ayakta tutun ve onda ayriliga dismeyin' diye dinden
Nuh’a vasiyet ettigini ve sana vahyettigimizi, Ibrahim’e, Musa'ya ve
[sa’ya vasiyet ettigimizi sizin icin de tesri etti (bir seriat kildi1”55 aye-
tine getirdigi yorumla devam ettirmektedir. Ayette Islam seriati ile
onceki seriatler arasinda daimi bir baga dikkat cekilmektedir.
Maturidi ayette ifade edilen ¢ e 21 ¢ 53/dinden sizin icin de seriat
yapti.” ifadesinden hareketle din-seriat ayrimini netlestirmeye ca-
hismaktadir. Ona gbére din, ceza, mukafat, itaat, insanin iman ve
amelinin derinligine gbére sorgulanacag ahiret giinti, baskalarinin
inanclarini da ifade eden, gidilen ve inanilan yol (mezheb), millet
(din) ve Islam gibi anlamlara gelmektedir. Maturidi, ayetteki ilahi
mesajin, butin peygamberlere gelen dinlerin din noktasinda ayni
oldugunu ve gelen butin dinlerin Allahin birligine ve O’na ibadet

edilmesi esasina dayandigini belirtir. Dolayisiyla ilahi dinlerin 6zel-

53 Maturidi, Te'vilat, 3/535.
54 Maturidi, Te'vilat, 3/535.
55 es-Stra 42/13.
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likle inang¢ ve ahlak ilkelerinde kesistiklerine, musterekliklerine de-
ginmektedir. Her topluma gelen seriat, sosyal yapinin gosterdigi
farkli durumlara, toplumun ekonomik, kulttrel ve psikolojik gelis-
melerine gore degisiklik arz eder.56

Maturidi, seriatlerdeki degisimin ve déntstimuin zorunlulu-
gunu hitap boyutuyla ele almaktadir. Buradan hareketle nesih ger-
cegini mantiki tutarlilik icerisinde ortaya koymaktadir. Nitekim
Maturidi'ye goére, insan sahip oldugu birtakim yetileri ve donanimla-
r1 ile Allah’a muhatap olmustur. O, Kur’anin teolojik degerini ortaya
koyarken birbirleriyle ardisik yarar/ islas/Hallerd\sa! ; sartlar/ &) -
ihtilaf/<dia) ; hiiktimleri uygulamak/sLadl  vakitler/ <l ; konum/
elas gibi belli kavramlardan yararlanarak Kur’an-i Kerim'’in indigi
zaman, sosyo-kultirel cevre ile bagina dikkat cekerek insanlarin
gereksinimine bagl degisebilir bir seriat1 savunmustur. Bu sistema-
tik ag icerisinde ahkam kategorisini teskil eden seriatin devamliligi-
n1 ve degismezligini savunmak ilahi teklifin maslahat degeri ile de
celisir.

Maturidinin din ve seriat ayrimu ile ilgili mulahazalarina
“Sonra din isinde tabi ol.”57 ayeti 1s18inda devam eder. Bir seriatin
baska bir seriatle neshedilmesi, hikmetin disina ¢ikan bir sey olma-
yip, nesih 6rfiintin geregidir; clinktl nesih, hiitkmtin sona erme vak-
tinin beyan edilmesidir, Yahudilerin anladig: gibi sonradan aklina

gelme ve kararindan dénme anlamina gelmez.58 Bu cercevede din-

56 Maturidi, Te’vilat, 3/111; Ibrahim b. Musa Ahmed er-Reystni Satibi, el-
Muvdfakat, trc. Mehmet Erdogan (Istanbul: Iz Yayincilik, 1990), 3/102-112; Omer
Ding, “Din-Seriat Ayirimi Meselesinin Maturidi ve Taberi’deki
Yansimalari/Karsilastirilmas1”, Ulug Bir Cinar Imam Maturidi, Uluslararast
Sempozyum Tebligler Kitabt (Eskisehir: Nisan 2014),190.

57 el-Casiye 45/18.

58 Maturidi, Te’vilat, 3/535; 9/224; Talip Ozdes, “Maturidinin Din ve Seriat
Anlayis1”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Maturidi ve Maturidilik-Milletlerarast Tartismali
llmi Toplanti (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Vakfi Yayinlari,
2012), 130; Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdamin Degismesi (Istanbul:
Marmara Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Vakfi, 2016), 15; Maturidi, Te'vilat, 3/333,
4/318; Omer Ding, Taberi ve Maturidi Tefsirlerinin Nesh Meselesine Yaklasimlar
Acgisindan Mukayesesi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist,
Yuksek Lisans Tezi, 2013), 120-126.
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seriat ayriminin pratik sonucu, Hz. Muhammed’e gonderilen
Kur’an’in seriat/ahkam kismi, daha 6énce gelen peygamberlerin di-
nini degil seriatlarini nesh etmistir. Clinkti Nebiler ve Resullerin
hepsi ayni dinin birer mensubudur. Hepsi de insanlar1 tevhid’e ve
Allah’a ibadet etmeye davet etmislerdir. Dolayisiyla biitin Peygam-
berlere ayni din génderildiginden dinde nesih ve degisiklik s6z ko-
nusu olmaz.

Maturidi'ye gore, Hak dinin disindakiler, her ne kadar tizerle-
rinde olduklar1 yolun Allahn dini olarak ifade etseler de, onlarin
iddia ettikleri bu dosdogru yola dair hicbir delil ve kanitlar1 yoktur.
Hak dinin ise delilleri ve kanitlar1 vardir. Ctiink® hak din hic¢ degis-
memistir. Ornegin ona gére Hz. Peygamber tarafindan uygulanan
recm cezasl, Tevrat’ta da bulunmaktadir. Dolayisiyla

Kur’an ve Stnnet’te bulunan bazi htikiimlerin baska seriat-
larda da mevcut olmasi, dinin degismeyen, seriatlarin ise degisen
yonunu ifade etmektedir. Stiphe yoktur ki Kur’an, Tevratin htik-
muiniti neshetmistir.59 Maturidi séyle der: Tevrat ve Incil’de agir hii-
ktimler (azimet) ve kolay htikiimler (ruhsat) bulunmus olsa da her
ikisi de ortagi olmayan Allah tarafindan indirilmistir. Allah’in agir
olan bir hikkmu bir peygamberin immetine emretmesi, baska bir
peygamberin immetine ise yasaklamasi ve herhangi bir zamanda
bir seyi emredip, baska bir zamanda yasaklamasi Allah’in iradesi
geregidir. Allah’in bir vakitte bir seyi emretmesinde ve baska bir va-
kitte yasaklamasinda hikmete aykirilik yoktur. S6z konusu ayette
mensthun nasihe muvafik olduguna isaret vardir. Ctinkti Tevrat ve
Incil’deki seriat ve hiiktimlerin bazis1 Hz. Muhammed’in immetine
nesh edildi. Eger iclerinde hilaf olsayd: Yahudi ve Hiristiyanlardan
“bu aykindir, muvafik degildir” diye aciklama gelirdi. Bu cercevede

Kur’an’da nasih ve mensth var olup bunlar arasinda celiski

59 Maturidi, Te’vilat, 4/ 318. Ayni sekilde Maturidi, el-Ahzab 33/53. ayetinin tefsi-
rinde Hz. Peygamber’in seriatiyle alakali dikkat ceken aciklamalarda bulunmakta-
dir. Maturidi, 8/408.
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(tenakuz) yoktur.60

Nitekim Maturidi, ilahi hitapta baglayicilik doguran sabitele-
rin gecerliligini ortaya koymus, bir de seriatin ntibuivvetin tarihsel
izleginde degiskenlik ve farklilasan 6zelligi tizerine kurulu gelisimine
vurgu yapmis, degisikligin aklen zaruriligini gerektiren zaman 6ge-
sine -ekonomi, sosyal yapi, siyasi alan, devletler arasi iligkiler, me-
deni hukuk- ve cevresel faktérlere -mekana, iklime ve cografyaya-
vurgu yapmis, Yahudilerin seriatlerinin ebediligi inancinin yanlhisli-
gin1 elestirel bir bakis agisiyla ortaya koymustur. Maturidi’nin ne-
sih anlayisinin temelini olusturan bir diger paradigma ise ictihadi
nesih anlayisidir.

4. Ayetlerin Baglamsal Okunmasi: ictihadi Nesih

Maturidi’nin kaydettigine gére, onun Kur’an® anlama ve yo-
rumlama modeli tefsir-te'vil ayrimi ikilemi Uizerine sekillenmistir.
O’na gore tefsir sahabeye, te’vil fukaha'ya aittir. Bu baglamda tefsir
murad-1 ilahinin kesinlik kazanmasi icin ortaya konan c¢abadir. S6z-
ltikte “déntip varmak, déntip gelmek” anlamindak Js Je +-J evl ké-
kiinden tuUreyen te'vil “déndurmek; s6zl iyice inceleyip varacagi
manaya yormak; bir seyi amaclanan son noktaya ulastirmak” de-
mektir.6! Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de on bes yerde gecer ve hepsi
de bu manadadir.62 Ornek olarak su iki ayet tizerinde durmak ye-
terlidir: I. “Eger bir konuda ihtilafa diiserseniz, onu Allah'a ve Pey-
gamber’e arzedin; sayet Allah'a ve ahiret giinliine inaniyorsaniz. Bu,

60 Maturidi, Te’vilat, 1/444; Konu hakkinda ayrintili 6rnekler icin bk. Murat Akcay,
Maturidi'de Nesh Problemi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstittisi, Ytksek Lisans Tezi, 2013), 88, 99. Maturidi, Te’vilat, 3/535. Metin Avci,
“Imam Maturidinin 'Din-Seriat Ayirimi' Anlayisinda Eba Hanife'nin Etkisi”, e-
makalat Mezhep Arastrmalart Dergisi 11/1 (Bahar 2018), 177-199.

61 Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. Manzur, Lisanu’l-Arab (Beyrut: el-
Matbaatu’l-Miriyye,1968), 11/32; Ragib el-1sfahani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an
(Beyrut: Dart’l-Marifet, 2005), 381; Abdurrahman Celaleddin b. Ebu bekr Suyuti,
el-Itkan fi Ulumi'l-Kur'an (Beyrut: Merkezi Dirasati’l-Kur’aniyye, ts.) 2261; M. Zeki
Duman, Uygulamali Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi (Kayseri: Erciyes Universitesi
Yayinlari, 1992), 43.

62 Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi, 3/234; M. Zeki Duman, Beyanii’l Hak (Kur’an’
Kerim’in Ntizul Swrasina Gére Tefsiri) (Ankara: Fecr Yayinlari, 2008), 1/18.
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en hayirlisi ve te'vil (sonug) bakimindan en guizelidir.”63 II. “Ve (Yu-
suf), ebeveynini tahtin Uizerine ¢ikardi. Hepsi ona secdeye kapandi-
lar. O dedi ki: Ey babacigini! iste bu, vaktiyle gérdiigiim riiyamin
te'vili (ortaya cikisi, gerceklesmesidir), hakikaten Rahbim onu ger-
cek kild1”¢4 Buna gore te'vil kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de: “Bir seyin
akibeti, varacagi yere varmasi, mahiyet ve hakikati” manasinda kul-
lanilmistir. Fakat daha sonra bu kelimede anlam degismesi olmus
ve bu kelime 1stilah olarak, tefsir ve beyan manasinda da kullanil-
maya baslanmistir.65 Te'vil kelimesi, 1stilahta su sekilde de tarif
edilmektedir: Zahiri uygun olan iki ihtimalden birine reddetmektir.
Zerkesi, ayetin muhtemel oldugu manalardan birine déndurtilme-
si%6, Sa’lebi ise, ayetin 6n ve arkasina uygun oldugu muhtemel ma-
nalardan birine sarfidir.6” Maturidi kismen de olsa nesih problema-
tigini bu anlayis merkezinde ele almistir.68 Nitekim O’na gore, seri-
atlerin sekillenmesinde, insanlarin farkli anlayislar: ve degisen sart-
lar 6nemli oranda etkili olmustur. Maturidi'nin olgu-nass sekillen-
mesi cercevesinde gelen herhangi bir hikmtin varlik nedeni iptal ya
da sUresinin bitimi halinde ictihad mekanizmas: kullanilarak bir
htikmin neshinin olabilecegini savunmaktadir. Soézgelimi Hz.
Omer’in (ra) kalpleri Islam’a 1sindirilacak olanlara (Mtiellefe-i Kulab)
zekat1 vermemesini 6rnek verir ve konuyu su soru ile derinlestirir:
Muellefe-i kulub sinifi su an yokken ve htikmti neshedilmisken on-
lara verilecek zekat nasil pay edilir? Hz. Ebu Bekir ve Omer gibi
sahabe onlara hicbir pay ayirmamistir: Onlara ayrilan pay diger ze-

kat sinifinda olanlara dénmez mi? Eger zekatin onlara dénmesi caiz

63 el-Yusuf 12/59.

64 el-Yasuf 12/37,45; el-Kehf 18/78.

65 [smail ibn Hammad El-Cevheri, es-Sthah (Misir: Daru’l-Kitabil-Arabi, 1956),
2/1627.

66 Bedreddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kuran (Beyrut:
2006), 2/167

67 S. Serif Clircani, Kitabu't-Ta'rifat (Beyrut: Darii’l-Kuittibi’l-Ilmiyye, 1988), 156.

68 Kerim Ozmen, “iImam Maturidi ve Kadi Abdtilcebbarin Miitesabih Ayetleri Yorum
Yéntemi”, Islam ve Yorum: Temel Tartismalar, Imkdnlar ve Sorunlar 2 (Malatya
2017), 329-338.
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ise bir vakitte 8/1 den fazla olur, bir diger vakitte de 8/1 den az
olur.6® Goérulduga gibi Maturidi bu sorular cercevesinde bu sinifin
kalktigini1 dolayisiyla da onlar hakkinda gelen hiikmuinde nesh edil-
digini belirtir.

Ayrica bu sinifa verilen payin taksimati konusunda gelebile-
cek sorulara cevap bulmaya calisir. Bu genel muilahazadan sonra
Maturidi, zekatin muellefe-i kultiba verilmesinin gerekcesini sdyle
anlatir: Islam’n gliclenmedigi ve Muisliimanlarin zayif oldugu yillar-
da Hz. Peygamber (sav) glicll ve iktidari ellerinde tutan mutinafik li-
derlere kalplerini Islam’a i1sindirmaya matuf olarak mitiellefe-i
kultba toplanan zekattan pay ayirmisti. Maturidi, Tevbe 60. ayeti-
nin degerlendirmesi baglaminda olayin gelisme stlirecini séyle anla-
tir: Uyeyne b. Hisn ve Akra b. Habis, Hz. Ebu Bekir’in (ra) huzuruna
cikmis “Ey Allah’in Resulti'ntin halifesi, bizim o boélgede otsuz, ise
yaramaz bir kira¢ arazi var, onu bize ver, tahsis et” demisler. Hz.
Ebu Bekir de o araziyi onlara ikta’ (bagislama) yoluyla tahsis eyle-
mis ve buna dair bir de yazili evrak dlizenleyip, orada bulunmayan
Hz. Omer’i sahit yazmistir. Bu ikisi de, sahit olsun diye Omer’e gel-
mis, meseleyi anlatmiglar. Hz. Omer duruma vakif olunca yazili ev-
raki ellerinden alip yirtip atmis ve sodyle demistir: “Resulullah sizi
[slam’a 1sindiriyordu ve o giin Mtuislimanlarin sayisi azdi. Simdi ise
Allah Teala Muslimanlar’in sayisini ¢ogaltti. Gidiniz glictinliz yettigi
kadar calisip cabalayiniz, gidin elinizden geleni ardiniza koymayin.
Allah da sizi gézetir.” Hz. Ebu Bekir de Omer’e uygun bir kanaat
sergilemistir.70

Anlasildigi kadariyla Maturidi, hayatta karsilasilan olaylar: ve
sorunlar1 dinin genel mekasadini gézénline alarak akil ve dusin-
meyle cézmeye calismistir. Ayette (bir hiikmiin uygulanmasinm ge-
rektiren) “mana/ JS 4 M el gls ¥ 7 (ayette yer alan htikmun illeti
ve hikmeti) kalkmas1 nedeni ile ictihadla da neshin caiz olduguna

dair bir delil vardir. Maturidi neshin birtakim yollarindan bahsede-

69 Maturidi, Tevilat, 5/402.
70 Maturidi, Tevilat, 5/392.
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rek?! bunlardan birinin de ictihadi nesh oldugunu ifade eder.”2 Bu-
na gore ictihadla nesh ifadesi, ayetin htikmunu var kilan sebe-
bin/gerekcenin ortadan kalkmasiyla ayetin hikmuntn uygulan-
mamasini kapsayan bir kavramdir. Buna goére ictihadin temelini
olusturan 6ge ile Maturidi’nin nesih anlayisinin temelini olusturan
6ge aynidir. O 6ge de akildir. Dolayisiyla her iki 6genin sekillenme-
sinde en glcld amilin akil oldugunu séylemek muUmktndir. Bu
cerceveden bakildigi zaman miufessir Maturidinin nesih nazariyesi
ile ictihad kavrami birbiriyle 6rttismekte hatta birbirini tamamladig:
gorulmektedir.

Tarihi strec icerisinde Maturidi’nin ictihadla nesh teorisi
hakkinda birbirinden farkli bazi yorumlar yapilmaktadir. Konu ile
ilgili degerlendirmeler ana hatlariyla séyledir: Kasani (6. 587/1191)
Hz. Omer (ra), bir illete ve immetin maslahati {izerine ikame olun-
mus bir tasarrufu, s6z konusu illet ortadan kalkinca, ictihadla geci-
ci olarak durdurmus ve bu duruma Hz. Ebu Bekirin ve diger
sahabilerin itiraz etmemeleri Uizerine bu konuda icma meydana
gelmistir.”3 Bazilarina gore ise, Maturidi, ictihadi neshi kavramsal-
lagstirmaya giderken, neshin bircok tlirintin oldugunu séylemekte-
dir. Bu cercevede bir ayetin ictihad ile nesh edilmesi ise hiktm ice-
ren bir ayetin farklh sekilde yorumlanarak kendisine ytuklenen daha
onceki anlaminin kaldirilip yeni bir htikmtin belirleyicisi olmas1 sek-
linde aciklanmaktadir. Bu yeni anlamin kendisine ytiklenmesi, sart-
larin degismesiyle iliskilendirilmektedir.”* Bir baska deyisle nassin
olgu ile iliskisinden kaynakli olarak okuyucu ve okuma eyleminin

ortamu (etkin tarih) degistikce anlamada degismekte ve yenilenmek-

71 o sm g2 0sS0 3 fenaill ) alaad ¢S 4y (521 inall g L5, ¢algia¥l o) 5lea AN AN 45 (Maturidi, Te’vildt,
5/407.

72 Maturidi, Tevilat, 5/392; Ozdes, Tefsir Anlaysi, 236.

73 Ebu Bekr Mesad b. Ahmed el-Kasani, Bedaiii’s-Sanai fi Tertibi’s-Serai (b.y.:
Darti’l-Kuittibi’l-limiyye, 1986), 2/45.

74 Saban Ali DuUzglin, “Maturidinin Kur’an Yorum Yoéntemi”, Kelam Arastirmalar
Dergisi 10/1 (Aralik 2012), 1-18.
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tedir.7s

Ictihadla nesh hakkinda bir degerlendirme de Saffet Kése'’ye
aittir. Konu hakkinda sunlar kaydeder: Kur’anin anlasilmasinda
bazi yénelislerin oldugu bilinmektedir. Bunlardan biri de Modernist
tarihselci yonelistir. Bu egilimin savunusu Kur’an metnini ktlttirel
ve dilsel bir obje olarak algilamakta ve Kur’an’ sosyolojik, antropo-
lojik, semantik, hermenétik, semiyotik ve filolojik acilarindan deger-
lendirmeyi ve analiz etmeyi 6nermektedir. Bu yonelisin tezi, seri
hiuktmler zamanin ruhsal, toplumsal ve kilttirel etkilerin batint-
ne gore gelmis, bu seraitin ve platformun degismesiyle ahkamin da
degismesinin zorunlu olduguna bireyleri mobilize etmektir. Hiktim-
lerin varyasyonunun alanini alabildigince gevseten bu ekoliin refe-
rans kaynag Hz. Omer’in, dinin baz ilkelerini uygulama alanina
gecirip gerceklestirmesine dayanmaktadir. Bu mitlahazaya, “Hz.
Omer’in maslahat gerektirdigi icin nasslardan bagimsiz uygulama-
larda bulunmas: ve nasslarin 6ngdérdiigii bazi hiktmleri degistir-
mesi ya da askiya almasi s6z konusu degildir.” diyerek katilan Saf-
fet Kose’ye gore Hz. Omer (ra) nasslarin bir igin nasil bir yol alaca-
gin bildiren hiikiimlerine ragmen bir bagska htuikiim koyma telasina
girmemistir. Hz. Omer’in ortaya koydugu bu pratik uygulamanin
anlami, gelen htikkmuin varolussal sebebi olan illetlerin degismesi
veya ortadan kalkmasinin nihai neticesinde maslahat geregi
ahkama yoénelik baz ictihadlarda bulunmasidir. Yani, “Hz. Omer
(ra) muellefe-i kuliba zekat: yasakladi” veya “zekata kota koydu”
demek yanlistir. Ciinkii Hz. Omer’in bu uygulamasina mtdahil
olanlar muellefe-i kulib tanimlamasinin cercevesine girmeyen kim-
selerdir. Bir baska deyisle onlar bu vasiflarini yitirmis kimselerdir.
Bu cercevede degisime konu olan sey muellefe-i kultba zekat verme
emrini iceren htikmu degil, zekat almay1 hak eden kimselerin nite-
likleridir. Zekat verilmesi zorunlu olan bir fakirin zengin olduktan

sonra kendisine zekatin dlismemesinin sebebi ne ise muellefe-i

75 Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilari (Ankara: Otto Yayinlar1:2015), 55.
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kulib olarak kendilerine zekat verilirken, sonradan zekati kesilen
kimsenin hali de tipa tip aynidir. Aslina bakilirsa Hz. Omer’in ortaya
koydugu ameliyede budur.76

Anlasildigi kadariyla fakirken-zengin diyalektiginden yola ¢i-
kildig1 zaman var olan 6zellik ve vasif degistigi andan itibaren ona
iliskin gelen hiukmuinde degismesi kacinilmaz olmaktadir. Hz.
Omer’in bu eylem ve tutumu nassla belirlenen bir htikmiin ortadan
kaldirilmasina yonelik bir tavir degildir. Tam aksine hikmuin prati-
ze edilme kosullarina yénelik bir degerlendirmedir. Bir baska ifadey-
le Hz. Omer’in tarihsel bir momentte uygulayabilme deneyimi ne bir
ayetin icerdigi htikmii degistirmistir ne de ona zit bir tutum icer-
mektedir. Dolayisiyla bu pratik, gliniin kosullarinda muellefe-i
kultb kategorisine girecek kisilerin olmamasina matuf yapilan bir
ictihaddir. Bu baglamda zikri gecen grubun muellefe-i kulib olma
vasfini kaybetmelerinden 6ttirt ilgili nassin icerdigi htikiim kendile-
rine uygulanamamistir.??

Maturidi'nin ictihadla nesh teorisinde nesh-i ictihadin,
Kur’an nassini iptal edecegi iddias1 vardir. Ilk dénem miifessirleri
neshi genis manada anlamislardir. Tarifinde ve iceriginde meydana
gelen semantik degisim sonucunda ilk donemdekilerin anladig:
nesh anlayisi ile sonra gelenler tarafindan neshin algilanmasi farklh
olmustur.”®¢ Maturidi’nin tefsir metodolojisinin 6ztiinde, Kur’an’a
komprime yaklasma, onu anlamanin merkezine koyma, aklin ve
rivayetlerin dogruluguna hakem yapma vardir. O, Kur’an odakli bir

yonelis ile akilla nakil arasinda bir insicam kurmaya caligsmistir.

76 Saffet Kése, “Hz. Omer’in Baz1 Uygulamalar1 Baglaminda Ahkamin Degismesi
Tartismalarina Bir Bakis”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 7 (Nisan 2006), 13-
50; Orhan Ceker, “Prof. Dr. Saffet Kése’nin Hz Omer’in Bazi Uygulamalarn Bagla-
minda Ahkamin Degismesi Tartismasina Bir Bakis” Baslikli Makalesi Uzerine Bazi
Mtilahazalar”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 7 (Nisan 2006), 51-54.

77 Mehmet Oztiirk, “Hz Omer’in Ictihatlarinin Fikhi Ilkelerdeki Karsiligina Kisa
Bakislar”, Amasya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/0 (2014), 1-29.

78 Muhtemelen Maturidi mutevatir stinnetle ayetlerin neshini takyit ve tahsis
anlaminda kabul etmis gériinmektedir. Talip Ozdes, Kur’dn ve Nesh Problemi
(Ankara: Fecr Yayinevi, 2018), 86; Maturidi, Tevilat, 1/582.
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Yorumlarini rasyonel bir dlizlemde devam ettiren mufessir, diistin-
cesini imanin nuruna birakmis nefsin emrine girmeyen bir aklin
insan1 dogruya goétiiremeyecegine dikkat cekmistir.7® Ayetlerin tefsi-
rinde aklin hakemligine inanan Maturidi, neshin gelis sekillerini ve
cesitlerini beyan eder, hiikiim koymanin &l 5 s8Y) cuai her zaman
Allah’a ait oldugunu, Allah Teala’nin bu hiiktimleri bazen Kur’an’da
beyan etmis yerine gore de hiktmleri aciklama isini Hz. Peygam-
ber’in (sav) yetkisine birakmistir. Kendisi daha sonra Stinni gele-
nekte, Kur’an’in Kur’anla, stinnetin stinnetle neshinde ittifak oldu-
gunu; slUnnetin Kur’an’la, Kur’anin stinnetle neshinde ihtilafli ol-
dugu hakkinda tartismalarin bulundugunu ve farkli gortislerin ileri
sturuldigini belirtir.80

Maturidi’nin ictihadla nesh teorisi hakkinda sunlari séylemek
mumkiindir: Hz. Omer’in giiniin sartlar1 ve beklentilerine cevap
vermek i¢in dinin sabiteleriyle oynadigini séylemek Hz. Omer’in (ra)
Kur’an tasavvuruyla ortiisen bir degerlendirme degildir. Ayrica yan-
lis anlasilip yorumlanan Hz. Omerin bu tip uygulamalarina
Maturidinin distincesini insa ettigini séylemek de mantiki gértin-
memektedir. Bununla beraber Maturidi nesh kavramini, kavramla-
rin terimlesme surecine girmeden kullandigini da iddia etmek tutar-
1 bir yaklasim degildir. Hz. Omer’in bu uygulamasi bir seyin tale-
binde din istismarinin 6nlenmesine yonelik bir uygulama oldugu
dustntlebilir. Sanki gelen o iki kisi her konuda taksim edilen mal-
da hak arayisini girmisler, bunun kendileri icin en tabii hak oldu-
gunu iddia etmislerdir. Hz. Omer’de bu yanhs gidise dur demesini
ilkeli durusuyla net bir sekilde ortaya koymaktadir. Onun, fondan
ayrilan miktar1 muellefe-i kulibe vermemesi, onlarin zekat: hak
edecek yeterliligi kaybettikleri esasina dayanmaktadir. Hz. Omer
(ra), ayette muellefe-i kuliba ayrilan zekat hissesini iptal etmemis-
tir. Hz. Omer’in burada yaptigi uygulama sudur: O, muellefe-i
kuldbltn niteliksel 6zelliklerinin temel yeterlik sartlarini tasimama-

79 Maturidi, Tevilat, 3/431.
80 Maturidi, Tevilat, 1/583.
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sindan ve Muslimanlarin giiclenmesinden 6turt zekatin verilecegi
kalemi iceren hiukml yeniden yorumlamistir. Dolayisiyla
Maturidinin ictihadla nesh anlayisini, var olan 06znenin tasidigi
ozellikleri kaybettigi icin hiitkmUtn uygulanmamas: olarak degerlen-
dirmek makul gézikmektedir.

Ayrica Maturidi'nin nesh konusunda asir1 yoruma kacmadigi
ihtiyath davrandigi séylenebilir. Kur’an ayetlerini mantiksal énerme-
lerin nesnesi haline getirmeden kendi dogrularini Kur’an’a onaylat-
madig1 goértlmektedir. Nasslarin sinirli olaylarin sinirsiz olmasi ve
yeni olaylara Kur’anin ¢6ztim Uretmesi 6ncelikle htikmtin illetinin
dogru bir sekilde tespit edilmesi ile dogru orantilidir. Bu baglamda
Maturidi, anlama-yorum ekseninde nesih olgusuna siginarak ayet-
lerin ortaya koyacagi htikmti heba etmemis, tam aksine neshi dogru
bir dizleme yerlestirerek vahyin indigi ortamin tarihsel ve sosyal
gerceklerine atiflar yaptigini (nass-olgu baglantisini yaparak), nazil
oldugu ortamin sosyal yapisiyla son derece ilgili oldugunu Kur’anin
salt zihinsel ve teorik bir metin olarak inzal edilmedigini ortaya
koymaya calismistir.

Sonuc

Maturidi, sadece kelam ilminde degil ayni zamanda tefsir
alaninda da kendi sahsina munhasir bir mufessirdir. EbG Mansur
el-Maturidi'nin nesh problematigine bakis acis1 lizerinden verdigi-
miz bu bilgilerin cagimiza i1sik tutan taraflarini séyle aciklamak
mumkitindir: Diinden bugiine Kur’an tefsiri yapilmaktadir. Tefsirin
objesi Kur’an ayni kalsa da tefsirin mahiyetinde diinle buglin ara-
sinda 6énemli farklarin oldugu gorultir. Tefsirin de bir konusu olan
nesih olgusu Uzerindeki tartismalar, hem kavramin taniminda hem
de neshe iliskin 6rneklerde bir ittifakin saglanamadigini géstermek-
tedir. Neshin varlhigini kabul edenler hangi ayetlerin bu kapsamda
degerlendirilecegi hususunda ortak bir sonuca varamamaislardir.

Ilahi dinlerin esasini olusturan doktriner 6gretilerinde, inang
ilkelerinde ve her zaman islevselligini yitirmeyen genel gecer insani

temel diistincelerde nesih olay1 gerceklesmemistir. Ancak dinin feri
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kismina gbére bazi davranis ve ibadet rittiellerinin sekilleri ile ilgili
konularda nesih gerceklesmistir. Bu baglamda Imam Maturidi, 6n-
celikle neshin tarifine farkli bir bakis agis1 getirmis ve neshe, belirli
bir stire icin yurtrlikte olan hikmuin sliresinin sona ermesi Uzeri-
ne yine belirli bir zaman dilimi i¢in yeni bir baska htikmutin getiril-
mesi seklinde anlam vermistir. Béylece nesih icin, “bir daha amel
etmemek Uizere yururlikten kaldirma” seklinde yapilan tariflere ka-
tilmamis ve neshi, farkli sart ve zamanlar icin 6zellikle maslahata
yonelik olmak Uizere, uygulamada alternatifler sunma olarak algila-
mistir.

Imam Maturidi’nin Kur’an’da yer alan bir htikmiin ictihad ile
nesh edilebilecegini sdylemesi Kur’anin emrini sonsuza dek ilga
etmesi seklinde degerlendirilmemelidir. Hz. Omer’in uygulamasini
referans gostererek insa ettigi nesih anlayisi ilgili htikmlin nedenini
olusturan 6ge ortadan kalktig icin huikmuUin gecici olarak islevsiz
hale getirilmesidir. O’na gore ilerleyen surecte sartlar tekrar ortaya
cikarsa islevsiz hale gelen daha 6nceki hiktim tekrar devreye girer.
Maturidi, burada nassin olgu ve kulttirle olan iliskisinin boyutunu
ortaya koymustur. Var olan bir durumun tasidig: nitelikleri degistigi
zaman onunla ilgili gelen htikmiinde uygulanmayacagina dikkat
cekmistir. Yoksa onun Kur’an’a ragmen yeni bir hikim getirme
arayisinda oldugunu savunmak ve bunu da ictihadi nesih ile iligki-
lendirmek tutarli degildir. Kur’an® anlama ve yorumlamada nesh
anlayisimizi orta ¢izgide tutmamiz anlam ve yorum zenginligini arti-
racaktir. Aynmi sekilde nass ile nassin yorumunu ayni kategoride
degerlendirmek bilginin Uretilmesine ve dliistincenin gelismesine ket
vurmaktadir.
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The Problematic of the Naskh According to al-Maturidi

Summary

It is known that Abt Manstir Muhammad b. Muhammad b.
Mahmud al-Maturidi al-Samarqandi, the founder of the Maturidiyya
sect, was born in the first half of the ninth century and died in 862.
Al-Maturidi made great contributions to the formation of the line of
Ahl al-Sunna which developed in historical process by his rational
and balanced interpretations centered on the integrity of the Qur'an
on subjects such as kalam, tafsir, figh and hadith. He also made
significant contributions to the unity and integrity of Islamic socie-
ty, which was subjected to the influence and threat of many cur-
rents during his lifetime.

The most important work of al-Maturidi that has survived is
the Ta wilat al-Qur’an. This work is one of the most important pro-
ducts of early Islamic thought on tafsir. Besides it provides impor-
tant information about Islamic sciences such as figh, sects, theo-
logy, usul al-figh, as well as non-Islamic religions and sects. In this
study, we evaluate how al-Maturidi deals with the problematic of
naskh through such a work.

Researchers who analyse al-Maturidi’s understanding of taf-
sir, often draw attention to its distinction between tafsir and ta’wil.
Accordingly, while the tafsir is bound to a single provision, the
ta'wil is an intellectual process that opens doors to more than one
meaning. Thus, the concept of subsidy will also gain full legitimacy.

Al-Maturidi, separates religion from shar’a (Muslim religious
law), which he defines as faith and creed. According to him, the
shar’a includes worship, orders, and other religious provisions.
Thus, he shifts the debate over the existence of a necessary relati-
onship on the one hand between the reason and the religion and on
the other hand between the shari‘a and the revelation.

The fact that Imam al-Maturidi says that a provision in the
Qur’an can be abolished by ijtihad should not be considered as the
abolition of the Qur’an's order forever. His understanding of naskh,
which he built with reference to ‘Umar b. al-Khattab's practice, is
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the temporary rendering of the provision as the element that consti-
tutes the cause of the provision has disappeared. According to him,
if the conditions reappear in the following process, the previous pro-
vision, which became dysfunctional, comes into play again. Al-
Maturidi revealed the extent of the relationship between the nass
and the phenomenon and culture. He also drew attention to the
fact that when the qualifications of an existing situation change, the
corresponding provision will not apply. Otherwise, it is not consis-
tent to argue that he is seeking a new provision in spite of the
Qur’an and to associate it with the ijtihadi naskh.

Keywords: Tafsir, al-Maturidi, Ta'wilat al-Qur’an, verse,
naskh.
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Modern Bilimin Elestirisinde One Cikan Hususlar

Oz

Diistinme, anlama, bilme ve 6grenme insanin en 6nemli 6zel-
likleri arasinda yer almaktadir. Gecmisten ginUmuze insanlar;
kendilerini, icinde bulunduklari cevreyi, yasadiklar1 alemi, karsilas-
tiklar1 hemen hemen her seyi tanimaya ve anlamlandirmaya calis-
mislardir. Bu cabalarin neticesinde ise bir bilgi birikimi ortaya cik-
mistir. Edindigi tecriibe ve bilgileri zaman icerisinde diizenli bir se-
kilde sistematize etmeyi basaran insanoglunun bdylelikle bilimin
temellerini atmis oldugu sdylenebilir.

Modern bilim elestirisinde 6ne cikan hususlarin ele alindigi
bu calismada 6ncelikle bilimin tarihi stire¢ icerisinde hangi kosullar
icerisinden gectigi ve su an nerede durdugu, modern bilimin
mabhiyeti gibi hususlar ele alinmis buradan hareketle modern bilime
yoneltilen baslica elestirilere mimkuin oldugu o6lctide deginilmeye
gayret edilmistir. Bu baglamda modern bilim anlayisinin
aleyhindeki iddialarin hangi nedenlerden kaynaklandigi ve bu
iddialarin ne derece dogru oldugu felsefi bir bakis acisiyla
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Bilim, Modern Bilim, Ha-
kikat, Elestiri.

Prominent Issues in the Critique of Modern Science

Abstract

Reasoning, comprehension, knowing and learning are among
the most important features of human beings. From the past to the
present, people have tried to recognize and make sense of them-
selves, the environment in which they live, the world they live in,
and almost everything they encounter. As a result of these efforts,
an accumulation of knowledge has emerged. It can be said that
human beings, who have managed to systematize their experience
and knowledge in time, have thus laid the foundations of science.

This study mainly discusses the prominent issues regarding
modern science criticism. The conditions under which the science

passes through in the historical process and where it stands now as
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well as the nature of modern science are discussed, hence from this
point, the main criticisms of modern science have been mentioned
to the extent possible. In this context, we examine from a philosoph-
ical point of view, the reasons behind the claims against the modern
understanding of science and the veracity of these claims.

Keywords: Philosophy of Religion, Science, modern science,
truth, criticism.

Giris

Latince (scientia) koéklinden gelen! bilim genis anlamiyla
“bilmek”, “6grenmek” anlamindadir. Bu baglamda bilim, her tir bil-
gi ya da 6grenmeyi icerecek sekilde kullanilir. Ancak daha dar an-
laminda bilimin sadece tabiata ait disiplinli bilgiyi icerdigi, beseri ve
sosyal bilimleri ise kapsami disinda biraktigr gérialtir. Bu durum
bilim literattirinde tabiat (fen) bilimleri ve sosyal bilimler diye bir
ayrima gidilmesine neden olur. Bilim felsefesinde, sosyal bilimlerin
bir bilim olup olmadigi tartisma konusudur.2 Bilimi anlamlandir-
madaki bu daralmadan kaynakli problemlerin artarak devam ettigi-
ni séylemek mumktindur.

Bilim; “zaman ve mekan dinyasinda var olan seylerin, olgu
ve olaylarin yapilarini, onlar arasindaki sebep-sonug¢ baglantilarinin
olusturdugu diizeni kesfetmeyi, bu konuda elde edilen verileri de-
duktif bir sistem icinde toplamay1 ve nihayet blitiin olup bitenlerin
hangi temel yasalara gore cereyan ettigini belirlemeyi gaye edinen
beseri faaliyetler”s olarak tanimlanair.

Bilim, g6ézlem ya da deneyle tespit edilmis belirli olgulardan

ise baslar.* Bazi bilim insanlar1 tarafindan bilginin ancak doga hak-

1 Imre Lakatos, “Science And Pseudo-Science”, Conceptions Of Inquiry: A Reader,
ed. Stuart Brown & John Fauvel and Ruth Finnegan (Routledge and The Open
University Press, 1981), 100.

2 fsmail Killioglu, “Bilim”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi (Istanbul: Risale Yaymlari,
1990), 1/190-191.

3 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (Izmir: Izmir Ilahiyat Faktltesi Vakfi Yaynlari,
1999), 270-271.

4 Bertrand Russell, Religion & Science (London Oxford New York: Oxford University
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kinda olabilecegi iddia edilir.5 Bu baglamda fizik, kimya gibi bilimle-
rin taraftarlar1 6lcimu apacik olan olgulari incelemisler ancak do-
ganin maddi yanlar disinda kalan diger olgular hakkinda yeterli bir
epistemolojik caba harcamamislardir. Belirsiz olgularla ve muglak
kavramlarla karsi karsiya gelen insan bilimleri belirsizin ve olasi
olanin bir mantigin1 ve bir epistemolojisini gelistirme geregini his-
setmislerdir.6 Esasinda bilim sadece diinyadaki olay ve fenomenleri
anlama ve tanimadan ibaret olmayip? oldukca karmasik bir yapiya
sahiptir. Bu noktada giinimtizde bircok bilim insaninin, kendilerini
tam anlamiyla kanitlanamayan diistincelerin ortasinda bulduklarini
itiraf ettikleri géraltir.s

Bilim yukarida da belirtildigi tizere ¢cok boyutlu bir insan et-
kinligi olup® insana has degisik yeti ve 6zellikleri icinde barindiran
karmasik bir yapiya sahiptir.1© Buradan hareketle bilimin; mantik-
sal, felsefi, tarihsel, psikolojik, sosyolojik boyutlar: olan bir arastir-
ma cabasi oldugu sdylenebilir.!! Dlinyay: ve icinde yasadigimiz cev-
reyi anlamlandirmada bize yardimci olan bilim!2 zamanla bilginin
en 6nemli turd haline gelmistir.13

Bu calismada, cok genis bir sahaya sahip olan bilimi bttin
yonleriyle ele almak miUmkin olmadigi icin sadece modern bilimin
mahiyeti hakkinda temel bilgiler verilmeye calisilmis devaminda ise
modern bilime yoOneltilen baslica elestiriler tizerinde durulmustur.

Bu baglamda calismamizda; Bilim nedir? Modern bilimin mahiyeti

Press, 1974), 13; Bertrand Russell, Bilim ve Din, trc. Hilmi Yavuz (Istanbul: Cem
Yayinevi, 1997), 9.

5 Lakatos, “Science And Pseudo-Science”, 101.

6Abraham Moles, Belirsizin Bilimleri Insan Bilimleri i¢in Yeni Bir Epistemoloji, trc.
Nuri Bilgin (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2018), 321-322.

7 Jaegwon Kim, “Explanation in Science”, The Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul
Edwards (London: Collier-Macmillan Ltd., 1967), 3/159.

8 Aydin, “Manevi Degerler, Ahlak ve Bilim”, Felsefe Diinyast 6 (Aralik 1992), 25.

9 Ahmet Inam, “Bilimi Elestirmek”, Felsefe Diinyast 5 (Ekim 1992), 7.

10 Cemal Yildirim, Bilimsel Diistinme Yéntemi (Ankara: Imge Yayinlari, 2008), 279.

11 fnam, “Bilimi Elestirmek”, 6.

12 f[nam, “Bilimi Elestirmek”, 12.

13 Lakatos, “Science And Pseudo-Science”, 100.
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nedir? Modern bilim agirlikli olarak hangi acilardan elestirilmekte-
dir? gibi sorulara felsefi bakis acisin1 temele alan bir yaklasimla ce-
vaplar aranmistir.

Modern Bilimin Mahiyeti

Modern, Skolastik bilim ve felsefe anlayisina karsi Bacon ve
Descartes’la baslayan yeni felsefeyi Galile ile baslayan yeni bilim
anlayisini nitelemek icin kullanilan bir kavramdir. Bu baglamda
yeni bilim anlayisini modern kilan 6genin onun yontemi (deneysel
yontem) oldugunu séylemek mumkindir. Descartes’la baslayan
yeni felsefeyi modern kilan unsur ise, felsefede nesne ya da varlik-
tan degil de, 6zneden hareket eden, Tanri’y1 degil de insani1 merke-
zine alan, bilimlerdeki gelisimi temellendirmeyi hedefleyen bir bakis
acisidir. 14

Modern bilimin mahiyetini ortaya koymak icin Ortacagin bi-
lim anlayisinin nasil bir yapiya sahip oldugunun netlestirilmesi ge-
rekir. Bu noktada Ortacag Bati dinyasinda dustncenin agirlikh
olarak dini bir renge sahip oldugu, hakikate goétirdigi dustntlen
‘bilgi’ anlayisinin da bu durumdan nasibini aldig1 gértiltir. Boylelikle
yuzyillar boyu gelisen ve gittikce de katilasan dini rengin baskin
oldugu bir distunce gelenegi meydana gelmistir. Tamamen kilise ve
din adamlarinin kontroliinde olan, Ortacag Bati diinyasinda bilimin
islevi; evrene konulan degismez kanunlar1 kesfetmek ve ona gore
kendimize ceki-dlizen vermekten ibarettir.15 Bu baglamda Avru-
pa’da yasanan ic sUreg¢, Hristiyvanliga (kiliseye) karsi tavir almak
suretiyle bilimin gelismesini dogurmustur.16

Modern bilimin ilk atilimlarina on altinci ytizyilda basladig

gorultr. Bu noktada Gunes merkezli dizgesiyle modern astronomi-

14 Ahmet Cevizci, “Modern”, Paradigma Felsefe Sézliigii (Istanbul: Paradigma
Yayincilik, 2005), 1178.

15 Ramazan Erturk, “Modern ve Postmodern Duistincelerde Bilim”, Felsefe Diinyast
40 (2004/2), 66-67.

16 Yilmaz Ozakpinar, Insan Diisiincesinin Boyutlart (Istanbul: Otiiken Yaymlar
2002), 71.
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nin temellerini atmis olan Copernicus, onun dizgesini matematiksel
yoldan dogrulamis olan Kepler, matematikle deneyi birlestirmek
suretiyle bilime buglin bildigimiz yontemi kazandiran Galileo ve
Newton gibi distintirler modern bilimin insa strecine 6nctlik eden
isimler olarak karsimiza cikmaktadir.1” Bilimin “modern” olarak de-
gismesi sUrecinde Rénesans sonrasi Avrupa’sindaki yapisal doni-
stim, bilim ve duistince cevrelerinin cesitlenmesi gibi hususlar da
cok etkili olmustur. Rénesans dénemine kadar bilimsel ve distnsel
faaliyetler dar bir cevre tarafindan sadece klasik metinlere dayali
olarak yapilirken Rénesans ile birlikte bilimin topluma yayildig,
teorik tartismalarin oOtesinde deneyci tarafi agir basan ve glnlik
yasami kolaylastiran yonlerinin kesfedildigi gértltr.18 Diger bir ifa-
deyle Ronesans uyanaisi ile insanlarin kendi gézlemlerinin tazeligini,
kendi diistincelerinin ferahligini yeniden kesfettikleri sdéylenebilir.19
Modern bilimde insan-merkezci bir 6zellik s6z konusu olup,
insanin akli ve duyular1 modern bilimi belirleyen iki temel unsur
olarak kasimiza cikmaktadir.20 Rasyonalizmin akla, ampirizmin ise
duyu verilerine verdigi 6nemi, bilgiye erisme stratejisi cercevesinde
ilging bir bicimde birlestirmis olan modern bilimin bel kemigi deney
metodudur. Diger bir ifadeyle modern bilim, olaylarin goézlemleri
lUzerinde yurdtilen muhakemeler sonucunda ele edilen fikirlerin
deney metoduyla sinanmasi esasina dayanir.?! Bu baglamda mo-
dern bilimin kurucularindan biri olan Francis Bacon’un, tecriibi ve
gozlemsel olgular: temel almasi gereken bilimin metodunun tiimeva-
rim oldugunu vurguladigi gérilir.22 Ona gore timevarimhi mantik,

tecriibi verilerin toplanmasi suretiyle yeni bilimsel kesiflere ulasma

17 Yildirim, Bilimsel Diistinme Yontemi, 288.

18 Yakup Kahraman, “Modern Bilim ve Din”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalart Dergisi 12 /2 (2015), 151.

19 Ozakpinar, Insan Diistincesinin Boyutlari, 80.

20 Seyyid Huiseyin Nasr, Makaleler 1, trc. Sahabeddin Yalcin (Istanbul: insan
Yayinlari, 2007), 73-74.

21 Ozakpinar, Insan Diisiincesinin Boyutlari, 15-22.

22 Thomas Nickles, “Problem of Demarcation”, The Philosophy of Science, An
Encyclopedia, ed. Sahatro Sarkar & Jessika Pfeifer (New York- London: Routledge,
2006), 189-190.
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noktasinda glvenilir bir rehberdir.23 Buradan hareketle Bacon’in
yazilarinin, doga felsefesinin sistemli bir tecriibe programi Uzerine
bina edilmesi gerektigine yonelik inan¢ noktasinda, on yedinci ylz-
yil disunurleri Uizerinde cok etkili oldugunu séylemek mumkuiin-
dur.24

Modern doénem ile birlikte, gdériinen varligin “6te”sine gitme
distncesinin kesilmis oldugu sdéylenebilir. Hikmetmek icin varlig:
sinirlamasi gerektigini varsayan modern distnur icin bu sinir, sa-
dece olgulardir. Bu noktada aklin sadece bu gériinenler arasindaki
iliskilere bakarak genel ilkeler olusturmasi gerektigi vurgulanir. Bu
yaklasimla birlikte varlik, mekanik bir dizleme indirgenmistir.25
Bilim hakkindaki egemen goértis, bilimin diger insani faaliyetlerden,
kurumlardan ayricalikli bir mahiyete sahip oldugu yéntindedir. Bu
baglamda bilimin, objektif/nesnel ve dolayisiyla insani, sosyal fak-
torlerle carpitilmamus, kirletilmemis saf ya da nétr bilgiyi temsil et-
tigi 6ne surulir.26 Bu anlayis, bilimin modernleserek toplum, kulttr
ve insanlar Ustl bir etkinlik olarak degerlendirilmesine neden ol-
mustur. Boylelikle bir mit haline gelen bilim; egitim, sanat, siyaset,
ahlak alaninda ontolojik ve epistemolojik kurgularin temeline yer-
lesmistir.27

Bilim denilince akla, dogrudan ya da dolayli empirik tecrtibe-
lerimize konu olan olgular alaniyla sinirli giivenilir bilgiler gelmek-
tedir. Bu noktada icinde yasadigimiz cagda insanlarin bilime olan
inanclarinin arka planinda bilimsel bilginin “dogru” ve “gtvenilir”
oldugu duistincesinin yattigini séylemek mumkindir. Son birkac

yuzyil icinde defalarca sinanarak bilimsel bilginin ve yonteminin ise

23 Maurice Cranston, “Francis Bacon”, The Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul
Edwards (London: Collier-Macmillan Ltd., 1967), 1/237.

24 J. R. Milton, “Francis Bacon”, Concise Routledge Encyclopedia of Philosophy
(London and New York: Routledge, 2000), 73.

25 Kahraman, “Modern Bilim ve Din”, 154.

26 Muhammet Altaytas, “Modern Bilgi ve Bilim Karsisinda Kelamin/Miutekellimin
Yeri”, Kelam Arastirmalari, 10/2 (2012), 99.

27 Kahraman, “Modern Bilim ve Din”, 155.
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yaradiginin kanitlanmis olmasi da bu inancin olusmasinda ve pe-
kismesinde etkili olmustur. Bu baglamda, bilimi bilim olmayandan
ayirma konusunda; bilimin “dogru” énermelerden, bilimsel olmayan
iddialarin ise “yanlis” énermelerden kurulu oldugunu iddia eden bir
yaklasimin 6ne ciktigl sdylenebilir. Bu goéruse goére bilim ve bilim
olmayan arasindaki sinirin “dogruluk” acisindan cizilmesi gerekir.
Ancak dikkatli bir sekilde ele alindiginda dogruluk kriterinin, bilimi
bilim olmayandan ayirma noktasinda pek de uygun bir 6lctit olma-
dig1 gorultir. Cinkd her bilimsel teori dogru olmayabilir veya belli
bir stire sonra yanliglanabilir. Ayn1 sekilde bilimsel olmayan metafi-
ziksel ya da ideolojik teorilerin de her zaman yanlis olmas1 gerek-
memektedir. Bilim ve diistince tarihinde yer alan bir¢cok 6rnek bu
tespiti dogrular niteliktedir.28

Modern bilimsel diisiincenin 6éne cikan Ozelliklerini asagidaki
sekilde siralamak mUmkindur:

1-Dinin sekillendirmesinden kendini kurtarip bagimsiz isle-
yebilmesi,

2-Din ve kilisedeki din adamlarina sorulmadan dogal bilgi ye-
tileri ve epistemik donanim kullanmak suretiyle hakikatin aranma-
s,

3-Doganin efendisi olmak ve ona sekil vermek’ gayesi,

4-Yeniyi ve daha iyi olani arama’ seklinde o6zetlenebilecek
ilerlemeci anlayis,

5-Hakikatin 6lctittiindeki degisim. Bu noktada artik kriter ki-
lise ve din adamlarinin sézleri degil, rasyonellik olmustur.

6-Metodik kuskuculugun bilimsel yéntem ve faaliyetin temel
unsurlarindan biri oldugu kabul edilmistir.

7-Modern bilimsel distince ve yaklasimin en temel 6zellikle-
rinden birisi de elestirellik olmustur.

8-Objektiflik bilimsel diistince ve faaliyetin vazgecilmez niteli-
gi olarak kabul edilmistir.

28 Ferit Uslu, “Bilimselligin Kriteri ve Sinirlar1 Problemi —Bilim, Bilim Olmayan ve
Sahte Bilim-?, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/19 (2011/1), 8.
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9-Bilginin en 6nemli 6zelligi, ‘deney ve gozlem yéntemlerinin
hakim oldugu objektif bilimsel bilgi’ olmasidir.

Buna gbére modern bilimsel dliistiincenin gelisim safhasini su
sekilde 6zetlemek mUmklindir: ‘Modern distince’ terimi; on yedinci
yluzyilda Batida Roénesans ile baslayip on sekizinci ylizyillda Aydin-
lanma cagiyla pekisen, on dokuzuncu ytlizyilda pozitivizm sayesinde
yayginlasarak globallesme egiliminde olan ve nihayet yirminci ylz-
yilda mantik¢1 pozitivizmle zirve noktasina ulasan ve son zamanlara
kadar da etkisini stirdliiren distinceyi ifade etmektedir.29

Modern Bilime Yoneltilen Baslica Elestiriler

Modern bilim, insan aklini hakikatin nihai 06lctitd olarak
gormek suretiyle istidlali aklin alani igerisinde tanimlanan bir evre-
ni kendisine konu edinmistir. Yani gerceklik fiziki evrenle sinirlan-
dirilmistir.30 Bu baglamda modern bilim, diinyanin bilgisi alaninda
kendisinin tek dogru oldugunu iddia eder.3! Olgu ve olaylarla ugra-
san bilim, deger diinyasini disarda tutmaya calisir. Bilimin bu ca-
basinda ne kadar basarili oldugu hala 6énemli bir tartisma konusu
olarak karsimiza cikmaktadir. Ozellikle sosyal bilimlerde “degerden
bagimsiz” bir faaliyet, imkansiz olmasa da c¢ok guictir. Bilimsel so-
nuclar her ne kadar hayatimizi genis 6lctide etkiliyor olsa da bir
diinya gortisi icin tam manasiyla bilimsel sifatini kullanmak pek
mumkin géziikmemektedir. Clinkt “bilimsel dliinya gortisi” s6zlin-
de yer alan “bilimsel” terimi ait oldugu sinirlarin 6tesine goturuil-
mustlir. Her cesit beseri faaliyeti icine alan bir diinya goértistinde;
din, sanat, ahlak gibi unsurlar da vardir. Ayn1 sekilde diinya gorts-
lerinde degerlerin anlami buyuktir. Bu noktada bilimin hem taraf-

siz, objektif, degerden bagimsiz oldugunu 6ne suirmek hem de onu

29 Erturk, “Modern ve Postmodern Duistincelerde Bilim”, 66-71.

30 Erdal Baykan, “Gelenekselci Ekoltin Din-Bilim Baglaminda Aydinlanma Elestiri-
si-S. Huseyin Nasr Ornegi-”, Dokuz Eylil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16
(2002), 205.

31 Nasr, Seyyid Hiiseyin, “Islam ve Modern Bilim Sorunu”, trc. Halil Rahman Acar,
Islami Arastirmalar 5/2 (1991), 82.
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butin degerleri icine alan diinya goérisine sifat yapmak makul bir
durum degildir.32

Modern bilim anlayisinda, yukarida da vurgulandig: izere in-
sanin bilgiye ulasma cabasi duyusal yetilerle sinirlandirilmistir.
Modern bilimin en temel iddias1 olarak karsimiza ¢ikan mutlak ger-
ceklige tek basina sahip olma distincesi ve buna ulasmak icin kul-
landig1 “dogrulama” yontemine 6nemli elestiriler getirilmistir.33 Bu
baglamda hayatimizin butintnt rasyonel aciklamalarla ve mate-
matiksel kesinlikte hiikiimlerle 6rmeye calismanin duygular zayif-
latacagi, heyecan ve coskuyu kirarak insanin 6zglrligiinti ortadan
kaldiracagl 6ne strtilmusttir. Aslinda hayati heyecanl ve diri kilan;
inanclarimiz, bilmediklerimiz hatta bilemediklerimizdir. Zira her
seyin bilin¢ diizeyinde insa edildigi bir yerde, belirsiz bir gelecegin
ve O0zgurliglin de yeri olmayacaktir. Gortuldiga tizere hayatin anla-
mi, siurf rasyonel aciklamalarla ve salt dogrulamaci bir zihniyetle
cozilmesi miimkiin olabilecek bir sey degildir. Hayatin anlamini tek
basina akil veremez. Zira anlam; akli, duyguyu, irrasyonel - gizli
icsel strecleri ve tecrtibeleri, karsilikl: iliskileri ihtiva eder. Bu nok-
tada anlam, karmasik ve strekliligi olan bir sey olarak karsimiza
cikar. Varlik salt akilla kusatilamayacak kadar derin, zengin ve de
karmasiktir.3* Yukarida da vurgulandigl izere modern bilim insan
varolusunun, bilimsel olmayan, mistik ve metafizik boyutlarini hic
dikkate almadig1 gerekcesiyle elestirilmistir.35

Modern bilim sadece nasil sorusuyla ilgilenmekte nicin soru-
suna ise yer vermemektedir. Buradan hareketle bilimin, dlemi anla-
silabilir, kavranabilir ve anlamli kilma gibi bir kaygisinin olmadigini

sOylemek muUmkuindtr.3¢ “Bilimin Sonu” adli eserinde John Hor-

32 Aydin, Din Felsefesi, 271-272.

33 Fatih Topaloglu, “Modern Bilim Uzerine Bir Elestiri,” Atatiirk Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 36 (2011), 129.

34 Abdullatif Tzer, Hikmet, Hiclik ve Otantiklik Murad-1 flahi (Istanbul: Artus Kitap,
2007), 31-32.

35 Ahmet Cevizci, “Modern Bilimin Elestirisi”, Paradigma Felsefe Sézligii (Istanbul:
Paradigma Yayincilik, 2005), 1181.

36 Latif Tokat, Anlam Sorunu (Ankara: Elis Yayinlari, 2017), 40.
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gan’in da vurguladig Uzere her ne kadar bilimsel bilgiyi pratikte
uygulamaya koyarak doga lizerinde inanilmaz bir glice sahip olmus
olsak da bilim bizi yine de yoksullukla, 6fkeyle, vahsetle, hastalik-
larla ve cevaplanmamis sorularla bas basa birakmistir. Ona gore
bilimsel bilgi, hayatlarimizi anlamli kilmanin aksine bizi varolusun
anlamsizligi ile yltizlesmeye zorlamistir.3?

Yukarida deginilen hususlar da g6z 6énltine alindiginda bilim-
sel bilginin tabiati geregi “yanlislanabilir” olmay1 icerisinde barin-
dirdigini, bu baglamda bilimin dogrunun bizatihi kendisine degil de
dogruya yakin kestirimlere ulastigini s6ylemek daha saglikli olacak-
tir. Zira bilimin birtakim sinirliliklara sahip oldugu goérilmektedir.
Ornegin; bilim her ne kadar atom bombasinin nasil yapilacagi, in-
san organizmasinin nasil calistigi vb. konularda bize bilgiler sunsa
da, atom bombasinin yapilip yapilmamasinin gerekliligi ve insan
varhiginin anlami gibi hususlar hakkinda aciklama yapamaz. Bilim
tabiat kanunlarinin neden matematiksel oldugu ve bu kanunlarin
neden var oldugu sorularina da cevap veremez.3® Ayni sekilde bilim-
sel aciklama siirsel izaha da yer vermez.3° Bu noktada John Horgan
“Bilimin Sonu” adli eserinde bilimin kendisinin bile gelistikce kendi
glicl Uizerine sinirlandirmalar getirdigini iddia eder. Ona gore biza-
tihi bilim insanlarin her zaman kismi gerceklerle yetinmesi gerekti-
gini beyan etmektedir.4© Aslinda bu sinirliliklarin vurgulanmasinin
arka planina iyi bakmak gerekir. Zira olgu diinyasini kendine konu

edinen bilimin normal sartlarda yukarida belirtilen sorulari cevap-

37 John Horgan, The End Of Science Facing The Limits Of Knowledge In The Twilight
Of The Scientific Age (New York: Basic Books, 2015), 251-252; John Horgan, Bilimin
Sonu Bilim Caginun Alacakaranliginda Bilginin Swurlanyla Yiizlesmek, trc. Ahmet
Ergenc (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2003), 282-283.

38 Zikri Yavuz, “Din ve Bilim”, Din Felsefesi, ed. Latif Tokat (Ankara: Bilimsel
Arastirma Yayinlar:1 2018), 303.

39 John Cottingham, On The Meaning of Life (London and New York: Routledge,
2003), 45.

40 Horgan, The End Of Science Facing The Limits Of Knowledge In The Twilight Of
The Scientific Age, XXX-XXXII.; Horgan, Bilimin Sonu Bilim Caginn
Alacakaranliginda Bilginin Swurlaryla Yiizlesmek, 21-25.
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lama mecburiyeti yoktur. Ancak burada sinirliligi belirtilen unsurun
bilimden ziyade bilimin her seyi ¢6zecegi iddias1 oldugunu gbéz ardi
etmemek gerekir.

1-Paul Feyerabend’in Modern Bilim Elestirisi

Bilimin y6ntemleri, kuramlari, vardig sonuclar1 ve hatta ru-
hunun elestirisinde dikkatleri tizerine ceken en O6nemli isim, Paul
Feyerabend’dir.4! Bu baglamda o, “Yénteme Hayir” ve “Ozgir Bir
Toplumda Bilim” adli eserlerinde bilimin tezleri tizerine yogun ince-
lemelerde bulunur.2 Feyerabend, ne denli inandirici, ne denli sag-
lam bicimde temellendirilmis olursa olsun, bozulmamis bir tek ku-
ralin olmadigini zira bu bozulmalarin ilerleme icin zorunlu oldugu-
nu iddia eder.® Bu baglamda Feyerabend, hayatinin amaclar ve
prensipler degil tesadiiflerin sonucu oldugunu iddia eder. Ona gore
entelektiiel calismasi1 hayatinin sadece 6énemsiz bir parcasini mey-
dana getirir. Sevgi ve kisisel kavrayisin cok daha énemli oldugunu
savunan Feyerabend’e gore 6nde gelen entelekttieller nesnellik ug-
runa kisisel 6geleri yok etmektedir.44 Amacinin btitiin yéntem bilim-
lerin hatta en apacik olanlarin bile, sinirlar1 oldugu konusunda in-
sanlar1 inandirmak4s oldugunu vurgulayan Feyerabend, bu ifadele-
riyle insanlarin bilime kars:1 mutlak teslimiyet icerisinde olmamalar:
gerektigini vurgular.

Feyerabend bilimin diger bilgi tirlerinden daha tstiin oldugu
iddiasina karsi cikar.46 O, bilimi tek hakikat olarak gérmenin tutar-
sizlig ile ilgili olarak sunlar sdyler:

“Iste buglintin bilgisi yarinin masalina déntisebilirken, en gii-

41 Derek Gjertsen, Bilim ve Felsefe Diin-Bugiin, trc. Feride Kurtulmus (Istanbul: Say
Yayinlari, 2000), 167.

42 Gjertsen, Bilim ve Felsefe Diin-Bugtin, 175-176.

43 Paul K. Feyerabend, Yénteme Hayiwr Bir Anarsist Bilgi Kuraminin Ana Hatlarn, trc.
Ahmet inam (Istanbul: Ara Yayinlari, 1991), 29.

44 Horgan, The End Of Science Facing The Limits Of Knowledge In The Twilight Of
The Scientific Age, 42-43; Horgan, Bilimin Sonu Bilim Cagiun Alacakaranliginda
Bilginin Svurlaryla Yiizlesmek, 79-80.

45 Feyerabend, Yonteme Hayuwr Bir Anarsist Bilgi Kuraminin Ana Hatlar, 38.

46 Horgan, The End Of Science Facing The Limits Of Knowledge In The Twilight Of
The Scientific Age, 47.; Horgan, Bilimin Sonu Bilim Caguun Alacakaranliginda
Bilginin Svurlaryla Yiizlesmek, 84.
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ltinesi efsane bile sonunda bilimin en saglam parcas: oluveriyor.”47
“Bilim, degismez kutsallig1 olan bir etkinlik degildir. Bilimin koydu-
gu simirlandirmalar (bircok sinirlandirmalar: varsa da timunt be-
lirgin kilmak kolay degil) diinya ustline basarili ve tutarli, siki g6-
rislerin elde edilmesi icin zorunlu degil. Efsanelerle, ilahiyatin
dogmalariyla, metafizikle ve diger baska bircok yolla, diinya gértisti
olusturulabilir.”#8

Bilimi bilim olmayandan ayirt eden bir yontemin olmadigini
6ne sliren Feyerabend’e gore bilimsel bilginin diger geleneksel bilgi
tirlerinden Ustiin oldugu iddiasinin kékeninde bati modernizminin
emperyalist sOylemi vardir. Ona goére bilimsel bilgi, aydinlanmanin
Urtinu olan bati aklina 6zgl bir bilgi ttrtidir ve diger bilgi gelenek-
lerinden daha tstlin oldugu iddias1 dogru degildir. Sonucta bilimsel
bilgi de sadece digerleri gibi bir bilgi gelenegidir.+°

Yukarida da deginildigi tizere bilimin tekelciliginden kurtul-
mak gerektigini sik sik vurgulayan Feyerabend, bu konuyla ilgili
olarak sunlar soyler:

“Dogay1 anlamak istiyorsak, fiziksel cevremize egemen olmak
istiyorsak, btitin distinceleri, blitlin yontemleri kullanmaliyiz, yal-
nizca, klictik bir parcasini degil. Bilimin disinda bilgi yoktur — extra
scientiam nulla salus- savi, bir baska alisilmis masaldan baska bir
sey degildir.”s0

Modern bilimi siki bir tenkide tabi tuttuguna sahit oldugu-
muz Feyerabend’in bu elestirisinde 6ne cikan diger unsurlar ise
sunlardair:

1-Bilim, baskici bir nitelige blirinmus olup dustince 6zgur-

ltginu sinirlamaktadir.5?

47 Feyerabend, Yonteme Hayuw Bir Anarsist Bilgi Kuraminin Ana Hatlar, 58.

48 Feyerabend, Yonteme Hayuwr Bir Anarsist Bilgi Kuraminin Ana Hatlart, 192.

49 Uslu, “Bilimselligin Kriteri ve Sinirlar1 Problemi —-Bilim, Bilim Olmayan ve Sahte
Bilim-”, 22-23.

50 Feyerabend, Yonteme Hayir Bir Anarsist Bilgi Kuraminun Ana Hatlart, 321.

51 Cemal Guzel, Bir Bilgi Anarsisti: Feyerabend (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari,
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2-Propoganda, glic ve cikar iligkilerinin bilim tzerindeki etki-
si tahmin edilenden cok daha fazladir.52

3-Insan tarafindan gelistirilmis, diistincenin bircok bicimle-
rinden biri olan bilim en iyi olmak zorunda degildir.

4-Bilimin genel gecer kurallarla isleyecegi diistincesi gercekeci
olmadigi gibi ayn1 zamanda zararlidir.

5-Bilimin zamanla daha az esnek daha cok dogmatik bir ya-
pya burindtgi gértlmektedir.s3

6-Bilimsel propagandanin zorla zihnimize kazimak istedigi,
modern bilimin yetkinligi anlayist dogru degildir.5+

7-Bilim insanin cevresiyle basa cikmak icin buldugu tek arac
olmayip ayni sekilde yanilmaz da degildir.55

Feyerabend’in bilime, bilimin gercege ulasmaya dair astrolo-
jiden daha sahih bir iddiasi1 olamayacagini distindigd icin degil,
tam aksine bilimin glicinii, insan duisuncesinin ve kulttirin cesitli-
ligini ezip yok etme potansiyelini fark ederek bundan dehsete dus-
tigl icin saldirdigr sdylenebilir. O, bilimsel katiyete epistemolojik
nedenlerden ziyade ahlaki ve politik nedenlerden dolay: kars: c¢ik-
muistir.56 Kisacasi1 Feyerabend, bilime degil bilimin mutlaklastirilma-
s1, diger bilgi tirlerinden Ustlin gériilmesi ve insanlara zorla kabul
ettirilmesi gibi hususlara kisacasi bilimin egemenligine karsi ¢ikar.

2-Pozitivizm ve Mantikc¢: Pozitivizm Baglaminda Modern
Bilime Yoneltilen Elestiriler

Pozitivist anlayisin tahlili modern bilim elestirisinin anlasil-
masl icin hayati 6neme sahiptir. Cinklli modern bilim aleyhine or-
taya atilan iddialarin neredeyse tamaminda pozitivistlerin bilime

yukledigi anlam temele alinmaktadir.

1996), 25-26.

52 Feyerabend, Yonteme Hayuw Bir Anarsist Bilgi Kuraminin Ana Hatlar, 31.

53 Feyerabend, Yonteme Hayuwr Bir Anarsist Bilgi Kuraminin Ana Hatlart, 311.

54 Feyerabend, Yonteme Hayuwr Bir Anarsist Bilgi Kuraminin Ana Hatlart, 322.

55 Guzel, Bir Bilgi Anarsisti: Feyerabend, 27.

56 Horgan, The End Of Science Facing The Limits Of Knowledge In The Twilight Of
The Scientific Age, 43.; Horgan, Bilimin Sonu Bilim Caguun Alacakaranliginda
Bilginin Svurlaryla Yiizlesmek, 80.
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Pozitivizmin geri planinda Bati’nin yasamis oldugu toplumsal
ve fikri tecriibenin derin izlerini gérmek mumkuinduir. Bu baglamda
pes pese kazandig basarilarla zihinlerde hakimiyet kuran bilim; bir
taraftan Kilise tahakkiimtinden ve mezhep catismalarindan kurtul-
ma gayretinde olan diger taraftan ise insan aklinin strekli ilerleme
doguracag: iimidinde olan kisiler tarafindan bir kurtarici olarak go-
rilmuistir. Bu slrecin sonunda pozitivizm felsefesi ortaya cikmis-
t1r.57 Baslarda mutevaz bir iddia ile yola c¢cikmis olan modern du-
stince, 6ngdérdigl bilim anlayisinin kazandirdigr buytk basarilarin
sagladig1t asirt giiven sonucunda hakikate sadece bilimsel bilgiyle
diger bir ifadeyle hakikate sadece bilimsel yontemle elde edilen bil-
giyle ulasilabilecegini iddia eder olmustur.s8

Modern dtistince asir1 uca kacarak ‘hakikate giden yol’ olma
distncesinden ‘hakikate giden tek yol’ olma iddiasina blrinmus-
tir. Modern bilimsel dliistince, bilgiyi sadece bilimsel bilgi ile 6zdes-
lestirmekle kalmamis ayni zamanda bilimsel bilginin disinda kalan
iddialarin bilgi degerine sahip olmadigini bile 6ne stirmustir.5° Bu-
radan hareketle pozitivistler, yalnizca empirik konularin anlamh bir
dil icin referans noktalar: saglayabilecegini, cogu zaman Tanri, ruh,
olimsuzluk gibi empirik olmayan konulardan s6z eden din dilinde
ele alinan hususlarin biligsel acidan anlamsiz oldugunu 6ne stirer.60
Onlar bilimin dogal diinyanin mahiyeti ve nasil olduguyla ilgilendigi
dinin ise varolusun anlamini ele aldigi16! gercegini g6z ardi etmisler-
dir. Kisaca pozitivistler; bilimi, tek rasyonel ve nesnel bilgi edinme

yolu olarak benimseme®2 hatasina dismuslerdir. Bununla birlikte

57 Ozakpinar, Insan Diisiincesinin Boyutlar,, 171-172.

58 Ertirk, “Modern ve Postmodern Dusuincelerde Bilim”, 65.

59 Erturk, “Modern ve Postmodern Duslincelerde Bilim”, 71.

60 Cafer Sadik Yaran, Bilgelik Pesinde Din Felsefesi Yazilart (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2002), 108.

61Nancey Murphy, “Religion And Science”, Concise Routledge Encyclopedia of
Philosophy, (London and New York: Routledge, 2000), 757.

62 Cafer Sadik Yaran, “Bilim-Din Iliskisinde Temel Felsefi Yaklasimlar: Catisma ve
Ayrigsma”, Felsefe Diinyas: 21 (1996), 33.
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Heidegger ve Gadamer’in basini cektigi felsefi hermeneutik gelenegi,
modern bilimci diistincenin iddia ettigi gibi her turli 6nyargidan
uzak ve bagimsiz olan objektif bir anlama ya da kavrayisin mimktin
olmadigini ileri stirer. Onlara gore tarihsel bir varlik olan insanin
anlamasi da bu tarihselligin disinda degildir. Her bilgi ve yaklasim,
kendi sartlar: ile bagimli, sinirli ve dolayisiyla da izafi olacaktir.63

Yirminci ylzyilin baslarinda Avrupa’da hakim olan mantik¢i
pozitivizm, bir seyin dogrulugunu ancak bu sey mantiksal ya da
ampirik olarak ispat edilebiliyorsa kabul edebilecegimizi 6éne stirer.6*
Bu noktada mantiket pozitivistler bilimi, bilim olmayandan ayirt
etmede oOlcit olarak “dogrulanabilirlik ilkesi’ni gelistirmislerdir.65
Mantik¢1 pozitivizmin temel “dogrulama ilkesi’ne gore, bir hiikmtin
dogrulanmas1 tecriibenin verileri ya da bir zihin islemi sonunda
mumktin olabilir. Bu yollardan herhangi biri ile dogrulanamayan
huktimler anlamsizdir.¢¢ Bilimin bir teoriyi tiimevarimla ya da mu-
kerrer ampirik testler ya da goézlemlerle ispat edebilecegine dair po-
zitivist kabuli reddeden Karl Popper ise kisinin gézlemlerinin yeterli
olup olmadigini asla bilemeyecegini zira bir sonraki gézlemin daha
onceki butin gozlemlerle celiski icerisinde olabilecegini iddia eder.
Ona gore gozlemler bir teoriyi ispat etmeye degil ama sadece curtt-
meye ya da olumsuzlamaya yarar.6?

Yukarida da belirtildigi tizere mantik¢r pozitivistler, metafizik
6nermelerin tecriibe yoluyla dogrulanma imkéanina sahip olamadik-
larin ileri stirmek suretiyle onlari anlamsiz bularak askin metafizigi
reddeder.6® Bu baglamda Alfred Jules Ayer, “Dil, Dogruluk ve Man-

63 Erturk, “Modern ve Postmodern Duistincelerde Bilim”, 75.

64 Horgan, The End Of Science Facing The Limits Of Knowledge In The Twilight Of
The Scientific Age, 26.; Horgan, Bilimin Sonu Bilim Caguun Alacakaranliginda
Bilginin Svurlaryla Yiizlesmek, 59.

65 Uslu, “Bilimselligin Kriteri ve Sinirlar1 Problemi —Bilim, Bilim Olmayan ve Sahte
Bilim-?, 11.

66 Aydin, Din Felsefesi, 118.

67 Horgan, The End Of Science Facing The Limits Of Knowledge In The Twilight Of
The Scientific Age, 27.; Horgan, Bilimin Sonu Bilim Caguun Alacakaranliginda
Bilginin Svurlaryla Yiizlesmek, 60.

68 John Passmore, “Logical Positivism”, The Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul
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tik” adl1 eserinde, metafizik¢cinin savlarinin gercek anlami olmadig:
icin bunlarin dogruluk ya da yanlislik élctitlerine dahi vurulamaya-
cagini 6ne surer.% Anlasilan o ki bilim olmayanla btiytik 6lctide dini
ve metafiziksel 6gretileri kasteden mantik¢r pozitivistlerin asil niyet-
leri metafizigi gbzden distirmek ve dislamaktir.70 Papa II. Jean Paul,
“Akil ve Iman” adli eserinde pozitivistlerin bu niyeti hakkinda sunla-
r1 soyler:

“Bilimcilik dikkate alinmas1 gereken baska bir tehlikedir. Etik
(ahlaki) ve estetik bilgi dahil dini ve teolojik bilgiyi saf tahayytl sa-
hasina yerlestiren bu felsefi anlayis, pozitif bilimlere ait olanlar ha-
ricindeki farkli bilgi formlarini gecerli kabul etmeyi reddetmektedir.
Bilimcilik, hayatin anlami sorunu ile alakali olan her seyi akildisi
veya tahayyuli olarak kabul eder.””1

Mantike¢r pozitivizmmdeki gibi salt dogrulamaci bir anlayisa sa-
hip olmanin; estetik, ahlaki ve dini hayati anlamsiz bir hale getire-
cegi asikardir. Ayrica salt dogrulamac: bir zihniyetin kendisi de bir
kisir dongu icerisindedir. Zira mantik¢i pozitivistlerin saglam diye
niteledigi bilgilerinin temelinde dogrulanamayan inanclar vardir.
Rasyonelligi ve anlamliligi sadece dogrulamayla 6zdeslestirmek de
hakli cikarilabilecek bir sey olmasa gerektir. Aksi veya yanlighig is-
pat edilemedigi mtiddetce bir seyin dogru oldugu ihtimalini ytuksek
kabul ederek o seyi glivenilir bulmak da pek tabii rasyonel bir tavir
olabilir.72 Bilimsel 6nermeyi model 6nerme olarak géren mantikel
pozitivistlerin bu noktada isledigi en btuiytik hata, bircok dini htikme

ancak bilimsel 6nermelere uygulanabilecek olan tahlilleri uygulamis

Edwards (London: Collier-Macmillan Ltd., 1967), 5, 53.

69 Alfred Jules Ayer, Language, Truth and Logic (London: Penguin Books, 1971),
27.; Alfred Jules Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, trc. Vehbi Hacikadiroglu (Istanbul:
Metis Yayinlari, 1998), 22.

70 Uslu, “Bilimselligin Kriteri ve Sinirlari Problemi —-Bilim, Bilim Olmayan ve Sahte
Bilim-?, 11.

71 Papa II. Jean Paul, Akil ve Iman, trc. Ismail Taspinar (Istanbul: Iyi Adam Yayinla-
r1, 2001), 141.

72 Tlzer, Hikmet, Hiclik ve Otantiklik Murad-t Ilahi, 33.
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olmalaridir.”3 Sonug olarak epistemolojilerinde bilginin tek gtivenilir
yolunun sadece bilimsel yontem oldugunu iddia eden pozitivist an-
layisa sahip bilim insanlari, gercekte bilimin kendisinde olmayan
bazi ideler icin bilimin otoritesine basvurmay:1 tercih etmislerdir.
Oysa bilim, anlamanin tek kabul edilir bicimi degildir. Géruldugu
gibi bu diistintrler bilimsel kavramlar bilimsel kullanimlarinin 6te-
sine tasima hatasina dtismuslerdir.74

3- Modern Bilimin Dini ve Ahlaki Acidan Elestirisi

Modern bilim, belli bir gerceklik diizeyinde bircok sey kesfet-
mis olsa da yuksek ilkelerle bagini koparmistir.7”s Ciddi anlamda
modern bilimin etkisi altinda kalan insan; Allah, tabiat ve kendisine
yabancilasmistir.’¢ Bu baglamda kendini Sema’dan “bagimsiz”,
kendi kaderinin tek hakimi olarak géren modern insan, diinyanin
efendisi oldugu yanilgisina kapilmistir.77

Akla onu tanrilastirircasina yapilan asir1 vurgu ve ona atfedi-
len mutlak otoriteyle birlikte ontoloji alani1 rasyonel varlik alanina;
insan varolusu, onun salt rasyonel boyutuna; etik, epistemik gecer-
lilikler ise rasyonel gecerlilige indirgenmistir.”® Bu noktada bilimin
asirt derecede abartilmasi onun; toplum Ust, kulttrler tistl hatta
insanUstl bir kavram olarak ele alinmasina neden olmustur. Boyle-
ce bilim sasmaz, kesin yasalar ortaya koyan bir caba olarak deger-
lendirilmis ayni sekilde bilim insanlar1 da ileri strdukleri her sey
dogru olan insanustid varliklar olarak gérilmustir.7 Bilimin goz-
lemsel olgular1 aciklamadaki basarisi ortadadir ancak gercege
ulasmada tek basina yeterli olamayacagi da asikardir.80

Bilim ve teknoloji alaninda elde edilen buittin basarilara rag-

73 Aydin, Din Felsefesi, 122.

74 Tan G. Barbour, Bilim ve Din: Catisma-Ayrnisma-Uzlasma, trc. Nebi Mehdi & Mu-
bariz Camal (Istanbul: insan Yayinlari, 2004), 35-36.

75 Nasr, Makaleler 1, 75.

76 Nasr, Makaleler 1, 107.

77 Nasr, Makaleler 1, 76.

78 Ramazan Ertiirk, Varolussal Din Felsefesine Giris (Istanbul: Yarin Yaynlari,
2012), 79.

79 Inam, “Bilimi Elestirmek”, 5.

80 Topaloglu, “Modern Bilim Uzerine Bir Elestiri,” 125.
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men, insanoglu bugln; ruhi yoksulluktan, ahlaki ¢ékintiiden ve
adaletsizlikten dolay1 aci cekmeye devam etmektedir. Bilim ve tek-
noloji olmadan ilerlemenin miimkuin olmayacag: dogrudur. Bununla
birlikte beseri bir faaliyet olan bilimin de etige ilgisiz kalmamas1 ge-
rekir. Buradan hareketle ne bilimin ne de teknolojinin bir hayat tar-
zinin olusmasinda tek basina yol gésterici olamayacaklar1 gercegi
g6z ardi edilmemelidir. Zira onlar manevi ve ahlaki alan hakkinda
hiikkiim veremezler. Insan bilim ve teknoloji sayesinde madde tize-
rinde g6z ardi edilemeyecek olan 6nemli bir hakimiyet kurarak cok
6nemli basarilar elde etmis olsa da maalesef bu kudreti ahlaki ve
manevi degerler dliinyasiyla uyum icinde olacak sekilde kullanma
noktasinda ayni basariy1r gésterememistir. Kisaca vurgulamak gere-
kirse sadece manevi degerler, modern bilim ve teknolojiden kaynakli
buytk sorumlulugun tstlenilmesinde insani hazir hale getirebilir.81
Sonug¢ olarak insanin manevi degerlerini dikkate almayan, ahlaki
olma prensibini i¢sellestiremeyen bir bilim anlayisinin insanlara
faydali olmas1 pek mtimkun degildir.

4-Modern Bilimin Tekelciligine Yoneltilen Elestiriler

Roénesans’tan itibaren Batili bilim anlayisinda gii¢c ve kontro-
Iin hakim olmaya basladigi gérultr. Bilim insanlarinin tamaminin
degilse de cogunun zihninde bilimin amaci, tabiatin tefekktr edil-
mesinden ziyade boyunduruk altina alinmasi olmustur.82 Bu bag-
lamda tabiat ve toplum Ulzerinde hakimiyet kurma distincesi, ¢cagi-
mizin ilim anlayisinda etkisini o kadar yogun bir sekilde hissettir-
mistir ki, ilmin sahsiyeti gelistirmedeki rolti tamamen g6z ardi edil-
mis ayni sekilde alemdeki ilahi nizamin sirrin1 yakalama cabasi
unutulma noktasina gelmistir.83

GUnumtizde bir¢cok bilim insaninin bilimsel sonuclarin kota-

ye kullanilmasi endisesini tasidigr gérilmektedir. Zira basta genetik

81 Aydin, “Manevi Degerler, Ahlak ve Bilim”, 26-28.

82 Nasr, Makaleler 1, 113.

83 Mehmet Aydin, “Islam’a Gére Ilim”, Dokuz Eylil Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3 (1986), 3.
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muhendisligi olmak tzere silahlar ve ekolojik meseleleri konu edi-
nen arastirmalar da ciddi anlamda huzursuzluk yaratmaktadir. G6-
ruldiga tzere bilimsel bilgi cogu zaman kendi sonuglarini kontrol
edemez hale gelmistir.8¢ Bu baglamda bilimsel bilginin kétiye kul-
lanilmasi; nukleer savas, cevre Kkirliligi, insan bunalimi, yabanci-
lasma gibi sorunlarin ortaya cikmasinda etkili olmustur.85 Doganin
tahrip edilmesi sonucunda bozulan denge, insanin O6zgurligtinu
sinirlandirmakla kalmayip neredeyse yok etme seviyesine getiren
teknik bilgi, dogal kaynaklarin asir1 tiketimi, ruhsal yénden yasa-
nan tatminsizlikler vb. de8¢ modern bilime yéneltilen baslica elestiri-
lerdendir.

Unlu Ingiliz bilim insan1 Arthur Stanley Eddington’un bilimin
tekelciligini ortaya koyan gortisleri de dikkat cekicidir. Ilmi bilginin
gosterdiginin disinda hakikat kabul etmeyen safdil bilim insanini,
gozleri iki in¢-kare olan bir agla denize agilan balik¢: gibi diistinerek
balik¢t ve bilim insani arasinda benzerlik kuran Eddington’a goére
balik¢i, aginin yakalayamadig kadar kticik olan baliklarin var ol-
duguna inanmadig gibi bilim insani da kendi metotlariyla yakala-
yamadig hakikatleri yok saymaktadir. Eddington, bilimin kendi
agyla ulasamadig: hakikatleri yok saymasini hatalarin en buyugu
olarak degerlendirir.87 Bilimin tekelciligine kars: ¢cikan distnurler-
den biri olan Paul Feyerabend’de akilcilik ve bilimin kiiremizin git-
gide daha buytk bir b6limtnt isgal ettigini ve bunlarin egitim yo-
luyla uygar uluslarin cocuklarinin beyinlerine zorla dolduruldugunu
vurgular.ss

Batili bilim anlayisinda “egemen gl¢” olma egiliminin temel
ozelliklerini asagida oldugu gibi siralamak mimkutndtr:

1- Bilimin ait oldugu sosyal cevreyi yok sayip kendi basina

84 Aydin, “Manevi Degerler, Ahlak ve Bilim”, 26-27.

85 [nam, “Bilimi Elestirmek”, 4.

86 Killioglu, “Bilim”, 197.

87 Aydin, Din Felsefesi, 279-283.

88 Paul Feyerabend, Akla Veda, trc. Ertugrul Baser (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari,
2012), 108.
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buyruk bir sekilde kesinlik ve degismezlik kazanmayi istemesi,

2- Aklin yolu birdir deyip, Bati’nin buglinkti diistince ve bilim
tarzinin tim dinyaya egemen kilinmasi arzusu,

3- Modern dunyaya (Bati’'ya) uymazsak diinyada yerimizin
olmayacagi anlayisinin dayatilmasi,

4- Bilimin tartisma dis1 birakilarak toplum st bir konuma
getirilmesi,89

5- Batili bilginin Bati egemenliginin saglanabilmesi icin dergi,
gazete vs. yoluyla bir hizmet arac1 gibi kullanilmas1,9°

6- Batili bilginin tim toplumsal sorunlar ¢ézecegi iddiasi,9!

7-Modern bilimin yeni teknolojiye ve hakim glclere teslim
olmasi192 dir.

Modern bilimin tekelciligine getirilen bu elestirilerde haklilik
pay1 olmakla birlikte hakikati bilimle sinirlandirmanin aslinda bili-
min emrettigi bir netice olmadigini, bdéyle bir yaklasimin bir ideoloji
oldugu hususunu da g6z ard1 etmemek gerekir.93

Sonuc¢

Bilimin bulgu ve kesifleri hayatin anlamina dair seyler olma-
sa da dogurdugu sonuclar hayatin anlamina dogrudan etki etmis-
tir.94 Bilimin insan icin énemi yadsinamaz bir gerceklik alani olus-
turmaktadir. Ancak yukaridaki degerlendirmelerimiz de géstermek-
tedir ki, bilim insani bir faaliyettir ve kusursuz degildir. Modern bi-
lime ve Ozellikle de pozitivist anlayisa yoneltilen elestirilerde, bilimin
insani1 hakikate ulastiran tek yol olmadigi iddias1 vuargulanmaktadir.

Bilimin diinyamiz1 anlamada pratik ve entelekttiel bir degere
sahip oldugu asikardir. Ancak tek degerli eylemin bilim oldugunu
s6ylemek dogru degildir. Zira bilimin de kendine ait sinirlar1 oldugu

89 Korkut Tuna, Batili Bilginin Elestirisi Uzerine (Istanbul: Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakultesi Yayinlari, 1993), 33-39.

9 Tuna, Batili Bilginin Elestirisi Uzerine, 94.

91 Tuna, Batili Bilginin Elestirisi Uzerine, 149.

92 Bolay, Felsefe Diinyasinda Gezintiler, 392.

93 Aydin, Din Felsefesi, 279.

94 Tokat, Anlam Sorunu, 76.
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g6z ardi edilmemesi gereken bir husustur. Bilim bir takim paradig-
malarla calisir. Bu baglamda her bilimsel yéntem ve bulgunun geri-
sinde ise bir dinya goértist vardir. Paradigmalar ve dinya gortsle-
rinin bir takim 6n kabullere dayanmasindan dolay: bilimsel énerme-
lerin mutlak ve evrensel oldugunu iddia etmek mumktn degildir.
Diger bir deyisle bilimsel diistincelerin tamamen yalitilmis bir or-
tamda gelistiklerini disiinmek gercekci degildir.95

Modern insan yeryltzinde giderek daha da yalnizlasmis, kut-
salla olan bagi zayiflamis, degerler diinyasinda agir sarsintilar ya-
samistir. Bu baglamda durutstliik, ahlak, din ve diger degerlerin
ara¢ olarak goérildiigi bir diinyada hayati anlamli kilan degerler
buharlasarak anlamsizlik derinlesmistir.2¢

Modern cagin en goze carpan 0Ozelligi; bitmek bilmeyen telas,
stirekli degisim ve durmadan artarak 6ni alinamayan hiz gereksi-
nimleridir. Aslinda bu cokluk icinde dagilmadan ibaret bir durum-
dur. Bu sinirsiz parcalama insani etkinligin ufalanisindan baska bir
sey degildir.97 Uziilerek ifade etmek gerekir ki glinimtizdeki en cetin
problem beseri tecriibedeki bolinmuisltiik® hatta parcalanmisliktir.
Bu sorundan kurtulmak ve insanligi huzura kavusturmak i¢cin beseri tec-
rubenin birbirinden farkli olan alanlarinin anlaml bir diyalog icinde
ve hatta her seyi kusatan bir vizyonla birbiriyle bagdasmasi gere-
kir.99

Sonug olarak diyebiliriz ki, bilim insanliga faydali olma gaye-
sinden uzaklasmayarak insani bir blitlin olarak ele alma gayretinde
oldugu strece tim dlnya icin 6énemli ve degerli bir zihni faaliyet

olmaya devam edecektir.

95 Yavuz, “Din ve Bilim”, 303-304.

96 Tokat, Anlam Sorunu, 76-77.

97 Rene Guenon, Modern Diinyamin Bunalimi, trc. Mahmut Kanik, (Istanbul: insan
Yayinlari, 2017), 83.

98 Aydin, Din Felsefesi, 270.

99 Michael Peterson vd., Reason and Religious Belief: An Introduction to the Philo-
sophy of Religion, (New York and Oxford: Oxford University Press, 2009), 284;
Michael Peterson vd., Ak ve Inan¢ Din Felsefesine Giris, trc. Rahim Acar (Istan-
bul: Kuire Yayinlari, 2006), 372.
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Prominent Issues in the Critique of Modern Science

Summary

Modern science has a human-centric approach; the human
mind and senses emerge as two basic elements that determine
modern science. The test method is the backbone of modern sci-
ence. In the framework of the strategy of access to information, this
method has interestingly combined, the importance that rationalism
gives to reason and the primacy given by empiricism to sensory da-
ta. In other words, modern science is based on the testing of the
ideas that are obtained as a result of the judgments made on the
observations of events obtained by the experimental method.

Although the scientific findings and discoveries are not relat-
ed to the meaning of life, their results have a direct impact on the
meaning of life. The importance of science for human beings consti-
tutes an undeniable reality field. However, science is a human activ-
ity and it is not perfect. In the criticisms directed against modern
science and especially against to the positivist understanding, it is
emphasized that science is not the only way to reach human truth.

It is clear that science has practical and intellectual value in
understanding our world. However, it is not correct to say that the
only valuable action is science. The fact that science has its own
limits is an issue that should not be ignored. Science works with a
number of paradigms. In this context, behind all scientific methods
and evidence there is a world view. It is not possible to claim that
scientific propositions are absolute and universal because para-
digms and world views are based on some assumptions. In other
words, it is not realistic to think that scientific ideas develop in a
completely isolated environment.

Modern man has become gradually isolated on earth, he
weakened his bond with the holy and he has suffered severe trauma
in the world of values. In this context, in a world where honesty,
morality, religion and other values are seen as a tool, the values
that make life meaningful were evaporated and meaninglessness
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deepens.

The most remarkable feature of the modern era can be sum-
marized as follows: an endless rush, a continuous change and an
increasing need for speed that cannot be stopped. In fact, this is a
state of dispersion within the multitude. This infinite disintegration
is nothing but the breaking of human activity. It must be regretted
that the most difficult problem of our time is the dividedness or
even fragmentation of human experience. In order to get rid of this
problem and bring humanity to peace, different areas of human ex-
perience must be compatible with meaningful dialogue and even
with an all-encompassing vision.

As a result, we can say that science will continue to be an
important and valuable mental activity for the whole world as long
as it strives to treat humanity as a whole by not moving away from
the aim of being beneficial to humanity. But as long as it does not
get rid of the monopolistic and reductionist views which are domi-
nant in positivism and particularly in logical positivism, it will not
be able to avoid being at the center of substantial criticism.

Keywords: Philosophy of Religion, Science, modern science,

truth, criticism.

~ 140 ~



Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
The University of Kahramanmaras Stitcti Imam
Review of The Faculty of Theology
ISSN-1304-4524 e-ISSN-2651-2637

Tefsir Literatiirii Baglaminda Allah’in Sosyal Hayat1 Tanzimi
Meselesi
The Matter of Allah's Regulation of Socioeconomic Life
in the Context of Tafsir Literature

Yazarlar / Authors

Bayram AYHAN
Dr. Ogr. Uyesi, Nigde Omer Halisdemir Universitesi Islami Ilimler

Faktiltesi Temel Islam Bilimleri, Nigde / TURKIYE
byrmayhan@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0003-1851-0204

Makale Tiirii/ Article Types: Arastirma Makalesi/ Research Article
Makale Gelis Tarihi/ Date of Receipt: 03/09/2019

Makale Kabul Tarihi / Date of Acceptance: 24/12/2019

Makale Yayin Tarihi: 31/12/2019

Yayin Sezonu/Pub Date Season: Aralik/ December

Yil/Year: 17 Say1/Issue: 34 Sayfa /Page:.141-174

Atif/Citation: Ayhan, Bayram. “Tefsir Literattiri Baglaminda Allah’in
Sosyal Hayat1 Tanzimi Meselesi”. KSU flahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (Ara-
lik 2019), 141-174

e Bu makale iThenticate programinda taranmis ve intihal icermedigi

tespit edilmistir.


mailto:byrmayhan@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0003-1851-0204

KSU Illahiyat Fakiiltesi Dergisi
34 (Aralik 2019): 141-174.

Tefsir Literatiirii Baglaminda Allah’in Sosyal Hayat1 Tanzimi
Meselesi

Oz

Allahin sosyoekonomik hayati tanzimi meselesi 6ncelikle ke-
lamcilar tarafindan tartisilmis bir konudur. Kelam alimleri Allahin
emtianin fiyatini direkt yahut dolayli olarak belirlemek suretiyle
sosyo ekonomik hayati tanzim ettigini belirtmislerdir. Allahin sosyal
tanzim ettigini beyan eden diger isimler ibn Haldun (6. 808/1406)
Adam Smith (6. 1790) ve John Bates Clark (6. 1938) gibi sosyoloji
veya iktisat sosyolojisi konusunda mutehassis olan sahsiyetlerdir.
Bu isimlere ve bazi kelamcilara goére her insanin beseri ve tabii ihti-
yaclari onu is bélimune zorlar. Bu etken ile insanlar ihtiyaclarini
gidermeye calisirken tUim sosyal hayatin diizen icerisinde devam
etmesini saglarlar. Bu konuya mtinhasir bazi ayetler ekseninde tef-
sir literatGiriina tahlil ettigimizde sosyologlarin beyan ettigi gértistin
hakim oldugunu gérmekteyiz. Allah insanlari ekonomik imkanlar ve
yetenekler bakimindan birbirinden farkli yaratmis, bu farkliliklar
sosyal hayatin dlizenini saglamistir. Makalenin gayesi tefsir litera-
turtince calismamiza konu olan olguya dair beyan edilen hususlari
tafsil etmektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ayet, Tefsir Literatiirti, Sosyal
Hayat, Tanzim, Rizik.

The Matter of Allah's Regulation of Socioeconomic Life in the
Context of Tafsir Literature

Abstract

The matter of regulation of socioeconomic life by Allah firstly
has been discussed by the theologians. These theologians have
expressed that Allah regulates socioeconomic life by determiningthe
price of goods directly or indirectly. The other persons who say that
Allah intervenes in social life are Ibn Khaldin, Adam Smith and
John Bates Clark who are proficient in sociology and economy soci-
ology. According to these names and theologians, every human’s
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natural needs enforce them to the work-sharing. Because of this
factor when humans try to resolve their needs, they provide conti-
nuing social life in order. When we analyze tafsir literature in the
context of some verses exclusive to this matter we saw that sociolo-
gist's opinions dominate. Allah has created human different with
regard to their economic opportunities and abilities. This diversity
has supplied the order of social life. The aim of article is elaborate
the matters which has been subject to the article put into words by
the literature of tafsir about the regulation of socioeconomic life by
Allah's.

Keywords: Tafsir, verse, tafsir literature, social life, regula-
tion, sustenance.

Giris

Ehl-i SGinnet’in rizik ve insanin ihtiyaclar:1 ekseninde emtia-
nin degerinin degisimine dair arglimanlarinin timtinde tek amil
Allah’tir. Enes b. Malik’ten (6. 93/712) mervi rivayete gére halk Hz.
Peygamber'e mliracaat ederek fiyatlarin ytikseldigini ve bu konuda
uygun bir tespit yapmasini ister. Hz. Peygamber onlara sdyle cevap
verir: “Fiyatlar1 koyan Allah'tir. Rizki veren, artirip eksilten de
O'dur. Ben ise, hic kimse benden ne kan ne de mal hususunda hak
talebinde bulunmaz oldugu halde Allah'a kavusmami diliyorum.”'
Ehl-i Sunnet kelamcilarindan olan Ebul-Hasan el-Es‘ari (6.
324/936) fiyatlarin artisini insan psikolojisi acisindan tavzih eder.
Allah mallarin azalacag: veya yok olacagi distincesini kalplere yer-

1 Ahmed b. Hanbel, Musnedu’l-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnatd
(Kahire, Muessesetu Kurtuba, ts.), 3/156; Suleyman b. el-Es’as Eba Davud,
Stinenu Ebi Davud, thk. Suayb el-Arnatd (Beyrut: Daru’r-risaleti’l-alemiyye, 2009),
“Buaya”, 51; Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Stinenu’t-Tirmizi, thk. Ahmed
Muhammed S$akir (Beyrut: Daru ihyait-turasi’l-‘Arabi, 2001), "Buyd” 73. Bu
konuda tafsilat icin bk. Sefa Bardakci “Mezheplere Gére Huir Irade ve Fiyat Iliskisi”,
e-Makalat Mezhep Arastirmalart 3/1 (2010), 111-113; Serafettin Golctk, Kelam
Acisindan Insan ve Fiilleri (istanbul: Kayihan Yayinlari, 1979), 247-250; Mubhit
Mert, "Kelam Ilminde Fiyat Konusundaki Tartismalar: Bakillani ve Kadi
Abdulcebbar Ornegi", EKEV Akademi Dergisi 15/2 (1998), 162-163.
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lestirmek suretiyle mallarin pahali veya ucuz olmasini saglar.” Bir
diger Es‘ari kelamcisi olan Bakillani (6. 403/1013), rizkin taksimi ve
fiyatlarin degisimi hususunda Allah’in iradesini insanin dogal ihti-
yaclar1 ekseninde yorumlar. Insanlarda alim/alisveris arzusunu,
ihtikar’ ve mal biriktirme istegini yaratan Allah’tir. Mamafih, insan-
larin gida ve benzeri temel yasam araclarini alma zorunlulugunu
yaratan da Allah’tir. Eger insanlarin beslenme ve barinma gibi ihti-
yaclar1 olmasaydi bircok esyaya muhtac olmayacak ve onunla ilgi-
lenmeyeceklerdi. Dolayisiyla ihtiyaclar ekseninde emtianin degerin-
deki artma ve eksilme, mallarin az veya cok bulunmasina baglh ol-
may1p, Allah’in insanlarin duyularini ihtiyaclar: olan yiyecekleri al-
malarina matuf harekete gecirmesiyledir.*

Esyanin fiyatinin Allah’in takdiriyle degisim arzettigi’ dii-
slncesini izhar eden bir diger kelamci Imamu’l-Harameyn el-
Claveynidir (6. 478/1085). Clveyni’ye gore fiyatlar Allah’in htikmi-
ne gore cereyan eden bir dlizene tabidir. Fiyatlar, bolluk, kitlik ve
arz-talep gibi olgularin yani sira insanin iradesi disindaki etkenlerle
sekillenir. Haddizatinda fiyatlarin degisimini saglayan ve insanin
iradesinin kapsaminda bulunan sahsi arzular veya arz-talep gibi
hususlar da Allah’in takdirine baglidir. Dolayisiyla fiyatlar: belirle-
yen tek muessir Allah’tir ve insanin fiyatlarin degisiminde rolt ol-
dugunu séyleyen Mu'tezile alimleri hata etmistir.® Stinni kelamci-
lardan Teftazani’ye (6. 792/1390) gére emtianin pahalilik veya ucuz-
lugu, Allah’in yarattigi birtakim sebepler ile sekillenmektedir. Bu

2 Eba Bekr Ibn Farek, Miicerredii Makadldti's-seyh Ebil-Hasan el-Es'ari, nsr. Daniel
Gimaret (Beyrut: Daru'l-Mesrik, 1987), 138-139.

3 Thtikar, karaborsacilik ve istifcilik anlaminda bir terimdir. Bk. Cengiz Kallek,
“Intikar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
21/560-565.

4 Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, et-Temhid (Beyrut: Muessesetii’l-
Kuttbis’s-Sekafiyye, 1957), 330-331.

5 Adtduddin el-Ici de bu kanaatte olanlardandir. Bk. Abdurrahman b. Ahmed el-
Ici, Mevakif fi lmi’l-Kelam (Beyrut: Alem1i"l-Kutub, ts.), 320.

6 Imamu’l-Harameyn Adullah b. Yasuf el-Ctiveyni, Kitabu’l-Irsdd ild kavdidil-edilleti
fi usuli’l-itikad, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-
Diniyye, 2009), 367.
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nedenle malin fiyat degisiminde kulun bir mtdahalesi yoktur. Zira
bir malin azalmasi ve ona talebin artmasi, yahut aksine malin artip
fiyatinin azalmasi konusu kulun gictni asan bir husustur. Tef-
tazani yol emniyeti, stokculuk veya bazi emtianin satisinin yasak-
lanmas1 gibi insana ait bazi etkenlerle fiyat degisiminin bir vakia
oldugunu kabul eder. Fakat insanin ihtiyari en nihayetinde Allah’in
takdirine bagl oldugu icin fiyatlari belirleyen yine Allah’tir.’

Mu'tezili kelamcilardan Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) ke-
lamin kadim meseleleri olan kaza ve kader baglaminda Allah’in ilahi
kanun ve hikmetler cercevesinde rizkin bolluk veya kitligini1 gercek-
lestirdigini ifade eder. Fiyatlarin kader-kaza ile ilgisine dair soruya;
“evet, fiyatlar Allah’in kazas: ve kaderidir’, seklinde cevap verir.®
Allah belirli zamanlarda bir metay: bollastirir. Bu surette insanlar
s6z konusu maldan daha uygun ve daha fazla istifade eder. Yine
Allah, hastalik gibi baz1 etkenler vesilesiyle bazi mallar1 insanlarin
ragbetinden dustirerek ucuzlatir.” Fiyatlarin sekillenmesinde ilahi
mudahaleyi asil kabul eden Kadi Abdulcebbar, insanlarin roltinti
pahalilasma ekseninde islevsellestirir. Bazen insanlar, anarsi, sa-
vas, ihtikar vb. vesilelerle fiyatlar ytikselme yénli etkilerler. Insan-
larin kulun aleyhine olan pahalilasmada etken oldugu anlayisi
Mu’tezilenin olumsuzluk durumlarinin insana nispet edilmesi kabu-

ltine matuftur. Zira Allah kul icin kétli olani irade etmez."

Sil muellif Eba Ca‘fer et-Tasi (6. 460/1067) bir malin pahali

veya ucuz olmasinda hem Allah’in hem de insanin etkisinin olabile-

7 Mesad b. Omer b. Abdulah Sadu’ddin et-Teftazani, Serhu’l-Akdidi’n-Nesefiyye,
thk. Ahmed Hicazi es-Seka (Kahire: Mektebetu’l-Kulliyyetil-Ezheriyye, 1988), 228.
Kadi Ebu’l-Hasan Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhidi ve’l-‘adli, thk.
Muhammed Mustafa Hilmi (Kahire: el-Muessesetu’l-Misriyye, ts.), 11/55. Bu
hususta ayrint: bilgi icin bk. Mert, "Kelam Ilminde Fiyat Konusundaki Tartismalar",
166-169; Arif Yildinm, “Kelam Acisindan Fiyatlarin Yukselisi ve Dustst”, EKEV
Akademi Dergisi, 15/2 (1998), 150-152; Abdulkadir Citil, “Ehli Stinnete Gore
Rizik”, Giimiishane Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 8/8 (Haziran 2019),
29-30.

8 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli'l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire:
Mektebetu Vehbe, 1996), 787.

9 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 11/58.

10 Kadi1 Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, 788.
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cegini soOyleyerek kismen Kadi Abdtllcebbar’a benzer bir yorum
yapmistir. Allah hububati cogaltir, insanlar azaltir ve insanlarin
yiyecege istegini azaltirsa fiyatlarda ucuzlama olur. Aksine hububat
azalir, insanlar cogalir ve yiyecege talep artarsa fiyatlar da artar."

Allah’in fiyatlar1 tanziminden sonra sosyal hayatin dizeni
icin elzem olan insanlar arasindaki sosyal ve ekonomik farkliliklar
konusuna miuicmel surette temas edecegiz. Oncelikle bu konudaki
yorumlarn zikredecek, bilahare mufessirlerin bu konuya dair géris-
lerini tavzih etmeye calisacagiz.

Insanlar cinsiyet ve milliyet gibi farkliliklarin yani sira degi-
sik yetenek ve imkanlara sahip olarak dogarlar. Bu farkliliklar in-
sanlarin sosyal hayatin gerektirdigi farkli isleri béliismelerini ve bu
suretle yasamlarimi1 diizen icinde idame etmelerini saglar. Is bélti-
munin sosyo ekonomik hayatin tanzimi icin 6énemli oldugu goérii-
stinun oldukca erken bir dénemde dile getirildigini gérmekteyiz. Bu
baglamda Platon’'un (MO. 427- 347) Devletinde yer alan dikkate
deger o6rnek zikredilebilir. Bir gemi ile yolculuga cikan bir grup in-
san, geminin siddetli bir firtinayla batmasi1 sonrasi 1ssiz bir adaya
cikar ve hayatta kalmak icin bazi eylemlerde bulunurlar. Fakat is
boélimu olmadigl icin ortam anarsiye déner. Sayet bu insanlar 1ssiz

adada is boliimii yapsalard: hayatlar ve isleri daha kolay olacakti.'

Is béliimi konusunda dikkate deger yorumlar yapan bir di-
ger isim Ibn Haldun’dur. Ibn Haldun is béliim{intin hayatin idamesi
icin elzem oldugunu soyler.” Her birey zorunlu ihtiyaclarini gider-
mek icin baska alanlarda calisan insanlara muhtactir. Ekmegi

yapmasi icin gerekli olan zirai ve sinal malzemeleri yalniz basina

11 Ebu Cafer Muhammed b. Hasen et-Tusi, el-iktisad el-hadi ila tariki’r-rasad
(Tahran: Mektebetti’l-Camia, h. 1400), 106-107; Fiyatlarin olusumunda insan
faktériintin réliine dair bilgi icin bk. Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun,
Mukaddime, cev. Halil Kendir (Ankara: imaj Yaincilik, 2004), 2/494-495.

12 Platon, Devlet, ¢cev. Yilmaz Dagli (Istanbul: Anonim Yayincilik, 2016), 76-79.

13 Muellif bu gortisiini makalemize konu olan ve ilerde tafsil edilecek Zuhruf
Stresi 32. ayet baglaminda dile getirmistir. Ibn Haldun, Mukaddime, 2/535. Bu
konuda tafsilatl bilg icin bk. Ejder Okumus, “ibn Haldun’da Kur’an “Sosyolojik”
Okuma”, Diyanet [lmi Dergi -Kur’dan Ozel Sayist- 2/53 (2012), 360-361.
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elde etmesi neredeyse imkansizdir. Dolayisiyla daha karmasik iliski-
lerin bulundugu yapilarda is bolimunUtn gerekliligi tartisiimaz bir
durumdur.' Bu konuda yorum yapan bir diger isim Adam Smith’tir.
Smith, daha c¢cok arilarin dogal hayatindaki calisma duizeni gibi bir
is boéliimi vurgusunu 6ne cikarir."”

Smith, farkli is alanlarinda ¢alisan insanlarin kendi ¢ikarla-
r1 pesinde kostururken'® toplumsal hayatin devamina ve kolektif
gelismeye vesile olduklarini séyler.'” Smith, sosyal hayatin devamini
saglayan bu durumu goérinmeyen bir elin kontrol ettigini séylemek-
tedir."® Cogu isme goére Adam Smith’in “gértinmez eli” “Tanri’nin
eli’dir ve onun inayeti sayesinde inkisara ugrayan sosyal hayat ve
piyasa tekrar diizene kavusmaktadir."

Cagdas doénem iktisat teorisyenlerinden John Bates Clark
sosyal hayatin yani sira ekonomiyi dogru okuyabilmek icin dinsel
Ogretilere ihtiya¢c oldugunu soOylemektedir. Clark’a gbére her turla

diizen gibi ekonomik duzenin bozulmasinin sebebi dinden

14 ibn Haldun, Mukaddime, 1/79-80.

15 Wilhelm Barber, History of Econimic Thought (London: Penguen, 1972), 24-26;
Mahmut Arslan, “Iktisat Sosyolojisi Bakimindan Adam Smith”, Istabul Universitesi
Sosyoloji Dergisi 3/2 (1991), 157. Platon'un aksine Adam Smith, is boélimuindeki
uzmanlasmanin insanin dogasindan veya yaratiligtan gelmedigini, insanlardaki
yetenek farkinin oldukca az oldugunu, bireyin belirli bir zamandan sonra gecimini
saglayacagl ise yonelmesiyle ortaya cikacagini soylemistir. Bk. Adam Smith,
Uluslann Zenginligi, cev. Haldun Derin (Istanbul: Is Bankasi Kultiir Yaynlari,
2006), 14-15.

16 Bu bir anlamda kisinin ¢ikarinin onu zorlamasiyla meydana gelen bir durum
olup, Ibn Haldun bu olguya yillar éncesinden dikkat cekmistir. Zira insanlar
icgtiduisel bir sekilde yardimlasmadiklari ve akli melekeleriyle de bu davranisa
yoénelmedikleri icin yardimlasmaya zorlanmalar1 gerekir. Bk. Ibn Haldun,
Mukaddime, 2/534.

17 Adam Smith, The Theory of Moral Sentiments (Sao Paulo: Metalibri, 2006), 16-18;
Adam Smith, Ahlaki Duygular Kurami, ¢ev. Derman Kizilay (Istanbul: Pinhan
Yayincilik, 2018), 13-17.

18 Smith, Uluslarin Zenginligi, 485-486; Ayrica bk: Omer Celik, Iktisat ve Ahlak
(istanbul: Liberte Yayincilik, 2003), 64-65; Aydin Yalcin, Iktisadi Sistemler ve
Doktrinler Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Yaymevi, 1983), 176-
177; Tayyib Davudi, “Taksimu’l-‘amel: el-Yedu’l-hafiyye inde ve’l-hafizu’l-iktisadi
beyne ibn Haldin ve Adam Smith” Mecelletu ‘Uliimu’l-Insani 13/2 (2005), 3-4.

19 Ozguir Onday, Dinlerin Ekonomisi (Ankara: Karinca Yayinlari, 2017), 11; Peter
Harrison, “Adam Smith and The History of The Invisible Hand”, Journal of the
History of Ideas 72/1 (2011), 30-31.
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uzaklagsmadir. Mamafih, dizen ilahi tasarmin bir Urdntdir ve
diizene karsi gelmek onu yaratana baskaldirmak demektir.” Yine
Friedrich August von Hayek (6. 1992) sosyal hayatin ilahi tasarimin
vesilesiyle devam ettigini dile getirerek, Adam Smith’in “gizli el”ine
alternatif olarak “kendiliginden olusan nizam” goértisini savunur.
Muellif, ekonomideki dlizenin dogada cereyan eden ve karmasik gibi
goérinen nizamdan dogdugunu sdyler. Milyonlarca birbirinden ba-
gimsiz insan gecimini saglamaya calisirken bu etkilesimlerden do-
gan karar ve bilgi parcalar1 karmasa degil diizen ortaya cikarr.
Bunlar, insan eylemlerinin bir sonucudur ama insan tasarimi degil-
dir. Zira hicbir kisi veya grubun bdéylesi bir olusumu planlamasi
mumkin degildir.”

Biz tefsir literatirince makalemizin esasini teskil eden ayet-
lere dair yorumlari aktarmadan 6nce Allah’in sosyo ekonomik haya-
t1 tanzimine dair tarihsel strecte dile getirilen fikirleri zikrettik.
Bundan sonraki bélimlerde yukarida zikredilen diistincelere dair
mufessirlerin yaklasimini tahlil edecegiz. Bir makalenin smirlarini
asmamasi icin 6zellikle sosyo ekonomik acidan yorumlanan iki ayet

ile tahdit edecegiz.
1. Zuhruf Siresi 32. Ayet

Sosyo ekonomik acidan makalemize konu olan ilk ayet Zuh-
ruf Suresinin 32. ayetidir. S6z konusu ayet 6ncesi ve sonrasi ile
ayrilmaz bir butinlik teskil ettigi icin 6nceki ve sonraki ayetlerin de
lafz1 ve meali zikredilecektir. S6z konusu ayetin 6ncesinde Mekkeli

musriklerin Hz. Peygamber’i nibuivvete layik gérmemelerine dair bir

20 John Bates Clark, The Distribution of Wealth (London: The Macmilan Company,
1908), 32-36. Clark’in mezkur ilahi dlizen yorumu Hristiyan temelli olsa da
monoteist bir Tanr1 anlayis: ile temellendirmesi ve bu dizenin Tanri sayesinde
muntazam bir sekilde ¢alistigini vurgulamasi dikkate degerdir. Bk. Harry Grignon
Brennan, Anthony Michael Charles Waterman, Economics and Religion: Are They
Distinct? (Boston: Kluwer Academic Press, 1994), 149-152; Sabri Fehmi Ulgener,
Darlik Buhranlart Ve Islam Iktisat Siyaseti (Ankara: Mayas Yayinlari, 1984), 126-
127.

21 Friedrich August von Hayek, The Constitution of Liberty (USA: University of
Chicago Press, 1960), 27-31.

~ 148 ~



Bayram AYHAN

beyanati vardir. Sonrasinda gelen ayet ise insan degerinin zenginli-
ge kosut degerlendirilmesini elestirerek, diinyadaki kiymetli seylerin
Allah katinda hicbir degerinin olmadigini dile getirir. Kisaca bilgi
verdigimiz ayetlerin lafz1 ve meali s6yledir:

ki Uald (A5 85 Al §samdd b1 (31) e i 2 &5 e G015 058 V3114065
sk i A S &iad 53 T AL Lanas laiy 3850 A 53 (i (338 daimtd Lk s LA sl 3 2480
(33) O le 7 jlany lsh oa Tl 203 240 (ial L i cal s £3a 26 0 (&0 o Y35 (32)
(35) Grafiall &y e $53915 AN slial) ¢ Ui Wl 0K o5 80455 (34 05585 e 1505 Ll 23 ity

“Ve dediler ki: Bu Kur'an iki sehirden bir biiyiik adama in-
dirilse olmaz miydi? Rabbinin rahmetini onlar mi paylastiriyorlar?
Diinya hayatinda onlarin gecimliklerini aralarinda biz paylastirdik.
Birbirlerine is gordtrmeleri icin kimini 6tekine derecelerle Ustin
kildik. Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdikleri seylerden daha ha-
yirhdir. Sayet insanlarin kifiirde birlesmis bir tek Gimmet olmasi
(tehlikesi) bulunmasaydi, Rahman't inkar edenlerin evlerinin tavan-
larini ve cikacaklari merdivenleri giimusten yapardik.”

Bundan sonra miufessirlerin yorumlar: farkli basliklar altin-
da tasnif edilerek tavzih edilecektir.

1. 1 Allah’1n Maiseti/Rizk:1 Belirlemesi

Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/923) Hz. Peygamber’in niibtivve-
te layik olmadigi sdyleminin haddi asan bir ifade oldugunu beyan
eder. Allah insanlarin hayatlarini idame etmeleri icin rizk: taksim
ettigi gibi nubtvveti diledigine lutfeder. Bu konuda hicbir beserin
tercih hakki olmadigi acikca izhar edilmistir. Allah genel olarak tim
insanlarin 6zelde de bu ayetin muhatabi olan insanlarin var olmala-
rin1 (dinyaya gelmelerini) ve suretlerini takdir ettigi gibi, gecimlerini
de takdir edendir.”

22 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyan an te’vili ayi’l-Kur’an,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Merkezu’l-Buhtis ve’d-dirasati’l-
‘Arabiye, 2001), 20/584; Ayrica bk. Had b. Muhakkem el-Huvvari, Tefsiru
Kitabillahi’l-‘Aziz, thk. Belhac b. Said Serifi (Beyrut: Daru’l-garbil-Islami, 1990),
4/103; Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti, ed-Dtirrii’l-mensur fi't-tefsiri
bi’l-me’sur, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Ttrki (Kahire: Merkezu Hicr li’l-
Buhts, 2004), 13/203-204.
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Ebu Mansur el-Maturidi’ye (6. 333/936) gore; “ La) & gl
&” “Onlar m1 Rabbinin rahmetini paylastiriyorlar?”” ibaresi Allah
disinda higbir varligin insanlarin rizkinin artmasi veya azalmasi
konusunda imkan ve yetkisinin olmadigina delalet eder. Calismak
rizkin artmasina vesiledir ve bunun icin de sebepler var edilmistir.
Fakat sadece kulun iktisabi rizkini belirlemez. Nitekim bazi insanla-
rin imkan ve gayretleri daha fazla olmasina ragmen diinyada darlik-
ta ve fakirlik icinde oldugunu; aksine imkanlar1 ve gayreti daha az
olmasina ragmen bazi insanlarin daha ferah bir hayat yasadigini
gorebilmek muUmkindir. Kulun tedbiri mutlak belirleyici degildir,
Allah takdiriyle bu konuda taksimde bulunur.*

Zemahseri (6. 538/1144) insanin iasesi icin gerekli olan riz-
ki Allahin takdir ettigini fakat haramin rizik olmadigini beyan
eder.” Ctink®i haram yoldan temin edilmistir.”® Fahreddin er-Razi (6.
606/1210) Ehl-i Stinnet’in bu konudaki paradigmasina uygun se-
kilde?”” hem helal, hem de haram rizkin Allah tarafindan takdir edil-

23 ez-Zuhruf, 43/32.

24 EbG Mansur Muhammed el-Maturidi, Tevilatu ehli’s-stinne: Tefsiru’l-Mdturidi,
thk. Mecdi Basillim (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 2005), 9/162. Benzeri yorum
icin bk. Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyin:
Tefsiru’l-Maverdi, thk. Abdulmaksdd b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
flmiyye, ts.), 5/223; Ebd Muhammed Abdullah b. Galip Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-
veciz fi tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz, thk. Abdusselam Abdussafi (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
4lmiyye, 2001), 4/71; Ebul-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali ibnu’l-Cevzi,
Zadu’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2002), 7/312.

25 Bu goértis Mu‘tezile’nin genel kabultdtr. Zira; “Herhangi birinize 6lim gelip de,
‘Ey Rabbim! Beni yakin bir zamana kadar geciktirsen de sadaka verip iyilerden
olsam’ demeden oOnce, size rizik olarak verdigimiz seylerden Allah yolunda
harcayin” (el-Munafiktn, 63/10) ayetinin muktezasinca eger haram rizik olsaydi,
gasp edilen maldan infakin da sevap sayilmasi gerekirdi. Bk. Ali b. Muhammed
Seyyid Serif el-Clircani, Kitabu't-Ta’rifdt, thk. Ibrahim el-Ebyari (Beyrut: Daru’r-
Reyyan li't-Turas, ts.), 143-144; Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, 786; Kadi
Abdtilcebbar, el-Mugni, 11/28; Cuiveyni, Kitabu’l-Irsad, 307.

26 Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzili ve
‘uyuni’l-ekvali fi vucthi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud (Riyad: Mektebetu’l-
Abikan, 1998), 5/439.

27 Ehli Stnnet alimleri Ebu’l-Hasan el-Eg’ari (6. 324/936) ve Ebu’l-Mu’in en-Nesefi
(6. 508/1115)'ye gore haram yiyen bir kisiyi Allah’in riziklandirmadigini distinmek
isabetli degildir. Zira O6mrt boyunca haram yiyen kisiyi de Allah
riziklandirmaktadir. Ehl-i Stinnet alimleri rizkin helal yoldan elde edilebilecegi gibi
haram yoldan da kazanilabilecegini soOylemislerdir. Eger kul haram yoldan
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digini soyler.”®

Yukarida zikredilenlere binaen mufessirlerin konumuz olan
ayete dair iki yorum yaptiklarini séyleyebiliriz. Ilki, insanin maiseti-
ne vesile olan rizki sadece Allah belirler. Ikincisi, rizik kisinin yete-

nekleri ile dogru orantili olamayabilir, bunun mutlak hikmetini Al-
lah bilmektedir.

1. 2. Sosyal Hayat1 Tanzimi

Taberi, mezkur ayete dair yorum ve kanaatleri aktardiktan
sonra: “GAL Lak ailads 30 “birbirlerine is gérdiirmeleri icin” ibaresinin
tim insanlara matuf bir sekilde anlasilmasi1 gerektigini kaydeder.
Allah insanlarin birbirlerine yardimci olmalar1 ve birinin digerini
hizmetinde calistirmasi i¢in birbirinden farkli yaratmistir. Birisinin
elinde bulunan ekonomik imkan digerinin is glict ile karsilikli hiz-
met dénitisimiint ve dlizeni saglamaktadir.”

Sa‘lebi (6. 427/1035) zenginlerin para ile fakirleri ticretle ca-
histirdiklarini; birinin mali, digerinin is glicliyle gecimini sagladigini

beyan eder. Sosyal hayatin dtizen icerisinde devam etmesi icin bu

kazanmaya tevessul ederse Allah, bu eyleme razi olmamakla birlikte kendisine o
rizki takdir eder. Fakat harama yoneldigi icin kendisine ceza terettlip eder. Bk. Eba
Muhammed Nuruddin Ahmed b. Mahmud es-Sabuni, Kitabu’l-bidaye mine’l-kifaye
fi'l-hidaye ft usuli’d-din, thk. Fethullah Halif (Misir: Daru’l-Maarif bi Misir, 1969),
38-39; Ebt’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usuli’d-
din, nsr. Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizglin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlii
Yayinlari, 2003), 2/279; Teftazani, Serhu’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 229; Imam Ebu Yusr
Muhammed Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, trc. Serafeddin Gélctik (Istanbul:
Kayihan Yayinlan, 1988), 146-147; Ebti’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari, el-lbane an
Usuli’d-din, thk. Salih b. Abdullah el-‘Useymin (Riyad: Medaru’l-Muslim li'n-Nesr,
2011), 122-124; Ebu Muhammed Naruddin Ahmed b. Mahmtd b. Ebi Bekr
Sabuni, Matiiridiye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu (Ankara: DIB Yayinlari, 2000), 151.
28 Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefdatihu’l-
Gayb: tefsiru’r Razi (Litbnan: Daru’l-Fikr lit-Tabaa ve'n-Nesr, 1981), 27/211.

29 Taberi, Camiu’l-beydn, 20/585; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-‘Azim, thk. Sami b. Muhammed es-Sellame (Riyad: Daru Tayyibe li'n-Nesr,
1997), 7/226; Islam her bireyin sosyal hayattaki roliine karsiilk ne yapmasi
gerektigine dair tafsilatli dizenlemeler vazetmistir. Bu konuda tafsilat i¢cin bk.
Muhammed Bakir es-Sadr, Isldm Ekonomi Sistemi, cev. M. Keskin & S. Ergiin
(Ankara: Rehber Yaymlar1 1993), 1/14-16; Ali Riza Gul, “Islam Iktisat
Diistincesinin Kur’an’daki Temelleri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
51/2 (2010), 37-38.
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karsilikli iliski Allahn takdiriyle cereyan eder.”” Maverdi (6
450/1058) insanlar birbirlerine hizmet gérdtirstinler veya daha li-
yakatli olanlar yénetimde bulunsunlar diye birbirinden farkli yara-
tildiklarini soyler.”

Zemahseri'ye gore Allah insanlarin gecim vesilelerini ve ko-
numlarini farklilagtirmistir. Kimini zengin kimini fakir, kimilerini de
farkli islerde yetkin yapmistir. Insanlarin birbirlerinin ihtiyaclarini
gormeleri icin bu minvalde takdir etmistir. Eger Allah herkesi esit
yaratmis ve dlinyanin duiizeni, sosyal hayatin idamesi icin gerekli
olan sartlar1 insanlarin tercihine birakmis olsaydi diinyanin diizeni
bozulur, sosyal hayat ifsat olurdu.”” Fahreddin er- Razi de ayeti
mezkur manada yorumlamistir. Allah insanlar1 gtic, kuvvet, zayiflik,
ilim, cehalet, zeki olma, akli anlamda noksan olma (aptallik), calis-
kanlik veya uyusukluk gibi konularda farkli yaratmistir. Eger tim
insanlar1 bu konuda muisavi yaratmis olsaydi, kimse kimseyi hizme-
tinde kullanamaz, is b6limu olmaz, fesat ve anarsi olur ve diinya-

nin diizeni bozulurdu.*

Ayeti sosyo-ekonomik acidan degerlendiren bir diger miifes-
sir Ebu Ca‘fer et-Tuasi’dir. Mufessire gore Allah’in insanlar1 zenginlik
ve fakirlik, imkan ve yetkinlik acisindan farkli yaratmas: insanhgin
maslahati icindir. Boylelikle parasi olan kisi, ihtiyacini yetenegi ola-
nin is glcu ile temin eder. Yetenegi olan da ihtiyacini gérmus olur
ve boylelikle ihtiyaclarini gideren insanlar sosyal hayatin diizen

icinde devamini saglamis olur.™

Kurtubi (6. 671/1273) insanlarin farkliliklarinin Allah tara-

30 Ebu Ishak Muhammed es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan: Tefsiru’s-S‘alebi, thk.
Muhammed b. Astr (Beyrut: Daru Thyai’'t-Turasi’l-Arabi, 2002), 8/333.

31 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uytiin, 5/224.

32 Zemahseri, el-Kessaf, 5/438.

33 Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/211; Stleyman Ates, ekonomik gelismenin ve
toplumsal ilerlemenin insanlara verilen bu farkliliklarin bir sonucu oldugunu
zikreder. Stileyman Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, 1988), 8/250

34 Ebu Ca‘fer Muhammed b. Hasan et-Tasi, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’an, thk. Seyh
Aga et-Tahrani (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasil-‘Arabi, ts.), 9/196; Benzer yorum icin
bk. Ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 7/312.
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findan onlara bahsedilmis bir lttuf oldugunu soéyler. Boylece birbir-
lerine yardimci olmaktadirlar. Bu farkliligin bir diger sebebi insanla-
r1 imtihan etmek icindir.” Bu gértstine; “Biz kiminizi kiminiz icin
imtihan vesilesi yaptik ki bakalim sabredecek misiniz! Rabbin her
seyi gorup gozetlemektedir” (Furkan, 25/20) ayetini mesnet edin-

«

mistir. Allah; Bazilarinizi bazilarinizla imtihan etmekteyiz.”
(En’am, 6/53) ayetinde buyurdugu uzere insanlar1 birbiriyle imti-
han etmeyi murad etmistir.*

Seyyid Kutub (6. 1966) mufessirlerce zikredilenlere ek ola-
rak sinif ve maddi imkan farkinin zorunluluguna temas eder. Butin
insanlar mutlaka bir digerinin isini gértir/ona hizmet eder. Is veren
muhendis ve isciye, mtihendis is verene ve isciye, is¢ci de mihendise
ve is verene hizmet sunmaktadir. Boylelikle hayat devam etmekte-
dir. Insanhigin varlig1 ve sosyal hayatin devamlilig: icin degisik rolle-
rin ve farkliligin var olmas1 zorunludur. Biitlin insanlar birbirlerinin
aynist olsalardi yerylziinde hayat stirdirmek mumkin olmazdi.
Oysa hayati yaratan, onun surekliligini ve gelismesini dileyen Allah,
Ustlenilmesi gereken rollerin farkliligi oraninda farkli yetenekler ve
kapasiteler yaratmistir. Rollerin farkliligi riziklarin farkliligini gerek-
tirmistir. *’

Ebu’l-Ala el-Mevdudi de benzer yorumlar yapmaktadir. Al-
lah, bir hikmete bagli olarak, herkesi ayni yaratmamistir. Eger bu
esitsizlik olmasa, hayat ¢cok sagma ve anlamsiz olurdu. Allah her
seyin en iyisini bilen oldugu icin, birini gtizel, digerini ¢irkin yarat-
mistir. Birini fizik olarak guliclii, digerini ise zayif yapili kilmistir.
Birine akil ve bedenle ilgili belli kabiliyetler vermis, digerini baska

yeteneklerle donatmistir. Kimini zengin, kimini fakir yapmistir. Bilgi

35 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-
Kur’dan, thk. Hisam Semir el-Buhari (Riyad: Daru ‘Alemi’l-Kutub, 1372/1952),
13/28.

36 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 13/18. Ilgili Ayete dair Kurtubinin benzeri
yorumlar icin bk. Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 4/205; Razi, Mefatihu’l-gayb,
24/66; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, 6/100-101.

37 Kutub, Fi Zilalil-Kur’an, cev. Bekir Karliga vd. (Istanbul: Hikmet Yayinlar, ts.),
4/213.
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ve hikmet UGreten ve insanligin gelisimini saglayan bu farkliliklardir.
Bu nedenledir ki insanlar ne zaman bu farkliliklarin arasini agmaya
veya onlar1 ortadan kaldirmaya yeltenseler, toplumda karisiklik or-
taya cikar.’®

Konumuz olan ayetle ilgili yorumlarin ¢cogunun sosyal haya-
tin tanzimi ekseninde oldugunu soéyleyebiliriz. Giriste de ifade etti-
gimiz Uizere sosyal hayatin devami is bolimunun varligina dayalidir
ve is bélimunun varligi da insanlar arasindaki farkliliklara kosut-
tur. Mufessirler, sosyal hayatin devamai icin bu farkliligin zorunlulu-
gu noktasinda ittifak etmis ve bunu var edenin de Allah oldugunu
beyan etmislerdir. Sayet insanlar arasinda ttimtuyle bir esitlik ol-
saydi hayatin devami icin gereken baz isler atil kalacagindan dolay:
sosyal sistem coker ve kargasa kacinilmaz olurdu. Dolayisiyla in-
sanlar arasindaki ekonomik veya yetenekler yontiyle var olan farkli-
liklar onlarin maslahati ve hayatin devamliligi icindir.

1. 3. Hiirriyet ve Koleligi Takdiri

Dahhak “G AL Lak ailats 330 ibaresini insanlarin iglerini géren
kole ve hizmetciler olarak anlamistir.”* Mukatil b. Stileyman (6.
150/) Allah’in hurriyeti ve koleligi belirledigini dile getirir. Boylelikle
hurler, koéleleri hizmetlerinde kullanirlar ve sosyal hayatta koleler
htirlere hizmet ederler.*” Huvvari ise insanlarin birbirlerine is gordi-
rebilmeleri icin temlik olgusunu Allah’in var ettigini* beyan eder.
Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) de ayeti efendi-kole karsitli-
ginda tefsir eden mufessirlerdendir. Allah bazilarina riyaset ve izzet
vermis, bu surette insanlarin birbirlerine is gérdtirmelerini, hiirlerin

de koleleri hizmetlerinde calistirmalarini saglamistir.*

38 Ebu’l-‘Ala el-Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, ¢cev. Muhammed Han Kayani (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2000), 2/232.

39 Taberi, Camiu’l-beyan, 20/586.

40 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Abdullah Muhammed
Sehhate (Beyrut: Muessesetu’t-Tarihi’l-‘Arabi, 1423/2002), 3/794.

41 [bare soyledir: “ssaudl Qb (o Loany agany by 7, Huvvari, Tefsiru Kitdbillahi’l-‘Aziz,
4/103.

42 Ebul-Leys Nasr b. Muhammed Ibrahim es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi:
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«©

Mufessirlerin “,».” fiilinden mustak olan “Ls.” kelimesini
hurriyet/kolelik veya kral/koéleye inhisar etmelerinde kelimenin s6z-
lik anlaminin etkin oldugunu dustinmekteyiz.” Haddizatinda;
“Goklerde olanlari, yerde olanlari, hepsini sizin buyrugunuz altina
vermistir.” (Casiye 45/13) ayetinde aynmi kelimeden mustak olan
“Av fiili Allah’n bu varliklari insanlarin faydasi icin litaf ve ihsan
olarak var etmesi seklinde tefsir edilmistir.* Giines, Ay ve sair var-
liklarin insanlarin hizmetine sunulmasi bu varliklarin insanin ya-
samin1 sUrdurebilmesi icin gerekli olan hayati ihtiyaclara vesile ol-
malaridir.”” Bu anlamda Ibn Asar (6. 1970), insanin sosyal bir varlik
oldugunu, dolayisiyla s6zlik anlami1 muvacehesinde kelimeyi sadece
kole-efendi dtializmine indirgemenin dogru olmayacagini séyler. Ni-
tekim erken donemdeki tabiin mufessirleri dahil, bir cok mufessirin
de belirttigi tizere buradaki “teshir” insanlarin birbirlerinin islerini
gormeleri, yani is béltimtidiir.* Birbirinden derecelerle tisttin kilin-
ma da farkliliklaridir. Bu da daha 6nceki cogu mufessirin belirttigi
lUzere diinya hayatinin diizen icerisinde devam etmesi icin Allah’in
bizlere lutfudur.

Bahru’l-‘ulum, thk. Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdulmevcid (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-1lmiyye, 1993), 3/207; Ayrica bk. Ebi Muhammed Hasan b. Mestd el-
Begavi, Tefsiru’l-Begavi: Medlimu’t-Tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr
(Riyad: Daru Tayyibe li'n-Nesr, 1989), 7/212.

43 Zira sozltukler bu kelimeyi; “tahkir etme veya kticimsemeye delalet eder”/ « e Ju
Vi 5 JlEsl”; “bir hayvan veya hizmetciyi karsiliksiz calistirmaktir”/ € 4ls ge &AL
oB Y 58nl s 7 geklinde anlamlandirmis ve tahkir etme anlamlarindaki ayetleri
de buna mesnet olarak kullanmislardir. Bk. Ebu’l-Htiseyn Ahmed el-Hemedani ibn
Faris, Mu’cemu mekayisi’'l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1979), 3/144; Ebwil-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn
Manzur, Lisanu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sader, ts.), 4/353; Ebu Abdurrahman Halil
b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-‘ayn, thk. Abdulhamid Hendevi (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 2003), 2/226; ibn Manzur, Lisdanu’l-‘Arab, 4/353.

44 Ebu Ishak Ibrahim ez-Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an ve i‘rabuhu thk. Abdulcelil Sulbi
(Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1988), 4/436; Begavi, Medlimu’t-tenzil, 7/242; Nasiruddin
Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil: Tefsiru‘l-
Beyddvi, thk. Muhammed Abdurrahman el-Marasli (Beyrut: Daru fhyait-Turasi’l-
‘Arabi, ts.), 5/106.

45 Taberi, Camiu’l-beyan, 13/95; Ibn Manzur, Lisdnu’l-‘Arab, 4/353.

46 Muhammed Tahir Ibn Asar, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-
Tunusiyye, 1984), 25/201-202.
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1. 4. Zenginlik ve Fakirligin Degeri

Mufessirlerin bu konudaki yorumlarini zikretmeden 6nce
sosyo ekonomik yénden diinyada iyi imkanlarda olmanin Allah ka-
tinda da degerli olmak anlamina geldigini savunan Kalvinizme kisa-
ca temas edecegiz. Zira Kalvinizmin kurtulus séylemi tam bir fata-
lizm (kadercilik) 6rnegi olup, kurtulusu ekonomik 6lctitlerle belirle-
mek gibi calibi dikkat bir durumu da vardir. John Calvin (6. 1564)
tarafindan sistematize edilen cift yonlti kader anlayisinda kurtulusa
erecekler ve lanetliler ezelde belirlenmislerdir ve Tanri’nin bu yazgi-
sin1 degistirmek mumkiin degildir.*’ Secilmisligin calismamizi ilgi-
lendiren yo6nii, ekonomik imkanlarin da Tanrn tarafindan belirlen-
mis olmasi ve dolayisiyla diinyada iyi imkéanlara sahip olmanin Tan-

r1 tarafindan secilmis olmak anlamina gelmesidir.*

Kur’an insanin degerini ekonomik imkanlar ekseninde belir-
lenmesini net olarak reddeder. Hz. Peygamber’e inanmayanlara gére
Kur’an ya Mekkenin zenginlerinden Velid b. Mugire'ye veya Taif’in
zenginlerinden Urve es Sekafi’ye indirilmeliydi. Halbuki Allah naza-
rinda yticelik, zenginlik veya soylulukla degil, takva iledir.* Allah,
nlbuvvet payesini musriklerin zenginlik kistasli basit diistinceleriy-
le belirledikleri kimselere degil, diledigine verecegini beyan etmistir.
Ayrica Allah Velid b. Mugire, As b. Vail, EbG Cehil ve Ebu Amr es-
Sekafi gibi kisilere zenginligi Allah katindaki degerlerinden dolayi
vermis degildir. Sadece dlinyada insanlar1 imtihan etmek icin zen-

47 Wilhelm Nielsen, The Theology of Calvin (Cambridge: James Clark Cooperation,
2002), 159-160; Ayrica bk. Muhammed Tarake¢i, “Kalvinizmde Kader Anlayist”,
Uludag Universitesi llahiyat Dergisi 19/2 (2010), 95-99.

48 Max Weber, Protestan Ahlakt ve Kapitalizmin Ruhu, ¢ev. Milay Koktiurk (Ankara:
Bilgesu Yayinlari, 2017) 126-128; Ishak Torun, “Kapitalizmin Zorunlu Sarti:
Protestan Ahlak”, Cumhuriyet Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi 3/2
(2002), 90-94; Huisniye Canbay TATAR, “Din ve Kapitalizm”, Journal of Economy
Culture and Society 45/1 (2012), 153-154; Esra Sincer, “Iktisat ve Din [liskisi:
Literattir Degerlendirmesi Zihinsel Arka Plan ve Kurgu”, Stileyman Demirel
Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 22/3 (2017), 933-934.

49 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Sileyman, 3/794; Abdurrezzak b.
Hemmam, Tefsiru’l-Kur’an, thk. Mustafa Mtslim Muhammed (Riyad: Mektebetu’r-
Rusd, 1989), 2/196; Taberi, Camiu’l-beyan, 20/580-583; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan,
8/333.
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ginlik vermistir.”

Ebu Mansur el-Maturidi bu konuda dikkate deger yorum ya-
par. Mekkeli musrikler bir kimsenin zengin olmasinin Allah katin-
daki degerini gbsterdigini zannediyorlardi. Fakat Allah, durumun
boéyle olmadigini beyan etti. Kendisine dinyada maddi-manevi nice
lutuf verilen cogu insan Allah katinda degersizdir. Yine dinyada
sikint1 icerisinde olan nice insan Allah katinda degerlidir.”' Mezkar
manada bir yorumu da Ebul-A’la el-Mevdudi yapmaktadir. Mufessi-
re gore Allah'in rizki paylastirmasi, hikmetini sadece kendi bildigi
kanunlara baghdir. Dolayisiyla rizk, insanin Allah katinda makbuli-
yetinin veya maglubiyetinin bir isareti degildir.>

Bu baglamda mitfessirlerin ilgili ayet baglaminda dinyada
degerli kabul edilen seylerin de Allah katinda hicbir makbuliyetinin
olmadigina dikkat cekmislerdir.”” Zaten Zuhraf stresinin 33. aye-
tinde diinyanin ve diinyada kiymetli olarak addedilen seylerin Allah
nezdinde hicbir degeri olmadig1 agikca beyan edilmektedir. Nitekim
Allah; “al; &l G0 6 & of Y3197 “sayet insanlarin kuftirde/inkarda bir-
lesme ihtimali/tehlikesi bulunmasaydi” kafirlerin evlerinin tavanla-
rin1, ¢ikacaklari merdivenleri, evlerinin kapilarini ve Uizerine yasla-
nacaklar1 koltuklari da hep glimUisten yapacagini beyan etmekte-
dir.>* Surenin 35. ayetinde diinyadaki en degerli meta olan altin zik-
redilerek, kafirlerin evlerinin gimusten yapilmasi ile yetinilmemis,

onlarin altina gark edilecekleri eklenmistir.”

50 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/794; Huvvari, Tefsiru
Kitabillahi’l-‘aziz, 4/103; Semerkandi, el-Bahru’l-‘ulum, 3/207; Ayrica bk. Begavi,
Mealimu’t-tenzil, 7/212

51 Maturidi, Tevilatu ehli’s-stinne, 9/162.

52 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 5/117.

53 Taberi, Camiu’l-beyan, 20/586. Maturidi, Tevilatu ehli’s-stinne, 9/162; Maverdi,
en-Niiket ve’l-‘uyun, 5/224; Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/210; Ebu’l-Berekat Abdullah
b. Ahmed en-Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi: medariku’t-tenzil ve hadaiku’t-te’vil, thk. Yusuf
Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l-Kelami’t-Tayyib, 1997), 3/271.

54 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/794; Maverdi, en-Niiket
ve’l-‘uyin, 5/224; tbnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 7/312.

55 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 3/794; Ebt Muhammed
Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Te’vilu Miiskili’l-Kur’an, thk. Seyyid Ahmed Sakr
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Mufessirlerin yorumlarindan da anlasilacagl Uzere Kalvi-
nizmin ekonomik imkan eksenli deger soylemi Kur’an tarafindan
kesin bir dille reddedilmektedir. Bilhassa nubuvvet gibi ylice bir
payenin zenginlik kistasiyla belirlenmesi haddi asmaktir. Bunu sa-
dece Allah belirler. Insanlarin sosyal veya psikolojik olarak etkilen-
meleri ve kiifre meyletme ihtimalleri olmasa Allah kafirleri giimtis ve
altina bogardi. Zira bunlarin Allah katinda ve kulun degerli olmasi
bakimindan hicbir kiymeti harbiyesi yoktur.

2. Sira Siiresi 27. Ayet

Makalemize konu olan Sura suresi 27. ayette insanlara fazla
rizik verilmesi halinde yeryliziinde haddini asacaklarini ifade edil-
mektedir. Calismamiz ilgilendiren yoni, insanin sahip olduklarinin
sosyal hayatin dtizeni i¢in en ideali olduguna dair yorumlardir. S6z
konusu ayetin lafz1 ve meali s6yledir:

Dead el edle A AUG G LS O30 o€y pal¥) 5 el BH0 A Lis 3y
“Allah kullarina rizki bol bol verseydi, yerytziinde azarlarda.
Fakat O, (rizki) diledigi 6lctide indirir. Ctinkt O, kullarinin haberini

alandir, onlar1 gérendir.”

Mezkar ayete dair mifessirlerin yorumuna gecmeden 6nce
rizkin azlig1 veya coklugu ve bunun bagintilar1 konusunda dile geti-
rilen fikirlerin zikrinin konunun anlasilmasina vesile olacagi kanaa-
tindeyiz. Zira rizkin artmasi veya azalmasinin mahiyeti konusunda

farkli kanaatler vardir.

2.1. Rizkin Mahiyeti

Mu‘tezile’'ye gore rizik, kulun girisim ve cabasiyla dogru
orantilidir ve bu konuda flahi bir mtidahale séz konusu degildir.”
Eg’arilere gore kul faaliyet konusunda 6zgur olsa da, bu onun, Al-
lah’in kendisine ezelde takdir etmis oldugu rizkin 6l¢ctiisine yanas-

masina vesile olur. Maturidilere gore ise rizik, Allah’in tabiatta koy-

(Kahire: Mektebetu Dari’t-Turas, 1973), 397.
56 Curcani, Kitabu’t-Ta’rifat, 146; Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, 786; Kadi
Abdulcebbar, el-Mugni, 11/28; Ctveyni, Kitabu’l-irsad, 307.
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dugu kanunlar cercevesinde kulun gayreti sonucu elde edilir. Ne
var ki kulun yetenegi ve alanini bilen Allah, onun ne kazanacagini
bilir. Dolayisiyla insan ne fazla ne de az rizkini tiketmeden diinya-
dan ayrilmaz.’’ Sia mezhebine gore rizik ezeli ilme gore takdir edil-
mis ve Levh-i Mahfuz’da kayithdir. Allah’in ilk yarattig sey kalemdir
ve kalemin ilk olarak yazdigi seyler de Kisilerin rizki ve ecelidir.™
Cogu Sii muellife gbére her bireyin rizk: ezelde taksim edilmistir ve
insanlar rizkini tiiketmek icin diinyaya gelirler.”

Mifessirler itaatin rizki arttiracagina,” inkarin ise azaltaca-
gina® dair ayetlere istinaden rizkin degisim gosterebilecegini soyle-
mislerdir.” Fakat bazi muiellifler bu sekildeki ayetleri literal mahi-
yette degil, Kur'an’in butinltigl icerisinde degerlendirmek gerekti-
gini ifade etmislerdir.”

2.2. Rizkin Tahdidinin Sosyo Ekonomik Degeri

Bu baslikta ise rizkin tahdidinin sosyal ve ekonomik anlam-
da degeri ele alinacaktir. Mufessirlerin bu konudaki yorumlar: kro-
nolojik olarak zikredilecektir.

Mukatil b. Stlleyman herkese esit seviyede rizik verilmis ol-

57 Nesefi, Bahru’l-kelam, 58; Nesefi, Tabswatii’l-edille, 2/279; Teftazani, Serhii’l-
akaid, 223-225; Sabuni, Mattiridiye Akaidi, 151.

57 Abdulkahir el-Bagdadi, Ustlud-din, 146-147.

58 Ebu Cafer Muhammed b. Ya‘ktb el-Kuleyni, Usulu’l-Kdafi (Beyrut: Daru’l-
Murtaza, 2005) 1/162-163; Abdulhadi el-Fazli, Huldsatu ‘lmi’l-kelam (Kum:
Mtuessesetu Dari’l-Maarif, 2007), 105-106; Seyfuddin el-Muvahhid, Iman, cev.
Ibrahim Ozsoy (Istanbul: Hak Yayinlari, ts.) 198-200.

59 Ebu Abdillah Muhammed b. Muhammed el-Ukberi, el-Irsdd fi ma’rifeti hucecilldhi
ala’libad (Beyrut: Miiesssesetu Ali Beyt, 1995) 1/96; Ayetullah Kasifu'l-Gita, Caferi
Mezhebi ve Esaslan, c¢ev. Abdulbaki Gélpmarh (Istanbul: Milenyum Yayinlar,
2006), 20-22.

60 Ibrahim 14/7; el-Ankebtit 29/62; et-Talak 65/3; Nuh 71/10-12.

61 el-Maide 5/66; el-A’raf 7/96; en-Nahl 16/112.

62 Razi, Mefatihu’l-gayb, 14/87; Nesefi, Medariku’t-tenzil, 2/163; Muhammed b.
Yusuf Ebt Hayyan, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1993), 5/396; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 4/479;
Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Hikmet Nesriyat,
2006), 4/253.

63 Omer Ozsoy, Sinnetullah (Ankara: Fecr Yaymnevi, 2018), 48-49; Zulfikar
Durmus, “Kur’an Baglaminda iman-Rizik Iliskisi®, Islami Arastirmalar 16/4 (2003),
587-588.
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sa, yerytiziinde azginlik yapacaklarini ifade eder. ®* Taberi’nin aktar-
dig1 rivayetlere gére bu ayet, dinyalik ve zenginlik talep eden bazi
fakir mtiminler hakkinda inmistir. Allah, zenginlik verilmesi duru-
munda haddi asmalar1 ve azmalar1 ihtimaline binaen kendi katin-
daki bir takdire goére rizik indirdigini ve onlara kafi miktarda lutfet-
tigini beyan eder.” Semerkandi Allah insanlarin tiimiine sinirsiz bir
zenginlik vermis olsayd: timuyle bos kalirlar ve fesada baslarlardi,
seklinde yorumlar. Fakat onlarin riziklarini kendilerinin kazanmala-
rin1 sagladi ve onlar icin en uygun miktarda takdir etti.®

Miufessir Tasi’nin yorumuna goére Allah tiim insanlara nimet
ve zenginlik acisindan bolluk vermis ve herkesi esit yapmis olsaydi,
nimete karsi nankor olur, birbirleriyle tefahtire girer, azginlasir ve
haddi asarlardi. Ayrica birbirlerine is gérdliremezlerdi ve savas bas
gosterir, insanlar haramlar icin mallarin1 harcarlardi. Allah, katin-
daki ilim ile insanlarin birbirlerine is gérdirebilmeleri icin kimini
kimine Ustlin yapti ve maslahat geregi kimini zengin, kimini fakir
yapt1 ve sosyal hayat diizen icinde islemeye devam etti.®’

Zemahseri ayetteki “.»” bagyi/haddi asmay1 zulim olarak®

64 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 3/770.

65 Taberi, Camiu’l-beyan, 20: 509-510; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan: 8/317. Bu
meyanda soyle bir rivayet aktarir: “Seni azdirmayacak ve mesgul etmeyecek rizik
en hayirl riziktir. Bir kula bir nimet verilmis, kul da bunu Allah yolunda ve O’nun
razi oldugu islerde sarf ediyorsa, onun icin hayir takdir edilmistir. Diger taraftan
kula mal verilmis ve onu sadece sehveti ve zevkleri icin sarf ediyorsa onun icin mal
ser olmustur.” Taberi, Camiu’l-beyan, 29/510.

66 Semerkandi, el-Bahru’l-‘ulum, 3/196; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan: 8/316; Ayrica
bk. Ismail Hakki Bursevi, Tefsiru Ruhi’l-Beydn (b.y: Matbaatu Usmaniyye,
1330/1914), 8/219, 315.

67 Tusi, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’an, 9/162; Muhammed Huseyin et-Tabatabai (6.
1981) et-Tusinin (6. 460/1067) yorumunun benzerini yapar ve, “insan kendisini
zengin gorlince azar,” (Alak, 7) ayetini de bu yoruma delil olarak ekler. Bk.
Muhammed Huseyin b. Muhammed Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’an (Beyrut:
Muessesetu’l-Alami, 1997), 18/57.

68 Bazi miifessirler ayetteki “.+x” bagyi/haddini asmay1 ibn Abbas’a (6. 68/687)
matuf ikinci ev, ikinci elbise vs. olarak tefsir eder. Begavi, Medlimu ’t-tenzil, 7: 194;
Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 4/54; Ebu Ali el-Fadl b. Hasan et-Tabersi,
Mecmeu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-‘Ulim, 2005), 9/40; Ibnu’l-Cevzi,
Zadu’l-mesir, 7/287; Kurtubi Ibn Abbas’a istinaden insanin azginlagsmasini hep
sahip oldugundan fazlasini talep etmesi olarak tefsir eder. Nitekim hadiste:
“Insanin iki vadisi dolusu altini olsa ticlincliytl ister,” buyurulmaktadir. Bk.
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tefsir etmistir. Boyleleri baskalarina zulmeder, kiistahlasir ve nan-
korlesirler. Bunun en glizel 6rnegi Karun’dur. Zenginlik genellikle

[43

tekebbtire, tekebbiir de fesada sebep olur. Ayetin sonundaki “ saa
== ibaresi Allah’in insanlarin hali ve kisiligine hangi durumun
uygun oldugunu bilmesi ve onun i¢in iyi olan1 takdir etmesine isaret
etmektedir. Eger insana cok verirse azginlasir, fazla kisarsa (fakir-

lestirirse) bu sefer helak olur.”

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) “satal 35,0 &) sy 8 57 jbaresini
“sayet Allah kullarin her istediklerini vermis olsaydi” seklinde anla-
mistir. Allah kendisine dua edene icabet eder. Fakat eger talep edi-
len isyan iceriyor ise bu duaya icabet edilmez ve yerine getirilmez.
Mufessir aklen ve naklen zenginligin insan icin genellikle kétt oldu-
gunu beyan eder. Nitekim Kur’an: “insan kendisini zengin gériince
azginlasir.” buyurmaktadir. Ayet zenginligin azginlik sebebi oldugu-
nu ifade etmektedir. Akli delil soyledir: “Eger bir kisi serre meyilli
fakat imkanlar1 mahdut ise ser azdir, eger imkanlar1 varsa ser fazla
olur. Zenginlik de imkan saglar ve azginliga giden yollarin vesileleri

artar.””

Mifessir zenginligin azginlia sebebiyet verip vermedigini”
sosyo ekonomik baglamda ele alir. Eger Allah tim insanlara esit
miktarda rizik dagitmis olsayd: o zaman kimse kimseye hizmet gor-
duremezdi. Sayet boyle olsaydi kainat harap olur, iyilikler/mesalih
atil olurdu.” Mufessirin aktardig1 diger yoruma gére ayet Araplari

muhatap almaktadir. Her ne zaman yagmurlar bollasmis ve dolayi-

Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdami’l-Kur’an, 16/27.

69 Zemahseri, el-Kessaf, 5/408.

70 Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/171; Benzer yorumu Zemahseri yapmistir. Soyle ki:
Sayet; “bazi insanlar farkli sartlarda (ferahlik veya fakirlik icinde olmasina ragmen)
azginlasmaktadirlar, Allah nicin onlara azginhk yapmayacaklar1 hali takdir
etmedi?” denirse, bagyin (haddi asmanin) zenginlikle birlikte daha fazla
gorulebildigini soyleriz. Bu nedenle Allah rizkin artmasi/zenginlik ile azginlik artar
demistir. Bk. Zemahseri, el-Kessaf, 5/408.

71 Miifessir icap ettirmek fiilini kullanir. ibare su sekildedir. “glusbll ba s ausill (S” Bk.
Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/172.

72 Ibare su sekildedir. “clladl cilla? Bk, Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/172.
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siyla cimenler ve otlaklar artmigssa soygunculuk ve gasp olaylar1 da
cogalmistir.” Uclinciisti, eger insanin maddi imkanlar ve giici ar-
tarsa, fitratinda var olana yani tekebbilire meyleder ve haddini
asar.”* Diger taraftan insanin imkanlar1 azaldiginda taati ve tevazu-
su artar.” Miifessir Razinin tefsirinden edindigimiz iki énemli so-
nuc hasil olmustur. Ilki, rizkin bollugu genellikle serre vesiledir, zira
imkan varsa eylem muUmkuindtr. Eger imkan sinirli ise eylem de
siirhdir. Ikincisi, Allah yerytiziinde fesadin yayilmasina razi degil-
dir ve rizki ona gore tekdir eder.

Stleyman Ates baglam ekseninde kismen farkli bir yorum
yapmistir. Konumuz olan ayetin bir éncesinde Allah inanan ve iyi
isler yapanlarin dualarini kabul edecegini ve fazlindan onlara vere-
cegini beyan eder. “Hal bdyleyken Allah neden onlarin dualarini ka-
bul etmedi de cogu Musliman yoksulluk icindeydi?” seklinde bir
soru gelebilir. Bunun gerekcesi fazla malin haddi asmaya sebep ol-
masidir. Zira Allah kullarinin durumlarini en iyi bilendir. Kulun
durumuna ve manen yltkselmesine hangisi vesile olacaksa onu tak-
dir eder. Zenginlik ruhun manen alcalmasina ve meziyetlerini yitir-

mesine sebebiyet verebilir.”

Rizkin tahdidinin hikmetine matuf dile getirilenleri 6zetler
mabhiyette cagdas bir yorumu zikrederek basligi hitama erdirmek
isteriz. Diinya hayatindaki imkanlarin kullar arasinda hangi 6l¢ctiye
gore paylastirildigi hususunda salt akil ile saglikli bir sonuca ula-
silmast mimkin gérinmemektedir. Fakat sosyo ekonomik hayatin
ve dlinya nizaminin devami i¢in insanlar arasinda bolluk ve esitligin

vaki olmasi lehte degil, aleyhte olurdu. Allah diinya hayatinda her-

73 Benzeri bir tefsiri Beydavi yapar. Yagmur bollasip mera ve otlaklar arttiginda
Araplar birbiriyle savasmis, kitlik oldugunda ise hayvanlarinin karnini doyurmak
icin otlak arayisina girmislerdir. Beydavi. Envdaru’t-tenzil , 5/81.

74 Benzer sekilde Beydavi soyle der: “lall e 1 5 oDaiul 5 o30ul (am o apany a7
“Birbirlerine istila ve buyulklenmek suretiyle zulmederlerdi. Cogunlukla da bu
boyledir” Beydavi. Envaru’t- tenzil, 5/81. Ayrica bk. Nesefi, Medariku’t-tenzil,
3/255.

75 Razi, Mefatihu’l-gayb, 27 /172.

76 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, 8/197.
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kese zeka, yetenek, servet gibi nimetleri bol ve esit bicimde vermis
olsayd: insanlar kendini gelistirme kaygis1 tasimaz; diizenli bir ca-
lisma hayati, imkanlarin paylastirilmasi i¢cin bir denge ve sistem
arayisi ve dolayisiyla dlizen olmaz, medeniyetler kurulamaz ve diin-
yay1 bir kargasa sarardi. Kullarinin durumunu bilen ve géren ytlice
Allah nizk: kendi diledigi 6lctiye gore vermektedir. Kulun bu o6l¢tiyt
idraki mtimktn degildir; ama kulun goérevi, diinya ve ahiret mutlu-
lugunu saglayacak imkanlar elde etmek icin elinden gelen tim ca-
bayr harcamak ve kendisine verilen imkanlar1 dogru bir sekilde de-
gerlendirmektir.” Her ne kadar insanlarin bol rizik ve zenginlige
kavusunca azginlik ve taskinlik yaptiklari ve zenginlerin toplumla-
rin cokislerinde etkin bir rol aldiklar1 Kur’ani bir beyan olarak ifade
edilmisse de haddizatinda zenginlik veya bolluk mutlak bir sekilde
kot olmayip, ¢coklistin temel etkeni de degildir. Eger toplum, dini
emirler ekseninde sosyo ekonomik sorunlar: denetleyebilecek ahlaki
ve hukuki araclar gelistirebilir ve adaleti kaim edecek sekilde dav-
ranilabilirse, zenginlik/refah kott bir olgu olmaktan cikar, toplum-
daki her bireyin istifade edebilecekleri iyi bir olguya déntistir. Hatta
Kur’an’in iman edip salih amel isleyen ve hatalar icin bagislanma
dileyip tevbe edenlere “diinyada rahmet, bol rizik ve bereket” vadet-
mektedir.

Mufessirlerin bu konudaki yorumlari kismi farklilik arz et-
mis olsa da genel olarak iki husus tebartiz etmistir. Ayetin lafzinda
acikca vurgulandigl tizere, insanlara rizkin bol verilmesinin yeryu-
ziinde azginlasmalarina sebep olacag cogunlugun yorumudur. Di-
ger yoruma goOre ise insanlarin ekonomik anlamda esit olmas: ig
bélimuinin ortadan kalkmasina ve insanlarin ihtiya¢c duydugu bazi
is alanlarinin yok olmasina ve toplumsal diizeni ifsat etmesine se-

bebiyet verecektir.

77 fbn Asuar, et-Tahrir ve’t-tenvir 25/92-93; Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu
Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 4/749.
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Sonuc¢

Merfa bir rivayette Hz. Peygamber (a.s) pazar fiyatlarina
muidahale edilmesi talebini reddeder ve fiyatlar1 Allah’in belirledigini
beyan eder. Kelamcilarin kahir ekseriyeti bu hadise istinaden Al-
lah’in fiyatlar1 direkt belirledigini dile getirmislerdir. Mu‘tezile’ye
mensup kelamcilar insanlarin aleyhine olan fiyat artisinda insanin
da amil oldugunu beyan ederken, Ehl-i Stinnet alimleri tek amilin
Allah oldugunu, insanlar veya diger olgularin degisimde vesile oldu-
gu gortisiinde mutabik kalmislardir.

Kelamcilar Allahin fiyatlara direkt mtidahalesiyle sosyo
ekonomik gelismeleri de etkiledigini séylemisse de Ibn Haldun ve
Adam Smith gibi isimler Allah’in sosyal hayat1 tanzimini is bé6limu
temelinde yorumlamislardir. Baz1 kelamcilarin da mutabik oldugu
s6z konusu yoruma gore sosyal hayatin devami i¢in insanlar ara-
sinda is bolimuintin varligl zorunludur. Zira insanlarin temel ihti-
yaclar: ve cikar giduleri vardir ve bunlari temin etmek icin karsilikli
is béltimiine muhtactirlar. Insanlarin bu ihtiyac ve gutidilerini var
eden de Allah oldugu icin sosyal hayatin devami ve diizenini sagla-
mi1s olmaktadir.

Tefsir literatirini mezk(r yorumlar ekseninde inceledigi-
miz zaman Allahin fiyatlara mtidahalesinin hi¢ dile getirilmedigini
gormekteyiz. Bunun sebebi, muhtemelen s6z konusu olguya dair
ayetlerin olmamasidir. Fakat Allahin ig bélimu ekseninde sosyal
hayat1 tanzim ettigi muifessirlerin cogunlugunun gértsudir. Ozel-
likle Zuhruf stresi 32. ayet baglaminda mufessirler insanlarin sahip
oldugu ekonomik ve sosyal farkliligin insanligin maslahati icin ge-
rekli oldugunu vurgulamislardir. Eger Allah herkesi ekonomik ola-
rak esit yaratmis olsayd: kimse kimsenin islerini gormez sosyal ha-
yat bozulur ve anarsi olurdu. En c¢ok zikredilen bu yorumun yani
sira konumuz olan ayet efendi-kolelik diyalektiginde aciklanmaya
calisiimistir. Bizce efendi-kéle yorumuna mesnet edinilen kavramin
kokenine matuf aciklamalar isabetli olmamistir. Ayetin genele tes-

mil edilerek karsilikli is boliimti/hizmet tiretme ve maisetini temin
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etme eksenli aciklamasi daha dogru olacaktir.

Yine konumuz olan Zuhruf saresi 32. ayet baglaminda in-
sanin ekonomik imkaninin Allah katindaki degerini belirlemedigi
yorumunun 6énemli oldugunu ifade etmek gerekir. Mamafih, ntibtiv-
vet gibi bir payenin zenginlige kosut degerlendirilmesi ve musrikle-
rin bu meyandaki séylemleri haddi asmak anlamina gelmektedir.
Insanlarin maisetini belirleyen Allah daha tstiin bir olgu/makam
olan nubtvvete kimin liyakatinin oldugunu belirlemeye mutlak se-
kilde kadirdir.

Tefsir literatiriintin Sura suresi 27. ayeti 6zelinde rizkin
tahdidini de sosyo ekonomik baglamda degerlendirdigini beyan et-
memiz gerekir. Mufessirlerin cogunlugu insanlara kesb olmadan
verilecek esit ve bol rizkin sadece azginhigi ve ifsad: arttiracagini be-
lirtmislerdir. Zenginlik insanin fitratinda var olan tekebbtirii, tekeb-
blir de bagyi/haddi asmay1 harekete gecirir. Ozellikle Fahreddin er-
Razi, Beydavi ve Nesefi gibi mufessirler zenginligin sahip olunan
imkanlar1 artiracagina dikkat cekerler. imkan varsa ifsada giden
yollarda tesahtil/kolaylastirma vakidir. Sayet ayni kisi fakir olsaydi,
imkanlar1 ve ifsada sebebiyet verecek araclari sinirli olacakti. Bu
nedenledir ki, zenginlik genellikle kul icin kendini kontrol edememe
sebebi olabilir. Ayrica Allah her kul icin hangi miktardaki rizkin da-
ha iyi olacagini bildigi icin en iyisini takdir eder. Her ne kadar mu-
fessirlerin zikrettigi gibi zenginlik alelekser kisinin dlinyaya meylet-
mesine ve kendini kontrol edememeye/haddini asmaya sebebiyet
veriyorsa da zenginligin bizzat kendisinin k6tti olmadigini eklemek
gerekir. Eger servet dinin salik verdigi ahlaki ve huktki mekanizma-
larla kontrol edilebilirse toplumun lehine kullanimi mimkuin ola-
caktir. Bu surette servetin adil paylasimi toplumda feraha ve refaha

vesile olacaktir.
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The Matter of Allah's Regulation of Socioeconomic Life in the
Context of Tafsir Literature

Summary

In a marfa® hadith the prophet Muhammad (peace and bles-
sings of Allah be upon him) refuses to demand the intervention of
price and declares that Allah determines the price of goods. The
most of theologians express that Allah determines the price of goods
directly based on this hadith. Although the theologians who are
members of al-Mu‘tazila express that humans are active factors in
increasing price against society, the Ahl al-Sunna theologians ag-
reed that Allah is the only factor and human and the other pheno-
menons are means of changes.

Although theologians say that Allah affects the socioeconomic
improvement by determining the price of goods directly, some socio-
logists and economical sociologists like Ibn Khaldun and Adam
Smith comment that God determines the social life, especially for
the work-sharing. As some theologians agreed with the mentioned
commentary, for permanence of social life, the work sharing
between human beings is compulsory. For, there are basic need
such as the shelter, the nutrition, the protection. The interest moti-
ve and the work sharing meets this requirements. As for Allah, he is
the creator of this needs and so, he motives in this manner the re-

gulation and the continuity of social life.

When we analize the literature of tafsir we notice that there
are no passages mentioning that the price of goods is determined by
Allah. The reason is probably the lack of verses which are specific to
this matter. However, Allah's regulation of social life special to work-
sharing appears like the most exegetes comment. Especially com-
mentators express that the people owned economical and social di-
versity is compulsory for their favor. If Allah makes all people equal
and wealthy there wouldn’t be employed in some work areas. But
the work is an obligation which assures the continuity of human life
and avoids chaos and anarchy in society. Although mentioned opi-
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nion the opinion of most exegetes some of them put into words that
Allah has made this diversity in order to test (al-imtihan) human
beings. Likewise in the context of the 27th verse of the stira named
al-shura, the restriction of sustenance has been interpereted in the
correlation of social life order.

We must declare that commentary literature has evaluated
the sustenance limitation in the 27th verse of al-shura which is
specific to the socio-economical context. The most commentators
says that the fact of giving equitable and plenty sustenance without
any work provided would increase mischief and rut. The wealth ac-
tivates haughtiness and this latter activates the mischief. Especially
the commentators such as Fahraddin al-Razi, al-Baydavi and al-
Nasafi call attention to that the wealthy have facilities. If there is
facility there is also ease for mischief ways. Indeed, for a poor per-
son the ways cause to the mischief would be limited. While for a
rich person, his wealth generally can be a reason for the inability to
control himself. Although, according to the commentators, the we-
althy can be a reason for inability to control oneself but it is need to
add that the wealth is not bad. If the rich persons can control them-
self thanks to the rules recommend by the religion and the law it
would be possible for them to use their wealth in favor of society.

Thus the fair sharing of wealth will be conduce to social welfare.

Keywords: Tafsir, verse, tafsir literature, social life, regula-

tion, sustenance.
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Semsiiddin es-Semerkandi’nin Ilahi Sifatlar

. Problemine Yaklasimi

Oz

Ilahi sifatlar, tevhit kavraminin merkezinde yer almasi dolayi-
siyla her bir alimin ilgisini ceken bir konu olmustur. Ozellikle sifat-
zat iligkisi cercevesinde stiregelen tartismalar konuyu daha ilgi ce-
kici hale getirmistir. Allah’in sifatlar1 konusunu kendi déneminde
tartisan isimlerden birisi de Semstddin es-Semerkandi’dir (6.
722/1322). Bu makalede temel amacimiz, Semsuddin es-
Semerkandi’nin Allah’a ytkledigi sifatlarin neler oldugunu ve ilahi
sifatlar tasnifinin Islam duistincesindeki yerini tespit etmek ve sifat-
larla ilgili ortaya cikan problemlere nasil bir yaklasim gelistirdigini
ortaya koymaktir. Bu nedenle betimsel nitelikli bu calismada do-
ktiman taramasi yapilarak muellifin temel kelam eserleri cerceve-
sinde igerikler tahlil edilmeye calisilacaktir. Semerkandi’nin hemen
her eserinde sifatlar1 tahlil ettigi ve tasnife tabi tuttugu anlasilmis-
tir. O sifatlar1 vuctdi ve ademi olmak Uzere iki gruba ayirmistir.
Ayrica vucudi sifatlar1 da hakiki ve izafi olarak ayrima tabi tutmus-
tur. Ayrica o, fiili sifatlar izafi sifatlar icerisine dahil etmek suretiyle
Maturidi gibi subtti sifatlardan saymamis, bunun yaninda da
Es’ari’nin fiili sifatlarin hadis oldugu gértistine de katilmamastir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Tevhit, Sifat, Zat, es-Semerkandi

The Approach of Shams al-Din al-Samarqgandi on the Problem of
Divine Attributes

Abstract

The subject of divine attributes have been attracted the atten-
tion of every scholar because of their centrality in the concept of
monotheism (tawhid). In particular, the ongoing discussions within
the framework of the relationship between attribute and person
have made the subject more interesting. Shams al-Din al-
Samarqandi is one of those who discussed the subject of God's at-
tributes in his own time. In this article, our main aim is to deter-
mine the attributes that Shams al-Din al-Samarqgandi attributed to
Allah, to point out the place of divine attributes classification in Is-
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lamic thought and to reveal how to develop an approach to prob-
lems arising from attributes. For this reason, in this descriptive
study, we will analyze not only the content of the document but also
the content of the author. It is understood that al-Samarqandi ana-
lyzed and classified the attributes in almost every book. He divided
the attributes into two groups as wujudi and ‘adimi. In addition, he
distinguished the wujudi attributes as haqiqi (true) and idafi (rela-
tive). Moreover, he did not count the subjective attributes by includ-
ing the actual attributes in the relative attributes as did al-Maturidi.
al-Samarqandi disagreed with al-Ash‘ari 's view that the actual at-
tributes were true.

Keywords: Kalam, Tawhid, attribute, entity, al-Samargandi.

Giris

Ilahi sifatlar ve bunlarin Allah’in zati ile iliskisi Kelam ilminin
mesail alanin ilgilendiren konularinin basinda gelmektedir. Daha
ziyade sifatlar ispat etme veya bunlar1 Allah’tan nefy etme seklinde
yurdtilen tartismalar Allah’in birligi cercevesinde degerlendirilmek-
tedir. Zira Islam dtistince tarihinde bu konu Allah’in neligi veya ne
olmadig ile ilgili aciklamalarin toplamini icermektedir.

Kur’an1 Kerim, Allah“ bircok yerde kemal sifatlariyla tanit-
maktadir. Kur’an’da, hayat sahibi! ve tek olan?, igiten3, géren*, her
seyden haberdar olan5, her seye glicti yeten® ve dileyen? olarak tav-
sif edilen Yuce Allah, ayrica uyku ve uyuklama tutmayan? bir varlik
olarak olumsuzlama yontemiyle de tanitilmaktadir. Bu iki yaklasi-

ma ek olarak da Allah’in eli%, y(zi10, arsa istiva etmesil! gibi bese-

1 Bakara 2/255; Al-i Imran 3/2.

2 Nisa 4/87; En’am 6/19; Tevbe 9/31; Had 11/14.

3 Bakara 2/137, 244, 256; A’raf 7/200; Enfal 8/17, 42, 53, 61.

4 Al-i Imran 3/156; Fatir 35/31; M{i’'min 40/56.

5 Bakara 2/234, 271; Nisa 4/94, 128, 135; Maide 5/8; Isra 17/30, 96; Hac 22/63.
6 Nisa 4/149; Nahl 16/70; Hac 22/74; Ram 30/54; Sura 42/50.

7 Bakara 2/284; Al-i Imran 3/26, 73, 74; Maide 5/40; Yunias 10/107; Ra’d 13/26.
8 Bakara 2/255.

9 Al-i Imran 3/26; Sad 38/75; Maide 5/64; Fetih 48/10; Hadid 57/29; Yasin
36/83; Mulk 67/1.

10 Bakara 2/115, 272; Ra’d 13/22; Ram 30/38; Rahman 55/27; Insan 76/9; Leyl
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rin fillerini ve organlarini cagristiran ifadelerle anilmasi da O’nun
nitelikleri acisindan farkli bir metodu ortaya koymaktadir. Buradan
da anlasilmaktadir ki yakin veya uzak birtakim anlamlar agisindan
kelam alimlerinin ilahi sifatlar ile ilgili tasniflerinin semai temelleri
bizzat Kur’an’da yer almaktadir.

[lahi sifatlar konusunda ilk dénemlerden baslayarak H. 2. as-
ra kadar herhangi bir ihtilaf olmamistir. Bu mevzuda herhangi bir
te’vile basvurmayan tabiin’e kadar ayetler oldugu gibi anlasilmistir.
Ancak Islam dininin hem cografi hem de etnik/dini anlamda genis-
lemesi ve beraberinde ortaya cikan yogun terciime faaliyetleri ile
Allah’in tavsif edilmesi meselesinde c¢ok farkl fikirler ortaya cikmis-
tir. Kimi iyi niyetle kimi de yikici birtakim amaclarla tezahtir eden
bu distncelere basta Mu’tezili alimler olmak Utzere kelamcilar ce-
vaplar vermislerdir. Ozellikle Mu'tezile’nin bu sifatlar1 izah meya-
ninda te'vilci yontemi benimseyenlere kars: tutundugu ve asir1 ten-
zih¢i yaklasim konunun kelami bir gérintime buriinmesinde énemli
bir rol oynamistir.12 Daha sonra muesses bir yap1 olarak tesekkul
eden Ehl-i Stinnet kelaminin iki buytk kolu olan Maturidiyye ve
Es’ariyye ile birlikte takinilan itidali tutum bir¢ok Islam kelamcisi
tarafindan benimsenmistir. Bu alimlerden biri de felsefi kelam dé-
neminin énemli bir sahsiyeti olan Semsutddin es-Semerkandi’dir. O,
basta es-Sahd'ifiil-flahiyye olmak tizere Mu'tekadat, Kitabii'l-Mearif fi
Serhi's-Sahd'if, Risdletii'l-Aka'id, el-Envarti'l-llahiyye ve Imii'l-Afdk
ve'l-Enftis adli1 diger eserlerinde de sifatlar bahsine yer vermistir.
Calismalarinda oldukc¢a ayrintili tasnifler yapan mtuellif bircok nok-
tada Seneviyye ve Mecusiyye gibi cereyanlara cevaplar vermis, za-
man zaman Mu'tezili alimleri elestirmis ve bazen de genel Stinni

kelam anlayisini da muhalefet etmistir.

92/20.

11 Bakara 2/29; A’raf 7/54; Yunts 10/3; Ra’d 13/2; Furkan 25/59; Secde 32/4;
Hadid 57/4.

12 {lyas Celebi, "Sifat", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/101.
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Bu makalede Semerkandi’nin, zat-sifat iliskisi acisindan or-
taya koydugu fikirleri, sifatlar ile ilgili yaptig1 tasnifleri ve islam dii-
stincesindeki yerini incelemeye calisacagiz. Felsefi kelam déneminin
karakteristik 6zellikleri acisindan yogun mantiki ve felsefi tartisma-
lara yer veren muellifin gértislerini daha anlasilir ve sade bir dille
izah etmeye gayret edecegiz. Makalenin sinirlarini da gbéz 6nilinde
bulundurarak genis bir zamana yayilan sifatlar tartismasini daha
ziyade alimin yasadigi dénem agisindan inceleyecegiz. Ancak
Mu’tezile ve genel Stinni yaklasima da Semerkandinin dtstnceleri-
nin yerini tespiti cercevesinde yer verecegiz.

1. Zat-Saifat iliskisi

Allah’in zat1 ve sifatlar1 problemi, tesbihgi, tenzihci ve tesbih-
tenzih arasinda bir tictincii yol olmak tizere islam diistince tarihin-
de tartisilagelmistir. Coztlmesi cogu zaman gayba muttali olarak
gerceklesecek bircok paradoksu icerisinde barindiran bu mevzu 7.
ve 8. yuzyil gibi erken dénemlerden itibaren etkisini géstermis ve
kutsal metnin yorumu ve anlambilimin ana konularindan birini
teskil etmistir. Ortaya cikan tartigsmalar Mu'’tezile kelami ve Hanbeli
distncesinde cereyan ederken bu gerilim Es’ari anlayisin viicuda
gelmesi ile Ehl-i stinnet fikriyatina mal olmustur. Devam eden su-
recte ise Gazzali (6. 505/1111) 6zelinde Messai filozoflarin ve ayrica
[bn Sind’nin (6. 428/1037) elestirilmesi ile felsefe kelam dénemine
tasinmistir.13

Semerkandi, zat-sifat iliskisi ilgili gbérislerin tic baslik altinda
ele alinabilecegini belirtir. Buna gore: ilk olarak filozoflar, “hakiki
sifatlarla izafi sifatlardan viictb sifatinin, Allah'in zatinin ayni oldu-
gunu” belirtmislerdir. Buna karsin bir kistm Mu’tezile’nin: “Allah
ilim sifat1 bulunmaksizin zati ile alim, kudret sifati bulunmaksizin
zati ile kadir, hayat sifat1 bulunmaksizin zati ile hayy, vs...” seklin-
deki ifadesi filozoflarin fikirlerine ¢ok yakindir. ikinci olarak; Mu-

13 Nader el-Bizri, “Allah: Zat ve Sifat iliskisi Problemi”, trc. Ziya Erding¢, SAUIFD
19/36 (2017), 201-202.
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hakkik kelamcilaral4 gore, sifatlar Allah'in zatindan baska seyler
olup, O'nun zati1 lizerine zaiddir.” Es'ariler ve diger Ehl-i Stnnet
alimlerine gore de, “bu sifatlar zatin ne ayni, ne de gayridir.” Ancak
Eg’ariler, viicad sifatini bundan mustesna tutmuslardir.15

Mu'’tezile alimleri zat-sifat iliskisini aynilestirmek suretiyle
izah etmislerdir. Zaten bu tartisma da Mu’tezili kelamcilarla beraber
Islam diinyasina girmistir. Oncesinde Miuisliimanlar sifatlarin ezeli
olduguna inanma ile yetinmislerdir.1¢ Onlar sifatlar1 aciklamak icin
“Allah, zatin kendisi olan bir ilimle alimdir, zatin kendisi olan bir

14 “Her alanda oldugu gibi, kelam alaninda da yaklasik XIII. ytizyildan sonra gelen
bilginlere muhakkik veya muidekkik denilmistir. Tahkik ve tedkik, “aklin kanitta
(delilde) nazar yoluyla tasarrufu” anlaminda dikkate alindiginda “tefekktir” adim
alir; “aklin ameli hayattaki sonuclar: tizerinde nazar yoluyla tasarrufu” anlaminda
dikkate alindiginda ise “tedebbtir” ismi verilir. Tahkik, “nazariyata iligkin bir
sorunun kanitla ispat1” (isbattil-mesele bi’d-delil) iken tedkik, “kavramsal zeminde
kanitin kanitla isbati”dir (isbatti’'d-delil bi’d-delil). Tefekktirin sonucu fikir,
tedebblirtin sonucu tedbirdir; béylece hem nazariyata iliskin fikir hem de ameliyata
iliskin tedbir, aklin tahkik ve tedkik tarzi calismasindan kaynaklanir. Stnni
kelamda bu ttr gelisim, sonraki kelamcilar (muiteahhirin) déneminde 06zellikle
Gazzali ile baglamaktadir. Zira Gazali, kelama felsefe ve mantigin kapilarini acmis,
kelamda felsefe ve mantigin kurallarini kullanmistir. Gazzali'nin kelama getirmis
oldugu bu yenilik, Fahreddin er-Razi tarafindan gelistirilmis ve Amidi bunu daha
da genisleterek kelam ile felsefeyi birbirine mezcetmistir/karistirmigtir. Daha sonra
gelen Beyzavi ise kelam ile felsefeyi birbirinden ayirmaz hale getirmistir. Her ne
kadar, Gazzali’den sonraki bu devrin kelamina felsefe bu denli karismis olsa da, bu
devrin kelami, bir felsefi kelam 6zelligi arz etmektedir. Clinkti burada hakim olan
sey, kelamin ilkeleridir. Fakat eski kelamcilar (miitekaddimin) devri boyle degildir.
Zira bu devrin hakim o6zelligi felsefenin siddetle tenkit edilmesi ve felsefeye mesafeli
durulmasidir. Lakin bu devirde yer alan mutezile kelami i¢in ayni seyler séylemek
mumkin degildir. Ctinkti bu devirde yer alan Mu'tezile kelaminda baskin unsur
aklin ilkeleridir. Boyle olunca da Mu'tezile kelami, kelamdan ziyade felsefe kelami
ozelligi arz etmektedir. Su halde Gazzali ve ondan sonra gelen Razi, Adudiddin el-
Ici, Teftazani, Seyyid Serif Clircani, Devvani ve sirf Grek filozoflarin1 kendi orijinal
dillerinde okumak icin Grekce 6grendigi rivayet edilen Amidi felsefi distinceye
katkida bulunan yuzlerce buytk dustntrden sadece birkacidir. Gazzali ve
Razi'den sonra olusan ve nazar tefekkur, tahkik ve tetkik gibi felsefi metotlan
kullanan bu buyuk dustntrler grubuna, kisaca “muhakkikin” denilmis ve bu ifade
sonraki kelamcilara ait eserlerde bolca kullanilmistir.” Muhammet Yazici, “Stinni
Kelamcilara Gére Varlik Kategorileri”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
28 (2007), 213.

15 Semerkandi, Sahaifu’l-llahiyye, thk. A. Abdurrahman Serif (Kuveyt: Mektebetti’l-
Felah, ts.) 297-298; Me’arif, Stleymaniye Kutliphanesi, Laleli, Nr. 2432/5, 85a;
Mu'tekadat, Suleymaniye KutGphanesi, Laleli, Nr. 2432/3, 48a; el Envart’l-
llahiyye, Stileymaniye Kuittiphanesi, Laleli, Nr. 2432/6, 152a

16 Eb’l-Hasen el-Eg’ari, el-Ibane an Usuli'd-Diydne (Beyrut: Dar Ibn Zeydun, ts.),
34-35
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kudretle kadirdir, zatin kendisi olan bir hayatla hayydir” gibi terkip-
leri kullanmislardir.'” Ancak butiin mezhep alimleri arasinda bir
ittifaktan s6z etmek mumkin degildir. Es’ari buna ilaveten konu-
nun tahmin edilenden daha karmasik halde oldugunu da belirtmek
suretiyle Mu’tezile icerisindeki sifat-zat iliskisi ile ilgili geneldeki pa-
radoksal ve ihtilafi yapiya dikkat cekmistir.1®# Bu durum
Mu’tezile’nin tevhit prensibi cercevesinde buytk bir titizlikle egildigi
zattaki coklugu ret prensibi ile yakindan ilgilidir. Yani “taaddid-i
kudema”ya yol acmamasi icin Vasil b. Ata’nin (6. 131/748) ilim,
kudret, irade ve hayat sifatlarini olumlamay:1 reddettigine inanilir.
Sonraki donem Mu'tezile bilginlerinden bazilari sifatlarin tamamini
ilim ve kudretle sinirlarken digerleri ise onlar1 bire indirgemislerdir.
Ornegin Ebti1-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849-50), sifatlarin zata ézdes
olmas1 gerektigini belirtmis; Ibrahim b. Seyyar Nazzam (6. 231/845)
ise Allahin koétultige glc yetirdigini inkar etmistir. Buna karsilik,
Muammer (6. 215/830) Allah’in zatini cokluktan uzak tutmak igin
irade ve ilmini nefyederken bunun aksine Ebu Ali el-Cibbai [6.
303/916] ve Ebt Hasim el-Cubbai (6. 321/933) Allahin, zatiyla 6z-
des olup, zatinin haricinde varligi bulunmayan O’nun disinda var
olmayan bir ilme sahip oldugunu ileri sirmusttir. Hilasa; Mu’tezile
alimlerinin cogunlugu ilke olarak, Allah’in ilim, hayat, kudret, irade,
basar, sem’ve kelam sifatlarinin tamamaiyla zdata indirgenebilecegine
inanmistir.19

Islam filozoflarindan Farabi (6. 339/950), Vacibi'l-viicad'un
hem akil, hem akil, hem alim ve hem de ilim oldugunu, ayni sekilde

hem hayy ve hem hayat oldugunu ve bunlarin hepsinin zorunlu

17 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l Ustli’l-Hamse, trc. Ilyas Celebi (Istanbul: TYEKB,
2013), 1/244 vd.; Semerkandi, Mutekdd, haz. Ismail Yurik-ismail Sik (Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2011), 61-62.

18 Ebu’l-Hasen el-Eg’ari, Makaldatiil-Islamiyyin, trc. M. Dalkihic-O. Aydin (Istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 2005), 155-156, 161.

19 Bizri, “Allah: Zat ve Sifat Iliskisi Problemi”, 201-202; Ali Sami en-Nessar,
Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu-II, trc. Osman Tung (Istanbul: Insan Yayinlari,
1999), 242-243, 285, 338.
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varlikta ayni manaya geldigini séyler.20 Buna paralel olarak ibn
Sina da zorunlu varligin hicbir sekilde zatinda c¢okluga yer verileme-
yecegini belirtir. Zorunlu varligin kendisini bilmesi anlami hem fail
hem de meful olarak zatinda aynidir. O’nun, baskasini ve butin
bilinebilecekleri bilmekle, bilgisi seyden seye degismez, bilinenin
degismesiyle, yok ve var olmasiyla bilgisinde bir degisiklik olmaz.2!
Yine vacibi'l-viicid kendini bildigi ve disindiigti anda hem dusu-
nen hem dustntlendir. Son tahlilde Tann zatiyla akil, akil ve
ma'kuldtir.22

Ehl-i Stinnet kelam alimlerinin btytk bir kismina goére Al-
lah’in ezeli manalara sahip sifatlarla vasiflanmasi1 ve bunlardan
alinmis isimler ile de tesmiye edilmesi aklen de naklen de caizdir.
Sem’i deliller; yukarida zikri gecen Kur’an ayetlerine ve diger ilahi
kitaplardaki ibarelere, peygamberlerden nakledilen haberlere ve
inananlarin Allah 6vgl dolu vasiflarla andigina dair gelen rivayetle-
re gore YUuce Allah1 niteleyen vasiflar mevcuttur. Aklen ise; kainat-
taki muazzam dilizenin ve Ustln isleyisin Yaratinin kemal vasiflari-
na isaret ettigi gercegidir.23 Ayrica ilahi fillerin herhangi bir bozuk-
luk olmaksizin ve hikmete binaen devam eden bir stirecte bulunma-
sinin ispat: tabiatta yer alan cesitliliktir. Dahasi1 bu durum yaratici-
nin mutlak bir irade ve kudrete sahip oldugunun gostergesi.2+

Sifatlar1 zattan ayri1 ve ezeli manalar olarak kabul etmenin
tevhitte doguracagi problem ile taaddiid-i kudema anlayisina bagh
tenzihc¢i tutumun ortaya cikardig: ilahi iradenin ve kudretin alemle
iliskisinin sinirlandirilmasi durumu Ehl-i stinnet alimlerini farkli bir

tutum takinmaya sevk etmistir. Zira onlara gére ayetlerde acik bir

20 Ebu Nasr el-Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, trc. Mehmet S. Aydin vd. (Istanbul:
Buyuyen Ay Yayinlari, 2012), 50-51.

21 Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sind'ya Gére Yaratma (Ankara: Kultiir Bakanlig
Yayinlari, 2001), 55.

22 fbn Sina, en-Necdt (Felsefenin Temel Konulariy, trc. Kiibra Senel (Istanbul:
Kabalci Yayinlari, 2013), 243.

23 Ebtl Manstur el-Mattiridi, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu (Ankara: Isam
Yayinlari, 2003), 58; Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Allah-Alem [liskisi
(istanbul: Beyan Yayinlari, 1996), 238.

24 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 59.
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sekilde kendisini bir takim sifat ve isimlerle tanimlayan Allah’in
zatinin nasil anlasilmasi gerektigi imani bir sorumluluktur. Bu aci-
dan onlarin yolu bir Gicinct yol olan Ehl-i Stinnet kelaminin ilahi
sifatlar gorisiind ortaya cikarmistir.

Son tahlilde Allah'in sifatlari ezelidir ve zat1 ile kaimdir.25 Al-
lah'in zati sifatlari, zatinin ne ayri1 ne de gayri olan, kendi zatiyla
kaim, kadim manalardir. Allah, ezelde kendi sifat1 olan ilmiyle alim,
kudretiyle kadir, kelamiyla mttekellimdir.2¢ Boylece mezkur ifade-
lerde gectigi gibi Allah'in sifatlarini zat: ile aynilestirenlerin sifatlar
inkar ettigi anlasilmistir. Diger taraftan “kadimlerin ¢coklugu prensi-
bi"ne dayanan fikrin de zat1 reddetme noktasina gelmesinin yanlis-
hig1 ancak “sifatlar Allah'in ne aynidir ne de gayridir (la huve ve la
gayruhu)” ilkesi ile cozimlenebilecegini s6ylemislerdir.2?

Semerkandi bu tartismalar icerisinde kendine 6zgli bir yon-
tem takip eder. O, Mu'tezile alimlerinin ve Islam filozoflarinin “zatta
coklugun, hadislere mahal olacagl” seklinde anlamalarini elestirir.
Ona gore bunu mumkin-vacib varlik arasindaki farkla aciklamak
gerekmektedir. Zira mumkUtntn varligi baskasina baghdir. Kendi
zatinda bir zorunluluga sahip olmasi1 muhaldir. Ancak vacib varlik
icin bu durum farklilik arz etmektedir. Zira O, kendi 6z itibariyle
hem etken hem edilgendir. Yani zatinda baskasina bagli zorunlulu-
gun olusmasi hicbir sekilde olasi degildir.2® Ayrica kemal sifat1 zat-
tan kaynaklandiginda bu bir eksiklik olarak vasiflanamaz. Zira
kendi 6ziine ait ise bu kemale isaret eder. Eger mtimkin varliklar
gibi disaridan bir etkiye bagliysa bu durumda bir noksanliktan s6z

etmek olasidir.29

25 Sa‘deddin et-Teftdzdni, Serhu'l Akdid, haz. Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 1980), 158.

26 Es'ari, Makalat, 193.

27 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 58-59; Teftazani, Serhu'l-Akdid, 159-164; en-Nessar,
Islam'da Felsefi Diistincenin Dogusu-II, 239-242.

28 Semerkandi, fimii’l-Afdk ve’l-Enfiis, Stileymaniye Ktp. Laleli 2432/3, 53b-54a.

29 Semerkandi, Sahdifu’l-llahiyye, 298.
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Bu tartisma konusunda dort delil ortaya koymak suretiyle

Semerkandi meseleyi daha sistematik bir noktada incelemistir. Bu-

na gore:

a. Eger bu manalar Allahin zati icin sabit degilse bu bir eksiklik

C.

demektir. Sifatlar mevcut ancak Allah’in zati bunlardan uzak
demek zatta eksikligi ifade eden bir durumdur. Béyle bir durum-
da bu manalarin sabit ve zaid oldugunu teslim eden Semerkandi
bu manalarin kendi kendine var olmasini da olasi gérmemekte-
dir.

Burada vicud sifatinin olusu Uzerinden temellendirme yapan
muellif tim sifatlarin zata zaid manalar oldugunu ispat etmeye
calismistir. Ona goére viicuddan anlasilan olus anlaminda olur ise
bu durumda vacibin hakikatinden soyutlanmasi onunla birlikte
nazari itibara alinirsa Vacib’in murekkep olmasi gerekirdi. Tersi
bir durumda Vacib’in gercekligi idrakten ibaret olursa Vacib de
mumbkinlerle ilgili bir idrakin ¢coklugu ve tek bir seyin hem cevher
hem de araz olmasi gerekecektir. Eger onun hakikati basta ifade
ettigimizin aksine olustan baska bir sey olursa ve bu meydana
gelis Allah’tan bagimsiz ise bu varligin olusmasi mimkuin degil-
dir. Zira mutlak varlik olmadan mukayyed varlik zaten olamaz.
Son tahlilde varligin hasil olmasi s6z konusu ise zatin aynindan
ibaret olan kevne/olusa dahil olamaz, oyleyse varlik Vacib ile ay-
n1 degil O’nun Uzerine zaid olur.

Vicud sifatinin ltgat bakimindan zat ve kevn hakkinda kulla-
nilmasi dogru olan yaklasimdir. Eger viicudun onun zatinin ayni
oldugu kabul ediliyorsa bu durumda zat anlaminda olduguna iti-
bar etmis demektir. Kim de viicudun kevn anlaminda oldugunu
kabul etmisse onun zata zaid bir sifat oldugunu séylemis olmus-
tur. Gortinen o ki buradaki tartisma lafzidir. Birbirine déntslta
ayni durum s6z konusudur.

Eger bu sifatlar zat ile ayni ise hepsi birbirinin aynmidir. Bu ise
muhaldir. Zira varlik, esyanin kendisiyle gerceklestigi bir mana
olup, esyanin kendisiyle idrak edildigi bir mana degildir. ileride

deginecegimsiz Uzere Semerkandinin sifatlar tasnifinin orijinal
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yontnu teskil eden ilim sifat1 bu izahin disinda kabul edilmekte-
dir. Sonuc olarak zat-sifat iliskisi agisindan iki farkli gértise sa-
hip olanlar tartismalar lafzi bir karsitliktan baska bir sey degil-
dir.30
Diger taraftan Semerkandi, sifatlarin zattan ayr1 manalar ve-
ya zat tizerine zaid oldugunu kabul etmek ve bunlari delilleriyle or-
taya koymakla beraber, yine de bu konuda kesin bir htikim verile-
meyecegine kanidir.3! Fakat ona gore kesin olan sudur ki; Zat ve
sifat ya tek seydir veya iki seydir. Birinci ihtimal muhaldir. Muhal
olmadig1 farz edilirse, sifatin, zatin ayni olmasi gerekir. O halde
ikinci ihtimal kesinlik kazanmakta, zat ile sifatin iki ayr1 sey oldugu
ortaya cikmaktadir. Fakat bu durumda da “kadimlerin coklugu”
kacinilmaz olur ve girisilecek zorlamalardan higbiri bu kaginilmazli-
g1 ortadan kaldiramaz. Mademki Ehl-i Stinnet, zatin Otesinde bir
sifat bulundugunu kabul etmistir, dyleyse zattan baska bir seyin
kadim oldugunu da kabul etmis demektir.32 Boylece o, bu tartisma-
nin gayba ait bir mevzu oldugunu soéyleyecek her sézliin ve yapila-
cak her aciklamanin da kendi icerisinde birtakim eksiklikler barin-
dirabilecegini ifade etmek istemistir. Yani, tartismalar genel itibariy-
le lafzi diizeyde kalmaktadir. Her bir gértis sahibinin ortak amaci
ulthiyyetin, vahdaniyet ile 6zdeslestirilmesi gerektigini ve buna en-
gel olusturabilecek her ttirlta fikrin bertaraf edilmesi gerektigini or-
taya koymaktir. Anlasilan zatin ktinhtine tam manasiyla vakif olu-
namayacagl anlayisi Semerkandinin bu konudaki temel dayanak
noktasini olusturmaktadir.
2. Sifatlarin Tasnifi ve Sayis1
Islam alimleri zat-sifat diyalektigi cercevesinde mezkar tar-
tismalar1 ortaya koymus olmalarina ek olarak sifatlarin siniflandi-
rilmas1 hususunda da birtakim ihtilaflara diismuslerdir. Bu konuy-
la ilgili ilk metodik tasnifin EbG Hanife (6. 150/767)ye ait oldugu

30 Semerkandi, Envar, 152a—152b.
31 Semerkandi, Me'drif, 86a; llmiil-Afék ve’l-Enfiis, 54a.
32 Semerkandi, Me'arif, 86a.
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zikredilir. O, el-Fikhii’l-ekber adli akaide dair yazdig risalesinde si-
fatlar1 zati ve fiili olmak Uzere iki kisimda incelemistir. Buna gore
hayat, kudret, ilim, kelam, sem', basar ve irade sifatlar1 zati sifat-
lardir. Fiili sifatlar ise tahlik/yaratma, terzik/rizik verme, insa’', ib-
da' /yoktan yaratma, sun' yaninda; ihya/hayat verme,
imate/oldirme, inbat/bitkileri yetistirme, bliylitme ve suret verme
gibi eylem iceren kavramlardir. Ayrica o, “Allah ilmi ile alimdir” de-
mek suretiyle Mu’tezile’den ayr1 distinmustir. Zira o, genel Stinni
kelaminin kabul ettigi “sifatlar zatin ne aynidir ne gayridir” ilkesini
kabul etmektedir.33

Ehl-i stinnet kelaminin iki buytik mezhebinden Maturidiy-
ye’nin kurucusu olan Ebu Mansur el-Maturidi (6. 333/944), Ebu
Hanife’nin tasnifine sadik kalmak suretiyle sifatlar1 zati ve fiili ola-
rak tasnif etmistir.34 Kitabii’t-Tevhid adl1 eserinde bu sifatlarin varli-
gin1 ispata gayret etmis ve Es’ariyye ile ayrilik noktalarindan birini
teskil eden tekvin/yaratma sifatini da aciklamistir. Zira o, fiili sifat-
lardan biri olan tekvin/yaratma sifatinin taalluku konusunda farkl
distnmektedir. Es’ariyye’nin tekvin sifatin1 kudret sifatinin iceri-
sinde ve hadis olarak kabul etmesine3s> mukabil o, tekvin sifatini
Allah’in zatiyla kaim ve kadim olmak Uizere stibuti sifatlara ilaveten
sekizinci sifat olarak benimsemistir.36

Ebt Hanife’nin tasnifi yalnizca Maturidiyye kelaminda degil
Bakillani (6. 403/1013) ile birlikte Eg’ariyye diistincesinde de temsil
edilmistir. Ona goére zati sifatlar; hayat, ilim, kudret, sem', basar,
kelam, irade, beka ve vech (yliz veya zat) gibi Allah'in ezelde ve ha-
len kendileriyle muttasif oldugu sifatlardir. Bunlara stibati sifatlar
da denir.3” Et-Temhid’de, Allahin selbi sifatlarini, vahdaniy-

33 Ebu Hanife Nu‘man b. Sabit, el-Fikhii’l-ekber, trc. Abdiilvehhab Oztiirk (Istanbul:
Samil Yayinevi, 2016), 23-26.

34 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 58 vd.

35 Abdilkerim b. Ahmed Sehristani, Milel ve Nihal, trc. Mustafa Oz (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2011), 61; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, trc. Ramazan Bicer
(istanbul: Gelenek Yayinlari, 2010), 33.

36 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 59-60, 64.

37 H. Hiiseyin Tuncbilek, “flahi Sifatlarin Isbati, Sayisi, Kisimlar1 Ve Isim-Sifat
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yet/kesretten uzak olma, muhalefetiin li'l-havadis/yaratilmislara
benzememek ve hadis olmamak seklinde {ic ana baslik altinda ince-
leyen Bakillani (6. 403/1013), fiili sifatlar1 da Halk, rizk, adalet, ih-
san, tefaddul/Ittuf, in'am/ nimet verme, seva, ikab/ceza, ihya di-
riltme, iméate/ 6ldlirme, hasr ve nesr seklinde siralamistir.38

Diger bir Eg’ari alimi olan Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6.
478/1085), Allahin sifatlarini nefsi ve manevi olarak tasnif etmistir.
Zati, diger bir ifadeyle nefsi sifatlar zat var oldukc¢a var olur; mev-
sufla kaim olan bir illete de dayanmaz. Ornegin, cevherin boslukta
yer edinmesi, cevherin varliginin devami stiresince onunla bulunan
ispat sifatidir. Yani mekana sahip olma durumu cevherin varligini
ortaya koyan bir sifattir ki bu sifat cevher tizerine zaid bir sey degil,
cevherin kendisidir. Manevi sifatlar ise mevsufta bulunan bir illete
bagli olarak, kendileriyle nitelenen icin sabit olan htiktmlerdir. Me-
sela, bilenin alim sifatiyla mevsuf olmasi onunla kaim olan ilim sifa-
tiyla mualleldir.3® Fahriiddin er-Razi (6. 606/1210), sifatlar1 selbi ve
stibuti yani olumsuzlama ve olumlama tarzina bagl olarak siniflan-
dirir. Ayrica 6nceki kelamcilara tabi olmak kaydiyla huduis ve imkan
delilleriyle ispat eder.0 Razi'deki kidem, beka, muhalefetin lill-
havadis, kiyam bi-nefsihi, vahdaniyyet gibi selbi sifatlar, Cu-
veyni’nin nefsi sifatlarina karsilik gelmektedir. Allah’in mahiyeti bi-
lesik degildir, bir mekanda olmaz, mahiyeti baskasiyla birlesmez,
Allah hicbir seye girmez/hultl etmez ve O’nun higbir yénde bulun-
mayist Razinin selb/olumsuzlama ile ayirdigi sifatlar yaklasimini
gostermektedir.4! Razi’deki; hayat, ilim, sem’, basar, kudret, irade

ve kelam gibi stibati sifatlar Cliveyni'nin méanevi diye adlandirdigi

lliskisi”, Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/15 (2006), 14.

38 Bakillani, Kitabtihii’t-Temhid, nsr. R. J. McCarthy (Beyrut: yy., 1957), 24-26,
215, 262.

39 iImamii’l-Haremeyn el-Cliveyni, Kitabii’l-Irsdad, trc. A. Biilent Baloglu vd. (Ankara:
TDV Yayinlari, 2010), 44.

40 Fahruddin er-Réazi, el-Muhassal (Kelam’a Giris), trc. Huseyin Atay (Ankara:
Kulttr Bakanligi Yayinlari), 155.

41 Razi, Muhassal, 157-163.
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sifatlara tekabil etmektedir.42 Razi'nin sifatlar1 zati, stibati ve selbi
olarak siniflandirmasina muteakiben bu anlayis genel bir kabul ola-
rak giiniimuze kadar intikal etmistir.

Es’ari kelaminin 6nde gelen kelamcilarindan biri olan Huicce-
ti’l-Islam Eba Hamid el-Gazzali (6. 505/1111), el-Iktisad fi’l-i'tikad
adli kelama dair eserinde Allah’in sifatlarini zati ve sifatlari acisin-
dan incelemistir. Allahin zat1 baslhigr altinda meseleyi “On Dava”
olarak degerlendiren Gazzali, bu grupta “Yuce Allah'in varli-
g1/vicad, alemin varligl icin ispat ettigi sebebin 6ncesiz olmasi; ki-
dem, alemin yaraticisinin ezelden beri mevcut ve varliginin devamli
olmasi/beka, yer tutan bir cevher olmamasi, cisim olmamasi, araz
olmamasi, Allah'in alt1 ydnden4*3 higbiriyle ilgili olmamasi, Allah'in
Ars Uzerinde kurulmus olmakla vasiflandirilmaktan muinezzeh ol-
masi, Mu’tezile'nin hilafina Ytice Allah'in gozle gdriilebilecek olmasi
ve son olarak Yuce Allah'in gercekten bir olmasi/vahdaniyettir.
Cunkti Allah'in bir olmasi, Zat1 ilahi’nin sabit olmasina ve ondan
baskasinin nefyine racidir.”## Diger grupta inceledigi Allah’in sifatla-
r1 bashiginda ise “Yedi Dava” olarak inceledigi sifatlar1 genel Es'ari
anlayis1 icerisinde kabul eder. Yuce Allah'in alim/bilici, ka-
dir/gtcld, hayy/diri, murid/irade sahibi, semi'/isitici, basir/goérticii
ve mutekellim/konusucu olmasidir.+s

Semerkandi, mezkar eserlerinde sifat tasnifine yer vermekte-
dir. Sifatlan1 iki ana baslik altinda inceleyen mtellife gére bunlar;
vicudi ve ademi sifatlardir. Ayrica vicadi sifatlar da kendi arala-
rinda hakiki ve izafi olmak tizere ikiye ayrilmistir. Hakiki sifatlar1 da
kendi aralarinda “baskasini ilgilendirmesi dolayisiyla Allah da bulu-
nan sifatlar” yani; ilim, kudret, irade, semi’, basar olarak tasnif et-
mistir. Diger taraftan ise hakiki sifatlar1 “Allah’tan baskasini ilgilen-
dirmeyen sifatlar” yani; viicid ve hayat olarak siniflandirmistir.

42 Razi, Muhassal, 165-192.

43 Yénler altidir: Ust, alt, 6n, arka, sag ve sol. Ebt Hamid el-Gazzali, el-iktisad fi’l-
i‘tikad (Itikad’da Orta Yol), trc. Kemal Isik (Ankara: AUIF Yayinlari, 1971), 33.

44 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i tikad, 22-59.

45 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i tikad, 60-95.
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Semerkandi’ye gore izafi sifatlar ise kendi aralarinda izafi viicadi ve
izafi ademi olmak tizere ikiye ayrilmistir. izafi viicudi sifatlar ilk ola-
rak; “Allah’in sifatlarindan birine kiyasla olan sifatlar” bunlar, vi-
cub, kidem, beka, vahdaniyettir. Ikinci olarak; “Allah’in sifatlarin-
dan baska bir seye kiyasla olan sifatlardir” ki bunlara fiili sifatlar da
denir. Bunlar da kendi arasinda ikili bir tasnife tabi tutulmustur.
Ilki “Allah’in kendisinden meydana gelen sifatlardir” ki bunlar; icad,
i’dam, tahlik ve terziktir. Ikinci olarak da “Allah’tan baskasi dolayi-
siyla meydana gelen sifatlardir” bunlar da; ma’btd/ibadet edilen ve
meskur/stikredilendir. Izafi viicadi sifatlar1 kendi icerisinde ayrinti-
I bir sekilde tasnif eden Semerkandi izafi ademi sifatlar1 da ikiye
ayirmak suretiyle incelemistir. Buna gére; 6ncelikle “Allah’in malik
olmasinin mUimkiin oldugu sifatlar” olan hadislerle beraber olmak
sifat1 ile “Allah’in malik olmasinin imkansiz oldugu sifatlar” olan
gina, adem-i tehayylz ve diger ademi sifatlardir.4¢ Butin bunlar
icerisinde Semerkandi bir bakima kendine has uslibunu ortaya
koyarak “fiili sifatlann izafi sifatlardan kabul etmek kaydiyla”
Maturidi’den ayrilmistir. Ayrica o, fiili sifatlar1 hadis kabul eden
Eg’ari’nin gérisinden de ayrilmistir.

Semerkandi’nin sifatlar tasnifi oldukca tafsilatlidir. Ancak bu
siniflandirma Allah’in sifatlarini ve birbirleri ile olan iliskisini ve son
tahlilde zat-sifat diyalektiginin nasil kurulmas: gerektigine dair or-
taya koydugu doyurucu bilgiler nedeniyle bir o kadar faydalidir. Bu
itibarla sifatlar tasnifini bir sema tizerinde konumlayarak géstermek

mevzunun daha iyi anlasilmasina imkan saglayacaktir.4?

46 Semerkandi, Envar, 152a.

47 Semerkandi, Sahaifu’l-llahiyye, 298 vd.; Mu'tekadat, 48a; Me'arif, 84b; limii’l-Afdk
ve’l-Enfiis, 53b; Bk. Ismail Yurtk, Semstiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-
Semerkandinin Belli Basli Kelami Gériisleri: Allah ve Iman Anlayist (Erzurum:
Atattirk Universitesi, Doktora Tezi, 1987), 80.
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Yukarida cizdigimiz sekil cercevesinde tasnif edilen sifatlar ytk-
sek ihtimalle Semerkandi’nin son kelami eserine aittir. Ancak bun-
dan o6ncesinde o gorece daha basit bir siniflandirma da yapmistir.
Diger kelam eserlerinin hemen hemen tamaminda yer alan bu tas-
nife gére Allah’in sifatlari;

a. Vicuadi Sifatlar: Bunlar hakiki ve izafi olmak tizere ikiye ayrilir.

1. Vicadi Hakiki Sifatlar: Viicad, hayat ve kudret sifatlar gibi
“Allah'tan baskasina gére bir anlam tasimayan” sifatlardir.

2. Vucudi izafi Sifatlar: Viicab, kidem ve icad sifatlari gibi “Al-
lah'tan baskasina kiyasla bir anlam tasiyan sifatlardir.” Yani viicub,
mumkiin ve mUmteni varliga; kidem, hadis varliga; icad ve halk (ya-
ratma) da mevcud ve mahlik varliga nispetle Allah'ta bulunan birer
sifattirlar.

Ayrica son baslikta bizim selbi sifatlar olarak tanidigimiz si-
fatlar1 ademi sifatlar baslig: altinda incelemistir. Buna gore;

b. Ademi sifatlar: bu sifatlar Allah'ta bulunmayan niteliklerdir.” Al-
lah'in hicbir seye muhta¢ olmamasi ve bir mekanda yer tutmamasi
buna 6rnek olarak verilebilir.48

Son olarak o, el-Mutekad adli eserinde sifatlar1 bir tasnife da-
ha tabi tutmustur. Buna gore sifatlar basit ve murekkep olmak tize-
re iki kisma ayrilir:

1. Basit Sifatlar: bu sifatlar kendi icerisinde ti¢c kisma ayrilir;

a. Vucudi Hakiki Sifatlar; viicud, hayat ve kudret gibi baska bir se-
ye kiyasla olmayan sifatlardir.

b. Izafi Sifatlar; Rablik, rizik vermek ve mabid olma gibi baska bir
seye kiyasla olan sifatlardir.

c. Selbi Sifatlar; O'nun herhangi bir seye ihtiya¢c duymamasi, bir
zaman, mekan ve yonde bulunmamasi gibi sifatlaridir.

2. Murekkep Sifatlar; bunlar ya murid, miitekellim, semi, basir gibi
izafi ve hakiki sifatlardan ki bu sifatlar vicudi sifatlar olup zata

muzaftir ya da celal ve ikram sahibi olmasi demek olan hakiki ve

48 Semerkandi, Sahdifu’l-llahiyye, 298 vd.; Mu'tekadat, 48a; Me'arif, 84b; lmii’l-
Afék ve’l-Enfiis, 53b.
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selbi sifatlardan olusmustur. Ayrica baskasinin varliginin onunla
kaim olmasi, kendisinin varliginin ise baskasinda kayyum olmasi
gibi hakiki, izafi ve selbi sifatlardan murekkeptir.49

Sifatlar1 oldukc¢a ayrintili bir sekilde tasnif eden Semerkandi
ilgingtir ki onlarla ilgili ayrintili tanimlarina ilim sifatiyla baslamak-
tadir. Eserlerinin btitintinde bu tavri benimseyen muellifin éncelik-
le buitlin sifatlarin ilme irca edildigi gerceginden hareket ettigi tah-
min edilmektedir. Ayrica bir fiilin meydana gelmesinde sahip olun-
mas1 gereken ilk niteligin bilmek yani bir ilme sahip olmak oldugu-
nu vurgulamaktadir. Muellifin ilim sifatin1 basa almasindaki diger
bir amacin ise buitln fiilleri ilim sifatina baglayan filozoflarin gértis-
lerine cevap verme niteligidir diyebiliriz. Oncelikle klasik kelam
eserlerinde takip edilen yola benzer bir yaklasimla ti¢ baslik altinda
sifatlarin ayrintilarina girmekte fayda vardir. Buna gore ilk bashigi-
mi1z Semerkandi’nin ademi sifatlar dedigi selbi sifatlardir.
2.1. Ademi/Selbi Sifatlar

Olumsuzlama ydntemine dayali bu sifatlarin Allah’in ne ol-
dugundan ziyade ne olmadigini ortaya koymayi1 amac edindigi acik-
tir. Burada Allah’in hicbir yénden yaratilmislara benzemedigi kabu-
liinden yola cikilmistir. Ozellikle Islam’a zit bazi akimlarin Allah icin
yakistirdiklar: niteliklerin bertaraf edilmesi amacini giden bu yak-
lasim Allah’in bunlarin timunden tenzih edilmesi prensibine da-
yanmaktadir.50

1. Ytce Allah'in mahiyeti diger tim mahiyetlerden farklidir.

2. Yuce Allah'in mahiyeti insanlar icin bilinemezdir.

3. Yluce Allah'in mahiyeti bilesik degildir. O parcalardan mey-
dana gelmez.5!

4. Zorunlu olan, bir seyin parcasi olamaz. Eger bdyle olsayd:
vacibi meydana getiren parca ya onu tamamlayip kemale erdirecek

bir konumda olacak ya da olmayacakti.52

49 Semerkandi, Mutekad, 61.
50 Semerkandi, Mutekdd, s. 67.
51 Semerkandi, limii’l-Afdk ve’l-Enfiis, 54b.
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S. Zorunlu olan buitiin yoénleriyle zorunludur, yani gercek ni-
telikleri icin (kendinden) ayri bir seye ihtiyaci olmaz.53

6. Yuce Allah'in zatinda hadislerin meydana gelmesi gecerli
degildir. Bu durumda Allah hadislere mekan olacag icin zatina 6z-
gl birtakim durumlarin noksanlikla nitelenmesi gerekecekti ki bu
Allah icin her durumda imkansizdir.5+

7. Ytce Allah mekan kaplayan degildir. Semerkandi vacib'in
mutehayyiz olamayacagini birka¢ yonden ispat eder. Mutehayyiz
olma alt, st sag veya sol taraftan farkli olmay1 gerektirecegi icin
boélinmenin imkanina yol acar. Ancak bu durum vacib icin muhal-
dir.ss

8. Zorunlu olan baskasiyla birlesmez. Mantik ilminde iki se-
yin, bir olmasinin imkansiz olmasindan yola c¢cikan Semerkandi, bu-
nu birlesmelerin vacib ve mtimkin varlik ayrimini ortadan kaldirabi-
lecek bir cikmaza yol acacagini ispat etmek suretiyle kabul etmez.5¢

9. Yuice Allah cevher ve araz degildir. Semerkandi, cevherin,
zatiyla kaim olan ve var olmak icin baskasina ihtiyaci olmayan bir
varlik seklinde, yani lafzi manasiyla izah edildigi takdirde Allah'a
cevher isminin verilebilecegini sOylerse de bunu bir sarta baglar.
Semerkandi'ye gore eger seriat izin vermiyorsa O'na bdyle bir isim
verilmesi mUimkutn degildir.57

10. Semerkandi, Allah'in s6ztinden dénmesinin mimkin ol-
madigini soyler.58 Burada Siilerin bir kisminin hilafina bir yol tercih
eden muellif bunun zatta ciddi bir noksanlik olusturacag kanaa-
tindedir.

52 Semerkandi, [Imi’l-Afék vel-Enfiis, 54b; Me'arif, 103b; Envdr, 154b.

53 Semerkandi, Mu'tekaddt, 39b; Me'arif, 104a; llmi’l-Afdk ve’l-Enfiis, 54b; Envar,
154b.

54 Semerkandi, [Imii’l-Afék ve’l-Enfiis, 54b; Me'arif, 103b.

55 Semerkandi, Sahadif, 373-374; fimii’l-Afdk ve’l-Enfiis, 54b; Me'arif, 103b.

56 Semerkandi, Sahdif, 366-367; flmii’l-Afdk ve’l-Enfiis, 54b; Me'drif, 103b.

57 Semerkandi, [Imii’l-Afék vel-Enfiis, 54b; Me'arif, 103b.

58 Semerkandi, [Imii’l-Afék ve’l-Enfiis, 54b.
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11. Ytice Allah icin haz ve elem gecerli degildir. Semerkandi
elem ve lezzet gibi durumlarin bir bakima etkilenmeyi gerektirecegi
icin Allah'a bodyle bir sey isnad etmenin mUmklin olmadigini ve bu
durumun muhal oldugunu séylemektedir.59

Bu kadar ayrintili olarak tasnif ettigi sifatlar1 klasik kelam
anlayisina uyarak bes baslik altinda da zikreden Semerkandi, ki-
dem, beka, vahdaniyet, muhalefetiin li'l-havadis ve kiyam binefsihi
olarak benimsedigi sifatlarla Allah’in muttasif oldugunu belirtir.
Ancak bazi1 konularda genel temaytilden farkli fikirler ortaya ko-
yar.t0 Buna gore;

1. Kidem: Allah'in kidem sifatina sahip ve onunla mutta-
sif oldugunu kabul eden Semerkandi, bu sifatin genel kabultin ak-
sine selbi bir sifat degil itibari bir nitelik oldugunu dtistinmektedir.
Zira kidemi, selbi bir sifat olarak kabul edenler, mevzunun varlikla
ilgili oldugu takdirde hadis veya kadim iki siktan birinin gerceklese-
cegini, hadis oldugu takdirde kidemin hudusunu gerektirecegi, tersi
olmasi1 durumunda da kidemi gerektireceginden teselstil konusu
gindeme gelmekte ve anlayisin butlani ortaya c¢ikacaktir.6!

2. Beka: Bu sifat zat tizerine zaid bir sifattir. Muellif ayri-
ca bu sifat1 varhigin stirekli olmas1 manasinda kullanir.62 Kidem si-
fat1 hakkinda ortaya cikan fikir ayriliklar1 hususu da ayni sekilde
burada da cereyan etmistir.

3. Vahdaniyyet: Selbi sifatlar konusunda deginilen Al-
lah’in zatinda bir olmasi, herhangi bir cliz, parca ve fasila olmamasi
durumudur. Zira murekkep olma, parcalara ayrilma ve kisimlara
boliinme gibi 6zellikler Allah icin muhaldir. Ctinka zikri gecen 6zel-
likler yaratilmis varliklar icin gecerlidir.63 Kelam alimlerinin buytk

bir kisminin Allahn birligini ispat etmek icin kullandiklar1 ve

59 Semerkandi, lImii’l-Afék ve’l-Enfiis, 54b; Envar, 155a.

60 Semerkandi, Mu'tekadat, 49a; Me'arif, 98a; Envar, 154a.

61 Semerkandi, Me'arif, 29b.

62 Semerkandi, Mu'tekadadt, 49a; Me'arif, 98a; Envar, 154a.

63 1. Hakki Izmirli, Yeni limi Kelam, sad. Sabri Hizmetli (Ankara: Ankara Okulu,
2013), 349-351.
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“Burhan-1 Temanu” olarak bilinen bu ispat yéntemini Semerkandi
de eserlerinde kullanmustir.64 “iki ilah farz edilirse, bunlardan biri-
nin, digeri hilafina bir sey yapmasi ya mimkiin olacak veya olma-
yacaktir”6s gseklinde sistematize edilen bu delil aslinda Enbiya stresi
22. ayetinde yer alan “Eger yer ile gbékte Allah'tan baska ilahlar ol-
saydi, bunlanin ikisi de fesada ugrardil.” ifadeye dayanmaktadir. De-
lilin ilahi referansa sahip olmasi durumu ona olan itibar1 arttirmis
diyebiliriz.

4. Muhalefettin li'l-Havadis: Bu, “Ylice Allah'in mahiyeti
diger tim mabhiyetlerden farklidir”, “Ytice Allah'in mahiyeti bilesik
degildir” ve “Zorunlu olan baskasiyla birlesmez” seklinde ifade edi-
len selbi niteliklerin birlestigi bir sifattir.66

S. Kiyam bi-Nefsihi; Allahin zatinin kendisinden olmasi
demek olan bu sifat; “Ylice Allah mekan kaplayan degildir”, “Zorun-
lu olan butldn yoénleriyle zorunludur” ve “Yiice Allah'in zatinda ha-
dislerin meydana gelmesi gecerli degildir” ilkelerine karsilik gelmek-
tedir.

2.2, Hakiki/Siibauti Sifatlar

Mezkur tartismalara tekrar girmeden Semerkandinin bu si-
fatlardan ne anladigini ortaya koymakta fayda gortiyoruz. Ona gore
bu sifatlar “baskasini ilgilendirmesi dolayisiyla Allah’ta bulunan
sifatlardir” ve bunlar; hayat, ilim, irade, kudret, semi’, basar, beka,
kelam ve tekvin’dir.67

1. Hayat: Ehl-i Stinnet alimleri ve Mu’tezile’nin cogunlugu bu
sifati, “kendisi dolayisiyla zatin bilmesi ve kadir olmas1 sahih olan
hakiki bir sifat olarak kabul etmislerdir.”¢8 Ancak Semerkandi

“kendisi dolayisiyla zatin bilmesi” ilkesini dogru bulmaz. Cinku bu

64 Semerkandi, es-Sahaif, 310-311; Me'arif, 88a; Mu'tekadat, 48b; Envar, 152b.

65 Semerkandi, [Imi’l-Afék ve’l-Enfils, 54a; Me'arif, 89b.

66 Semerkandi, es-Sahdif, 306-309; Mu'tekaddt, 49b; Ilmii’l-Afék ve’l-Enfiis, 54b;
Me'arif, 104a; Envar, 154b.

67 Semerkandi, [Imii’l-Afék ve’l-Enfiis, 54a; Envar, 152a.

68 Réazi, Muhassal, 173; Seyyid Serif Clrcani, Serhu’l-Mevdkif, trc. Omer Tirker
(istanbul: TYEKB, 2015), 3/132-134; Kadi Abdtilcebbar, Serhu’l Ustli’l-Hamse,
1/260.
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yaklasim blitlin canlilar icin gecerli degildir. Zira bazi canlilar hayat
sahibi olduklar: halde ilim sahibi degildir. Bu nedenle hayat sifatini
“kendisi dolayisiyla zatin idrak etmesi ve kadir olmasi sahih olan bir
sifat olarak” kabul etmek daha isabetli gbrinmektedir.69

2. Ilim: Eserlerinde stibuti sifatlar tasnifine ilim sifat: ile bas-
layan Semerkandi, akla énem veren alimlerin buytk bir kisminin
Allah’in alim oldugu konusunda ittifak ettiklerini ancak filozoflarin
bu konuda muhalif bir tutum sergilediklerini belirtir. Bu konuda iki
ana grup oldugunu tespit eden Semerkandi, Envdrii’l-llahiyye adl
eserinde ilim sifatini1 Allah’in Fail-i Muhtar olmasiyla aciklar. Ancak
burada icad eden Fail-i Muhtar, dogal olarak icad etmek istedigi
seyin hakikatini bilir. Onun konumunu ayniyla bilir. Semerkandi’ye
gore boylece Allah’in tim varliklarin hakikatini ve onlarin a’yanini
bildigi anlasilmis olur7® Bu sifati Semerkandi ayrica evrendeki du-
zen ve hiyerarsinin saglamhigindan yola cikarak ispat eder. Zira bu
tespiti canlilar tizerinde yapilan fizyolojik arastirmalar ve astronomi
ilminin verileri destekler. Ciinkll insan aklinin hayret ve begeni ile
sahit oldugu butin bu hakikatlerin ortaya cikmasi ancak buttin
bunlar:1 en ince ayrintisina kadar bilen bir varlik tarafindan viicuda
getirilebilir. Bununla birlikte yapilan islerin gelisigtizel olmadigi,
tutarli ve hikmete binaen ortaya ciktigi da mutlak kudret sahibinin
ilmine isaret etmesi acisindan 6nemlidir.”! Es’ari’nin Allah’in fiille-
rindeki tutarlilik ve mtikemmellik izerinden ortaya koydugu delille-
rine ayrica onun hikmete uyan islerin ancak alim bir zattan sudur
edebilecegi anlayisina’2, Gazzali'nin; varliklarin, kadim ve hadis ol-
mak Uzere iki kisma ayrildigini1 ve kadim niteliginin O'nun zati1 ve
sifati oldugunu ve buna gére de baskasini bilen bir kimsenin stp-

hesiz kendi zatini ve sifatlarini daha iyi bilmesi gerekir ilkesinden

69 Semerkandi, Me'arif, 97b; Envar, 154a.

70 Semerkandi, Envar, 153b.

71 Semerkandi, Envar, 153b; Me'darif, 94b.

72 EbU’l-Hasen Es’ari, el-Liima’ fi'r-red ala ehli’z-zeyg ve’l-bida’ (Es’ari Kelamu), trc.
K. A. Mavil-H. Y. Mavil (Istanbul: iz Yayincilik, 2017), 47.
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ortaya cikardigi distincesine’3, Razi’'nin, Allah’ ilminin muhkem ve
saglam fiillerine matuf olarak anlasilabilecegine dair fikirlerine7+
dayanarak, Semerkandi’nin bu yaklasiminin, Ehl-i Stinnet kelamci-
larinin ilim sifat: ile ilgili tespitlerine, paralellik arz ettigini séyleye-
biliriz.

Semerkandi, filozoflarin Allah’in ciiz’iyyati, clizi olarak bil-
medigini ve O’nun cliz1 seylere de belirli bir zamana baglh olarak
muttali oldugunu dolayisiyla citiz’ilerin degismeye maruz kaldig d-
stnuldiginde de Allahin ilminin degismesi durumunun ortaya
cikabilecegini dustindtklerini aktarmistir. Boylece filozoflar “ilim
maluma tabidir” ilkesinden hareketle bu durumun Allah icin muhal
oldugu sonucuna ulasmislardir. Semerkandi, bu dustnceye “Al-
lah’in zaman bakimindan kusatici oldugu ve O’nun zamansal kayda
sahip olmasinin imkansizlig1” fikri ile karsi cikmistir. Zira Allah icin
gecmis ve gelecek diye bir kayit s6z konusu olamaz. O’'nun tim za-
manlara nispeti esittir. Béylece O, her bir seyi, hangi zamanda ise o
zamanda bilecegi sonucunu ortaya cikarmistir. Bu Allah’in zatina
mevsuf bir durumdur ve O’nun yulce sirlarindan bir sirdir. Sonuc
olarak, “ilmin; taalluk sahibi bir manasinin oldugu ve bu degisimin
de ancak taallukun kendisinde meydana geldigi, izafetteki degisim-
lerin ne zatta ne de hakiki sifatlarda herhangi bir degistirmeyecegi”
aciktir.7s

3. Irade: Islam duistintirlerinin tamami, Yiice Allah’in dileyen
(murid) ve diledigini gerceklestiren (fa‘al lima yulirid) ytice bir varlik
oldugunda ittifak etmekle birlikte bu sifatin manasi, zatiyla miina-
sebeti, kadim veya hadis olusu gibi konularda farkli goérisler ileri
sturmuslerdir.7¢ Ehl-i Stinnet alimleri ve Mu’tezile'nin muhakkikla-

rina gore irade vucudi bir sifat olup zat Uzerine de zaiddir ve

73 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i‘tikad, 74.

74 Razi, Muhassal, 171.

75 Semerkandi, Sahaif, 334-337; Me'arif, 94b; Envar, 153b.

76 Kadi Beyzavi, Tavdli'ul-Envar Min Metdli'il-Enzar (Kelam Metafizigi), trc. 1. Celebi-
M. Cmar (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanlii Yayinlari, 2014), 192; Y.
Sevki Yavuz, “Irade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000) 22 /380.
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kadimdir.”? Ancak Islam filozoflar1 Allahin miirid oldugunu kabul
etmis olsalar da irade ve kudret sifatini ilim sifatina irca etmektedir-
ler. Yani onlara goére Allah’in bilmesi varligin meydana gelmesi icin
yeterlidir. Ayrica bir kudret ve irade sifatina ihtiya¢c yoktur. Bu iti-
barla bu sifat onlara goére viictdi ve ademi sifatlardan tesekkul et-
mistir.78

Semerkandi, bu sifatin varligi, zat tizerine zaid ve kadim ol-
dugu hususunda Ehl-i stinnet kelamcilarina uyar.”® Ancak Semer-
kandi, ihtiyari bir fiilin sudurundan 6nce bes seyin bulunmasini
sart kosar. Ona gore ilim, irade, kudret, kasit ve icadin bilesimi ge-
rekir.80 Yiice Allah murid'tir. Ilim sifatinin ispatinda oldugu gibi bu-
rada da O’nun, fiillerinde htir bir varlik oldugu ve ihtiyari fiillerinin
de iradeden soyutlanmasi diistintilemez. Irade bu itibarla viicadi bir
sifattir. Zira onun manasinin zata muzaf oldugu bilinen bir durum-
dur. Boylece mezkur ifadeye gore de irade zat tizerine zaid bir sifat-
tir. Kadim oldugu da hadislerin Allah’in zatiyla kaim olmasinin
imkansiz olmasindan hareketle anlasilir.8!

4. Kudret: Irade sifatinda oldugu gibi burada da Allah’in kud-
ret sahibi bir varlik oldugunu mahltkat: Gistlin ve saglam yaratisi
lUzerinden ispatlayan Semerkandi, ihtiyari bir fiilin gerceklesmesi
noktasinda da kudretin sart oldugunu teyid eder.82 Bununla bera-
ber o; filozoflarin, Seneviyye ve Mu'tezile alimlerinin bir kisminin bu
konudaki muhalif goértislerini kaydettikten sonra Ehl-i Hak’in Al-
lah’in butin makdura kadir oldugunu ve buttin hadislerin O’nun
kudretinden meydana geldigini belirtmistir.83 Zira ona gére “mim-
kin varliklar kaliciliklarini1 ve hayatiyetlerini ancak bunu irade ve

kudretiyle secebilecek bir varlik sayesinde gerceklestirebilecek bir

77 Razi, Muhassal, 174-178; Curcani, Serhu’l-Mevakif, 3/136-138.

78 Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, 51-52.

79 Semerkandi, Sahaif, 338-344; Me'arif, 96b; Envar, 153b-154a.

80 Semerkandi, Sahaif, 338; Me'arif, 96a; Envar, 153b-154a.

81 Semerkandi, Sahaif, 344; Mu'tekadat, 49a; Me'arif, 96a; Envdr, 154a.
82 Semerkandi, Sahadaif, 378-379; el-Me'arif, 96a; Envar, 155a-155b.

83 Semerkandi, Sahadaif, 378; Envar, 153b-154a.
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ihtiyaca sahiptir”8* Allah’in kadir yani kudret sifatina sahip olusu
makduratin, makdur olma hususundaki esitliginden kaynaklan-
maktadir. Yani makduriyyetin illeti olma imkan hususunda muste-
rek olmalar1 da bunu gerektirmektedir. Ancak Allah’in makdura,
kadir olmasini gerektiren nitelik kendi zatina mahsustur. Bununla
birlikte Allah’in zatinin kadir olmayi1 gerektirmede btitin makdurata
gore durumu esit oldugundan Vacibtil-Viicid makduratin hepsine
kadir olmus olur. Bunun sebebi ise “makdurat, makdur olmada esit
ve Allah’in zat1 da kadir olmasini gerektirdiginden O’nun kadir olma
vasfinin makduratin bir kismina tahsis edilip, diger bir kismina
tahsis edilmemesi halinde onun kudretinin bir tahsis ediciye muh-
tac olmasi ve sonucta da Vacib’in kemali hususunda baskasina
muhtac¢ olmas1 gerekeceginden, Allahin zati itibariyle eksik olmasi
durumu ortaya cikacaktir ki bilindigi tizere bu Allah’in zat1 acisin-
dan mumkuin degildir.85 Semerkandi, “Allah’tan baskasinin kudret
veya tabiat yontinden makduratin herhangi birinde bir etkisi yoksa
hepsi Allah’in kudretiyle meydana gelmis olur. Sayet baska bir seyin
tesiri varsa ayni sekilde bu da Allah’in kudretiyle gerceklesir” demek
kaydiyla Seneviyye’nindé inanclarini da ¢lrttmustir.87 Ayni sekilde
Semerkandi, filozoflarin sudur nazariyesine dayanarak Allah’tan
fiilllerin sudur ettiklerine dair fikirlerini genele tesmil etmek suretiy-
le islerin Allah’tan ihtiyari olarak degil, icabi olarak meydana geldigi
kabullerini elestirmistir.88

5. Beka: Semerkandi, beka sifatinin mevcut oldugunu ve
zatin da aynisinin olmasimmin mimkin olmadiginit bu nedenle zat
Uzerine zaid bir nitelik oldugunu kabul eder. Bu noktada, Es’ari

anlayisa ve Bagdat Mu'’tezililerine tabi olan muellif “Allah’in baska

84 Semerkandi, Sahadif, 339; limii’l-Afdk ve’l-Enfiis, 54a.

85 Semerkandi, Sahdif, 379-380; Mutekad, 71-72; limii'l-Afdik ve’l-Enfiis, 54a;
Envar, 155a-155b.

86 Ebti'l-Hasan el-Es‘ari’nin, “ashab-1 isneyn” olarak isimlendirdigi ve nur ve zulmet
seklinde zit iki ezeli cevhere inandiklarini belirtir. Es'ari, Makdlat, 346.

87 Semerkandi, Sahaif, 379-380; Envar, 155a-155b.

88 Yuruk, Semstiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandinin Belli Basl
Kelami Goértisleri, 146.
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bir sifatla degil zat: itibariyle bakidir” diyen Bakillani, Razi ve Basra
Mu'tezilileri’nin gértisiinti kabul etmez.89

6. Semi’ ve Basar: Bu sifatlar ilim olarak tefsir edip iptal
eden kadim filozoflarin aksine Semerkandi, din mensuplarina uya-
rak Allah’in bu sifatlarla mevsuf oldugunu belirtmistir. Ancak bu
ittifak sifatlarin anlami konusunda bozulmustur. Oyle ki Islam filo-
zoflar1, Ka’bi ve Huseyin el-Basri bunlarin manasinin Allah’in isiti-
len ve gorilen seyleri bilmesinden ibaret oldugunu kabul etmisler-
dir. Buna karsilik Eg’ariler, Mu’tezile ve Kerramiyye'nin buytk co-
gunluguna goére semi’ ve basar sifatlar ilimden ayr: iki sifattirlar.90
Eserlerinde bu iki sifat1 hayat sifat1 bashigi altinda inceleyen Semer-
kandi, boylece Ehl-i stinnet kelamina benzer bir tavir takinmistir.
Zira Ehl-i Stinnet kelamcilar1 Allahin hayy/hayat sahibi ise bu iki
sifatla nitelenmesi gerektigini séyler. Baska bir sekilde de eger Allah
semi’ ve basir degilse kor ve sagirdir ki bu kemal vasfina sahip bir
varlik icin mimktn degildir.9! Ayrica Semerkandi, Allah’in ilim sifa-
tindan hareketle O’nun Semi ve basir oldugunu soéylemistir. Zira
ilim bahsinde Allah’in butiin malumat: bulunduklar kulli ve cliz’1
halleriyle bildigini belirtmistik. Isitme veya gérme olmasi fark etmez
Allah isitilen ve gorulen seyleri ayniyla bilir.92

7. Kelam: Allahin Semi ve Basir oldugu konusundaki din
mensuplarinin ittifaki burada da s6z konusudur. Ancak ayn sekil-
de Allahin kelamindan ne anlasilmasi gerektigi tartismalidir. Mevzu
kelam sifatinin “kadim mi hadis mi?” olmasi noktasindadir.
Mu'’tezile alimleri Allahin kelaminin belli manalara delalet eden harf
ve lafizlardan ibaret oldugunu soéylemislerdir.93 Ancak harf ve lafiz-
lar Allah’in baskasiyla kaim, hadis varliklar oldugunu belirtmek
suretiyle Hanbeliler’den ayrilmislardir. Zira Hanbeliler Allah’in ke-

89 Semerkandi, Sahadaif, 345-346; Envar, 154a.

90 Semerkandi, Sahaif, 345-347; Me'arif, 98a; Envar, 154a.

91 Eg’ari, el-Ltiima’, 48-49; Curcani, Serhu’l-Mevakyf, 3/144.

92 Semerkandi, es-Sahdif, 345-347; Me'darif, 98a; limii’l-Afdk ve’l-Enfiis, 54b; Envar,
154a.

93 Ebwt’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-edille, Haz. Huiseyin Atay (Ankara: DIB
Yayinlari, 2004), 1/339 vd.; en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu-II, 308.
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lam sifatinin O’nun zatiyla kaim kadim bir sifat oldugunu iddia et-
mislerdir.94 Ebti’'l-Huzeyl el-Allaf’a gére Yuce Allahin bir seye “O1!”
demesi, mahalsiz olarak meydana gelen bir hadis, diger sozleri ise
belli cisimlerde meydana gelen bir hadistir.95 Ayrica ona gore kelam
kadim olursa muhatapsiz s6z Allah’tan hasil olmustur manasina
gelen bir durum ortaya cikacaktir ki bu durum akilsizlik ve abesle
istigaldir. Boyle bir seyin Allah’a yakistirilmasi1 da muhaldir.

“Kur’anin mahlik olmas1” cercevesinde siyasi alana da tasi-
nan bu tartismanin taraflarindan biri olan Es’ari diistince eksenin-
de Ehl-i Stinnet kelam1 konunun c¢6ziimiinde orta bir yol gelistir-
mistir. Onlara goére Sair Ahtal’a nispet edilen su beyitleri konunun
anlasilmasi hususunda oldukca aciklayicidir:

“Asil s6z kalbde olandir, bil,

Kalbe bir kilavuz kilinmis dil.”9

Boylece kelami, lafzi ve nefsi olmak tUizere ikiye ayiran Ehl-i
stinnet alimleri, dilcilere uyarak asil s6ztin kalpte oldugunu lafzin
yalnizca nefiste var olani disa vurmak icin bir ara¢ oldugunu be-
lirtmislerdir.97 Ancak Es’ari ve Maturidi isitilen kelamin hangisi
oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir. Eg’arl, hem kelam-1 nefsi hem
de kelam-1 lafzi isitilebilir demistir. O, bu fikrini araz ve cevherler-
den mtutesekkil olmayan Allah’in gortilmesi olayina kiyasla ortaya
koymustur. Ona goére nasil ki ru’yetullah hak ise araz ve cevherler-
den olusmayan kelam-1 nefsi’nin isitilmesi de mimktinidir. Necm
suresi 10. ayette gecen “kuluna vahyettigini vahyetti” ayetini bu d-
stincesine referans olarak alan Eg’ari, Allah kelamini kiraat ve ibare
vasitasi olmadan Hz. Muasa'ya, Isra gecesinde de Hz. Muhammed’e
(sav) iletmesi kelam-1 nefsi’nin duyulabilecegine delalet olarak kabul

etmistir.28 Buna karsilik Matuiridi, Allah’in mttekellim oldugunu ve

94 Izmirli, Yeni llmi Kelam, 365.

95 Sehristani, Milel ve Nihal, 61.

96 Semerkandi, Sahaif, 354; Envar, 154a.

97 Es’ari, el-Lima’, 53; Nureddin es-Sabini, Matiridiyye Akaidi, trc. Bekir
Topaloglu (Ankara: DIB Yayinlari, 2000), 81.

98 Es'ari, Makalat, 402-410; H. Yaglh Mavil, Imam Es’ari’nin Kelam Diisiincesi,
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hakikat manasinda da O’nun kelaminin bulundugunu kabul etmis
ve Bakara suresi 75. ayette yer alan “onlardan bir sinif vardir ki
Allah’in kelamini dinler (s6ztinu istirler)...” ifadeyi de kendisine delil
olarak zikretmistir. Ayrica ona goére isitilme hadis varliklara mah-
sustur ve kelam-1 nefsi’nin Allah’tan ayrilmasinin mimkin olma-
mas1 dolayisiyla kelam-1 nefsi’nin isitilmesi olas1 degildir.99
Semerkandi, lafzi ve nefsi olarak iki ayr1 durum seklinde ka-
bul edilen kelam sifatin1 Ehl-i stinnet kelamcilarinin kabul ettigi
sekilde anlar. Aslinda kelam denilen sey kelam-1 nefsi’den ibarettir.
Lafiz ise bunlan soézle, yaziyla, isaretle veya baska bir yolla anlat-
madir. Emretmek, yasaklamak, haber vermek veya haber almak
isteyen kisinin bunlarla ilgili s6zi1 s6ylemeden 6nce nefsinde bunla-
rin manalarini mevcut bulur ve lafiz kismina zikrettigimiz tizere bir
takim yollarla gecer. Sonuc¢ olarak onun 6nceden nefsinde buldugu
sair manalar kelam-1 nefsi, onun ifade etmek icin kullanilan ibareler
ise hissi'dir. Bu itibarla nefsi ve hissi kelam birbirlerinden farklidir.
Kelam-1 nefsi ile ilim sifatin1 da birbirinden ayiran Semerkandi, ke-
lam-1 nefsi’nin hitap kastiyla bulundugunu ancak ilim, irade, kud-
ret ve diger sifatlarda bodyle bir durumun s6z konusu olmadigini
belirtir. Ayrica Semerkandi, Allah kelaminin hadis olmadigini vur-
gulamak suretiyle Mu’tezile’nin diisiincesine muhalefet etmigtir.100
8. Tekvin: Eg’ariler ile Mattiridiler arasindaki farklardan biri
tekvin sifatidir. Esg’ariler tekvin sifatini hakiki stbuti sifatlardan
degil de izafi ve itibari sifatlardan kabul ederler. Zira onlara goére
tekvin ve mukevven arasinda fark yoktur. Allah’in bu sifatla nite-
lenmesi mtimkin varliklarin kadim olmasi1 durumunu ortaya cikara-
cagl icin bu sifat kudret sifatina irca edilmelidir.10! Mu‘tezile ve

Es‘ariyye’ye gore tekvinle muikevven ayni zaman icinde bulunur,

(istanbul: Isam Yayinlari, 2018), 249; Emrullah Yuksel, Sistematik Kelam (Istanbul:
iz Yayincilik, 2005), 53-54.

99 Maturidi, Kitabti't-Tevhid, 73-76; Yuruk, Semstiddin Muhammed b. Esref el-
Htiseyni es-Semerkandi'nin Belli Basli Kelami Goértisleri, 160.

100 Semerkandi, Sahdaif, 354-355; Me'arif, 99b; Envar, 154a-154b.

101 Nesefi, Bahru’l-Kelam, 33.
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mukevven hadis oldugundan tekvin de hadistir.102 Maturidiyye ise
tekvin sifatinin ezeli ve kadim oldugunu diistiinmektedir. Imam
Maturidi, tekvinin kadim bir sifat olmasi yaninda muiikevvenin hadis
oldugunu vurgulamaktadir. Yani sifat kadim olmakla birlikte onun
taalluku hadistir. Ona gore “Allah goklerin ve yerin yaraticisidir, bir
seyin meydana gelmesini dilediginde ona ‘ol’ der, o da hemen oluve-
rir’103 mealindeki ayet Allah’in tekvin sifat1 ile bu sifatin taalluku
neticesinde ortaya cikan mitukevvenin farkliligina isaret etmekte-
dir.104 Ayrica Maturidi, tekvin kadim bir sifat olmasina ragmen
“mukevvenatin nicin ezelde yaratilmadigi?” sorusuna “nesnelerin
varlik kazanabilmesi icin Allah’in ezelde tekvinle nitelendigini, bu-
nun nesnelere ilahi kudret, irade ve ilmin taalluk ettigini kabul et-
meye benzedigini sdyler. Béylece her sey planlanan zamanda viicut
bulur; fiilen var olan her sey vakti gelince yaratilir.” seklinde cevap
verir.105 Semerkandi, Allah’in tekvin sifat:1 ile muttasif oldugu konu-
sunda Maturidiyye’ye uyar. Ona gore kudret ile yaratma/tahlik bir-
birinden ayridir. Zira tekvinin sifat olarak kabul edilmesi halinde,
Allah icin bir victb gerekmeyecegini de belirtir. Es’ariler’e cevap
meyaninda kudret ve iradenin, tesir bulunmaksizin esyanin viicuda
gelmesine yeterli olmayacagini soyler. Boylece o, “tahlik, kudrete
baghdir. Ctinkl o, kudretin icad halinde makdura taallukudur. Bu
ise, zaruri olarak kudretsiz taalluk edemez. Ancak tam tersine kud-
ret, tahlike baghdir” demek suretiyle de aradaki farki ortaya ko-
yar.106 Son tahlilde Semerkandi, tekvin sifatinin iki yént oldugunu
sOylemek suretiyle Fahreddin er-Razi'ye de cevap verir. Ona gore
yaratmanin yaratilana tesiri 6éncelikle viicib yoluyladir. Yani Allah
ne zaman mahlikata tesir ederse, o zaman meydana gelir. Aksi du-

rumda Allah icin acziyyet durumu ortaya cikar. Diger taraftan ya-

102 Sehristani, Milel ve Nihal, 61; en-Nessar, Islam’da Felsefi Diistincenin Dogusu-II,
307.

103 Bakara 2/117.

104 Maturidi, Kitabti't-Tevhid, 64; Nesefi, Tebswatii’l-edille, 1/400-401; Sabuni,
Matiiridiyye Akaidi, 86.

105 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 63-64.

106 Semerkandi, Sahaif, 382-383; Me'arif, 98b.
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ratmanin meydana gelmesi cevaz yoluyla olur. Yani Allah mulktinde
sinirsiz tasarrufu s6z konusudur ve dilerse yaratir dilerse yaratmaz.
Ancak yaratmayi tercih ederse mahlikun var olmasi vacib olur. An-
cak kudret her durumda Allah’ta var olan bir niteliktir. Ancak etki-
sini goOsterebilecegi gibi godstermeyebilir de bu durumda tahlikin
kudretle ayni olmasi1 gerekmez. Aradaki fark kudretin tesirinin ce-
vaz yoluyla olmas1 Allah’ta bulunmasi ise viictb iledir.107

2.3. Haberi Sifatlar

Bu sifatlar, Allah’in ayet ve hadislere dayanan bir takim ifa-
delere dayanarak istiva, ylz, goz, iki el, gelme, iki parmak gibi nite-
liklere sahip olup olmadigi tartismas: Uizerinde cereyan etmektedir.
Habere dayandiklar icin bu sifatlara “sifat-1 haberiyye” denir.108 ilk
donem selef alimlerinin tartismaktan ve yorumlamaktan imtina et-
tikleri ve oldugu gibi kabul ettikleri bu tirden mutesabih ifadeler
daha sonra bir takim tartismalara mesnet teskil etmistir.1%°® Buna
karsilik Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak adli mezhepler tarihine dair
yazdigl eserinde Muisebbihe basligi altinda; Allah’in zatin1 insana
benzetenler olarak Sebeiyye, Kerramiyye, Hisamiyye, Beyaniyye,
Mugiriyye, Hululiyye gibi mezhepleri zikretmek suretiyle bunlarin
tesbihe dustuiklerini ve asiriya gittikleri kaydetmistir.119 Ayrica o,
Kerramiyye mezhebi mensuplarinin Allah’in arsin tsttinde ve btitin
arsin O’nun mekani oldugunu zikretmelerinin yaninda bir kisminin
da arsin genisliginin Allah’in genisligine muisavi oldugu iddialarini
zikretmistir.111 Goértinen o ki Muisebbihe ve Muicessime fikrine sahip
olanlar “Iki elimle yarattigima secde etmekten seni alikoyan ne-

dir?”112) “Rahman, Ars'a kurulmustur.”113, “Rabbin geldigi za-

107 Semerkandi, Me'arif, 98b.

108 Genis bilgi icin bk. Razi, Esdsu’t-takdis fi ilmi’l-keldm, trc. Ibrahim Coskun
(istanbul: Iz Yayincilik, 2011), 139-172; Izmirli, Yeni limi Kelam, 398.

109 Sehristani, Milel ve Nihal, 89.

110 Abdulkadir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. E. R. Figlah (Ankara:
TDV Yayinlari, 2014), 169-171.

111 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 161.

112 Sad 38/75.

113 Taha 20/5.
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man”114, “Nereye donerseniz dontin Allah'in zat1/ytz( orasidir”115 ve
“GozumUn 6nunde yetistirilesin”116 seklindeki besere ait 6zellikleri
cagristiran ayetleri oldugu gibi kabul etmek veya te'vil etmek yerine
bu niteliklerin besere yuklendigi manalara sahip cikmislardir.11?
Boylece bu iki yaklasimin ¢ikmazlarini bertaraf etmek tizere Ehl-i
stinnet akidesi tesekktl etmistir. Semerkandi bu noktada Es’arinin,
haberi sifatlar1 kabul ettigini ancak Allah'in, Kur'an'da zikrettigi gibi
Ars lzerine istiva ettigini séyledigini ve “istiva’nin “istila, mulk vs.”
seklinde te'vil edilmesine karsi ciktigini aktarmistir.118 Diger bir Ehl-
i sinnet alimi Matliridi ise bu tip mtitesabih ifadelerin te’vil edilme-
si gerektigini “Allah’in arsa istava etmesi” ayeti Gizerinden temellen-
dirir. Ona gbére buradaki “ars” ile Allah’in mulkd/tabiat/alem, “is-
tiva” ise istila, yltikselme ve kemale erme anlamindadir.l9 Ayrica
Maturidi, “hicbir sey O’nun benzeri degildir” ayetine binaen Allahin
suret acisindan yarattiklarina benzemeyi zatindan nefyettigini belir-
tir. Yani o, bir taraftan sifatlarin hakikatlerini Eg’ari’ye benzer tarz-
da kabul edip tasdik eder diger taraftan da te'vil etmenin yanlis ol-
madigini ancak buradaki maksattan nihai muradin ancak Allah’a
ait oldugunu da belirtir.120

Semerkandi, muitesabih ayetlerin tasdiki ve te'vili konusunda
Maturidiyye’nin yaklasimina uymustur. O her ne kadar bu ifadele-
rin oldugu gibi kabul edilmesinden yana olsa da yorumunun yapil-
masinda bir sakinca olmadigini belirtir. Bu itibarla ayetlerde gecen;
“istiva”nin “istila”, “parmak”tan maksadin “nimet”, “ars”in “mulk”,
“vech”in “zat (Rab)”, “el”’in “kudret”, “"Rabb’in geldi” “emri geldi” ve

“gdzimin 6nunde yetistirilmen icin” ayetinde gecen ibareden mu-

114 Fecr 89/22.

115 Bakara 2/115.

116 Taha 20/39.

117 Yuruk, Semstiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandinin Belli Basl
Kelami Goértisleri, 166.

118 Eg'ari, el-lbane an Usuli'd-Diyane, 9, 31; Semerkandi, limii’l-Afik ve’l-Enfiis, 54a;
Mutekad, 69-70.

119 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 91-92; Nesefi, Tebswratii’l-edille, 1/215-218. Clircani,
Serhu’l-Mevadkif, 1/46.

120 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 93-95.
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radin ise “benim tarafimdan” olarak kabul edilebilecegini séylemis-
tir. Zira isi tamamen Allah’a birakmak durumu “onun yorumunun
hakikatini sadece Allah bilir” demektir. Dogru olan Allah lafz1 tize-
rinde ittifak etmektir.121

Sonuc¢

Sifatlar1 ispat etme veya bunlar1 Allah’tan nefy etme seklinde
cereyan eden tartismalari Allahin birligi cercevesinde organize eden
Islam alimleri her durumda Allah’in birligine ve zatinin yticeligine
zarar verecek her tiirli nitelemeden uzak durmaya calistiklar go6-
rulmustir. Bircok noktada lafzi farkliliklardan oOteye gitmeyen bu
tartismalarin Allah daha iyi anlamak ve tanimak amaci guttiga
ayni zamanda Islam dis1 etkilere kars: itikadi koruma cabasi icerdi-
gini sodyleyebiliriz.

Allah’in kemal sifatlan ile nitelenmis oldugu Kur’an’in bircok
yerinde belirtilmistir. [lk dénemde ortaya ¢ikmayan sifatlar ile ilgili
tartismalar 6zellikle Islam dininin hem mekansal hem de muintesip-
leri agisindan genislemesinden sonra ortaya ¢ikmis ve tercime ha-
reketleri ile de bircok felsefi tartisma ele alinmaya baslamistir. Bu-
rada dikkati ceken en énemli husus Islam alimlerinin sifatlar bah-
sini Islam dis1 cereyanlara cevap verme cercevesinde ele almis olma-
laridir. Bu itibarla mevzuyu Semerkandinin goérusleri etrafinda izah
etmeye calistigimiz icin bircok mantiki ve felsefi argiimanlarla karsi-
lasmis olmaktayiz. Zira Semerkandi, felsefe ile meczedilmis kelam
doneminde yasamis ve eserlerini ele alirken déonemin genel anlayisi-
na da uymustur. Eserlerinde tenzihci ve te'vilci yaklasimlarin bita-
nline deginmis ve her bir sifat1 kendi diistincelerine uygun tafsilath
izahlarla ele almistir. Bircok konuda Ehl-i stinnet kelamina uyan
muellif Seneviyye ve Mecusiyye gibi cereyanlara cevaplar vermis,
zaman zaman Mu’tezili alimleri elestirmis ve bazen de genel Stinni

Kelam anlayisini da muhalefet etmistir.

121 Semerkandi, Sahaif, 373-376; Me'arif, 105b-106a; llmii’l-Afdk ve’l-Enfiis, 54a;
Envar, 155a.
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Allah’in zat1 ve sifatlar1 problemini, tesbihci, tenzihci ve tes-
bih-tenzih seklinde lic ana noktada toplayan Semerkandi, Mutezile
alimlerinin ve Islam filozoflarinin “zatta coklugun, hadislere mahal
olacagl” seklinde anlamalarini elestirir. Ona goére Allah’in mUmkin-
lerden ayr1 bir varlik oldugunu ilk basta kabul ediyorsak sifatlari
izah ederken de bu ontolojik farkliligi g6z 6ntinde bulundurmamaiz
gerekmektedir. Bu itibarla mtmkinlere nisbet edilirken bir sifatin
ortaya cikardigi epistemolojik séylem zorunlu varligin niteligine
benzerligi cagristirsa da ontolojik ayrilik cercevesinde degerlendiril-
diginde bu durumun Allah icin c¢ok farkli bir anlam icerdigi unu-
tulmamalidir. Ancak, diger taraftan Semerkandi, Ehl-i Stinnet ke-
laminin “sifatlar zatin ne aynidir ne de gayridir” fikrine uymakla ve
bunlar: delilleriyle ortaya koymakla beraber, yine de bu konuda ke-
sin bir hiktim verilemeyecegine kanidir. S6ztin déontp dolasip zatin
tam manasiyla kavranamayacagi noktasinda gaybi bir meseleye
vardigini ve islam alimlerinin diistiinceleri arasindaki farklarin lafzi
oldugunu belirtmistir.

Semerkandi, itikada dair yazdig: eserlerinde sifatlari oldukca
genis ve degisik tasniflerle ele almistir. Genel anlamda vicudi ve
ademi diye iki ana baslik altinda inceledigi sifatlarin ayriminin ke-
lam diistincesi icerisindeki selbi ve stibuti siniflandirmasina denk
distigiint soyleyebiliriz. Onun kelam eserlerinde sifatlari inceler-
ken ilim sifatina 6zellikle dikkat cektigi gérilmektedir. Bunun ne-
deninin ilim sifatinin diger butin stbati sifatlara samil bir yoni-
nln olmasidir. Ayrica bir baska acidan muellifin bu tavrinin déne-
min genel karakterini etkileyen Islam filozoflarinin biitiin sifatlarn
ilme irca etmelerine bir cevap verme niteligi tasidigini séyleyebiliriz.
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The Approach of Shams al-Din al-Samarqandi
on the Problem of Divine Attributes

Summary

The subject of God's existence has not been the subject of
great controversy within the classical theological thought. Rather,
there are ongoing explanations about the uniqueness and particu-
larly about the uniqueness of Allah. The most important reason for
this was undoubtedly the efforts of Islamic scholars to eliminate the
harmful ideas that were later introduced into religion. There was no
dispute about divine adjectives starting from the first periods until
the 2nd century of the Islamic hijra. In this matter, until the time
after the al-tabi'in who did not make any comments, the verses
were understood as they are. However, many different ideas have
emerged on the issue of Allah's advice with the expansion of Islamic
religion both geographically and ethnically / religiously and with the
intensive translation activities. Some of these ideas manifested in
good intentions and some destructive purposes, especially the
Mu'tazili scholars and theologians gave answers. In any case, the
ideas about the relationship between adjectives and adjectives that
began with the word Mu’tazile were evaluated within the framework
of the singularity of Allah. On the other hand, the Ahl al-Sunna,
which emerged as opposed to Salafiyya's attitude about adjectives,
represented the formation process of theological thought. By finding
a middle way between Mu‘tazila and Salafiyya, they proved both the
adjectives and tried to eliminate the mistakes that may arise about
the singularity of Allah. Thus, the subject of adjectives that are tried
to be explained in different aspects during each theologian (kalam)
period is still up to date.

The subject of divine attributes have been attracted the atten-
tion of every scholar because of their centrality in the concept of
monotheism (tawhid). In particular, the ongoing discussions within
the framework of the relationship between attribute and person
have made the subject more interesting. Shams al-Din al-
Samarqandi is one of those who discussed the subject of God's at-
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tributes in his own time. In this article, our main aim is to deter-
mine the attributes that Shams al-Din al-Samarqgandi attributed to
Allah, to point out the place of divine attributes classification in Is-
lamic thought and to reveal how to develop an approach to prob-
lems arising from attributes. For this reason, in this descriptive
study, we will analyze not only the content of the document but also
the content of the author. It is understood that al-Samarqandi ana-
lyzed and classified the attributes in almost every book. He divided
the attributes into two groups as wujudi and ‘adimi. In addition, he
distinguished the wujudi attributes as haqiqi (true) and idafi (rela-
tive). Moreover, he did not count the subjective attributes by includ-
ing the actual attributes in the relative attributes as did al-Maturidi.
al-Samarqandi disagreed with al-Ash‘ari 's view that the actual at-
tributes were true.
Keywords: Kalam, tawhid, attribute, entity, al-Samarqandi.
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Hadisler Cercevesinde Isarin Tasnifine Dair
Yeni Bir Degerlendirme
Oz
Isar, Kur’an ve hadislerde methedilen ytiksek hasletlerdendir.
Bu haslet, Hz. Peygamber’de en Ust seviyede bulunmaktaydi. Saha-
be de Allah’in Resulii'nt 6rnek alarak bazi hadiselerde veya gerekli
hallerde isar1 yasamuislardir. Isar tizerine yapilan ilmi calismalar,
onu klasik ve yaygin bir tasnifle “mal ile isar” ve “can ile isar” sek-
linde ele almaktadir. Konu ile ilgili hadisler dikkate alindiginda s6z
konusu tasnifin yetersiz kaldig1 gézlenmektedir. Zira hadis kaynak-
larinda yer alan isar ile ilgili rivayetler, bu tasnifin muhtevas1 disin-
da kalan farkli beyan, fiil ve halleri de ihtiva etmektedir. Isara dair
yeni ve simullti bir tasnifin yapilmas: konunun ve ehemmiyetinin
daha iyi anlasilmasina katk: saglayabilecek bir husustur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, stinnet, isar, tasnif.

A New Evaluation Of Altruism Classification
In The Framework Of Hadiths
Abstract

Altruism is one of the high qualities praised in the Qur'an
and hadiths. The prophet Muhammad was at the highest level at
this virtue. The companions experienced altruism by taking the
example of the messenger of Allah in some cases or when necessary.
Scientific studies on altruism, in a classical and widespread classi-
fication, treat it as “goods and altruism” and “life and altruism”.
When the hadiths are taken into consideration, it is observed that
the classification is insufficient. Because the narratives about altru-
ism in the hadith sources also include different declarations, acts
and situations other than the content of this classification. A new
and comprehensive classification of altruism, may contribute to a
better understanding of the subject and of its importance.

Keywords: Hadith, sunnah, altruism, classification.
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Isar, Kur’an’da mefhum olarak zikri gecen ve hadis kaynakla-
rinda 6rnekleri yer alan bir haslet; ayni zamanda Hz. Peygamber’in
(sav) semaili muhtevasina giren 6nemli bir siinnettir. Kur’an vahyi
ile ehemmiyetine dikkat cekilen isar hasleti, Allah’in Resulu tarafin-
dan en Ust seviyede 6mrintin son demine kadar yasanmis ve O’nu
model alan ashabinca da farkli 6rnekleri ortaya konmustur.

Hz. Peygamber tarafindan ve ashabinca da bazen ihtiyac ve
zaruret halinde bazen Islam ahlakinin bir geregi ve tezahlirti olarak
yasanan isarin hedefi, insanlarin Islam’a daveti ve hidayeti,
mU’minler arasindaki uhuvvetin hukuki ve ahlaki vecibesi olan yar-
dimlasmanin, dayanismanin ve fedakarligin tesisidir. Isara dair
hadis kaynaklarinda c¢cok sayida rivayet tespit etmek mumkindur.
Makalede, isara 6rnek teskil edebilecegi tespit edilen rivayetlerin bir
kismina yer verilmistir. Metnin akisi icerisinde s6z konusu rivayet-
lerin butunltigt dikkate alinarak isarin istilahi manasi, mabhiyeti,
keyfiyeti, cercevesi, tasnifi ve uygulamadaki 6l¢ti ve sinirlari tizerin-
de durulacaktir.

Liigat ve Istilah Olarak Isar

“Isar” kelimesi, “bir seyin var oldugunu belirten durumun or-
taya cikmas1” manasina gelen “e-se-ra” fiilinden tUremistir. "el-Esr”
masdari, “bir seyi digerine tercih etmek, Ustiin tutmak, oncelik
vermek, digerkamlik, bir seyi veya herhangi bir kisiyi bir digerine
tercih etmek, ikram etmek; bir seye sevgisi olmak, meyli olmak”
manalarina gelmektedir.!

Istilah olarak ise “isar”, “Bir kimsenin kendi nefsi ihtiyac
icinde bulunsa dahi, imkanlarin1 baskalarinin ihtiyacini karsilamak
lUzere kullanmasi; bir bagska kimseye fayda saglamak maksadiyla

fedakarlikta bulunmasidir.”?

1 ibn Manzar, Lisdaniil-Arab (Beyrat: Daru Sadir, ts.), 4/7-8; Mustafa Cagrici,
“Isar”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/490.

2 Hasan Basri Cantay, Kur’an-i Hakim ve Medl-i Kerim (Istanbul: 1389/1969),
3/1024, d. n. 32.
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Isar 1stilahi, Islam ahlak istilahatinin énemli mefhumlarindan
olup cémertlik hasletinin zirve noktasini ifade eder. Islam muitefek-
kirleri, cobmertligi cesitli derecelere ayirmislar; “seha”, “ctd” ve “isar”
olmak Uzere U¢ derecesinden bahsetmislerdir.3 Bu tasnife gore, bir
kimsenin elindeki imkanlarin bir kismini baskasina ikram edip bir
kismini1 kendisine ayirmasi “seha”, cogunu baskasina verip az kis-
min1 kendisine ayirmasi “céid” ve tamamini baskalar icin kullan-
mas1 da “isar” olarak tarif edilmistir.4

“Isar” manasina gelmek tlizere Bati dillerinde “altruism”, mo-
dern Arapcada “gayriyye”, Turkcede “digerkamlik” ve “Ozgecilik”

“

terimleri kullanilmaktadir. Bir kimsenin comertlikte “isar” derecesi-
ne ulasabilmesi icin ikram ettigi seye kendisinin fiilen muhtac¢ du-
rumda bulunmasi sart degildir. Onemli olan kisinin, baskasin1 ken-
disine tercih edebilecek bir ahlaki anlayisa ve giiclil bir iradeye sa-
hip bulunmasidir.5

Haslet Olarak Isar

“Isar”, Kur’an ve hadislerde methedilmis, Allah ve Resulii’nce
mU’minlere tavsiye edilmis ylksek hasletlerdendir. Bu haslet, Hz.
Peygamber’de (sav) en Ust seviyede bulunmaktaydi. Ashabi da Al-
lah’in Restlti'nd 6rnek alarak muamelelerinde isar tatbik etmisler-
dir. Bir mii’'minde isar, Islam ahlaki ve ziihd hayatinin kemal sevi-
yesini ifade eder.

Isar, tasavvuf kaynaklarinda genis bir yelpazede ele alinmak-
ta, konu degisik hikaye ve géruslerle teferruath olarak, iman, sevgi,
sefkat ve ask coskusunun bir tezahliri ve neticesi olarak anlatil-

maktadir.6

3 Mustafa Cagrici, “Coémertlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 8/72.

4 Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye (Beyrut:
Dart’l-Kutiibil-flmiyye 1422/2001), 281.

5 Cagrici, “Isar”, 22/490.

6 Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber’in Erdemli Insan Yetistirme Baglaminda Isar
Kavramina Verdigi Onem”, Tasavvuf: flmi Ve Akademik Arastirma Dergisi 7/17
(2006), 31-32.
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[slam alimlerinden Gazzali (v. 505/1111) isari, “cémertligin
en Ust derecesi” olarak vasiflandirmistir.” Kur’an mifessirlerinden
Kurtabi (v. 671/1273), “MU’'minin nefsin dliinyevi hisselerine, dinin
maslahatini, arzu ederek tercih etmesi” seklinde tarif ederek bu du-
rumun, mi’minin mutekamil manadaki yakininin, muhabbetinin ve
sabrinin bir neticesi oldugunu ifade etmistir.8 Kelam ve fikih alimle-
rinden Clrcani (v. 816/1413) ise, isar1, “Sahsin baskasinin menfaa-
tini kendi menfaatine tercih etmesi veya bir zarardan evvela onu
korumasi1” olarak tarif etmis ve bu anlayisin Islam kardesliginin en
ileri derecesi oldugunu belirtmistir.9

Islam’a gére isarin ibadet degeri tasimasi icin sadece Allah’in
rizasini kazanmak maksadiyla yapilmasi esastir. Kur’an ve hadisle-
re gore, Allah’in rizasini tahsil disinda bir fayda gozetilerek islenen
amel, “ihlas” esasina aykiridir; ibadet vasfi tasimaz. 10

Kuran’da Isar Mefhumu

“Isar” mefhumu, Kur’an’da bes ayette yer almistir.!! Bu ayet-
lerin dérdii Mekki, birisi Medeni surelerdedir. Ayetlerdeki “isar” ke-
limesinin sigalari, mazi ve muzari seklindedir. Mefhum, gectigi
Mekki surelerin dérdiinde mazi sigasinda kullanilmisken,!2 Medeni
suredeki kullanimi muzaridir.13 Mekki olan doért ayette ltigat karsili-

7 Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, thyau ulimi’d-din (Cidde:
Dart’l-Minhéc, 1432/2011), 7/200-201.

8 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtabi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an
(Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1427 /2006), 20/365.

9 Ebt’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Curcani, Kitabti’t-Ta‘rifat (b.y.: Darti’d-Diyan
li't-Turas, ts.), 59.

10 Amelde ihlas bulunmasina dair bazi hadisler icin bk. Eba Abdillah Muhammed
b. Ismail el-Buhari, el- Cami‘u’s-sahih (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1413/1992),
“Edeb”, 52; Ebiil-Hliseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Cami‘u’s-sahih (Istan-
bul: Cagn Yayinlari, 1413/1992), “Fedail”, 199, “Zithd”, 46; Ebt IsA Muhammed b.
Isa et-Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi (Istanbul: Cagr Yaymlari, 1413/1992), “Ziihd”, 48,
60; Eba Davad Stileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Sunenu Ebi David (Istanbul:
Cagn Yayinlari, 1413/1992), “Stinnet”, 2; Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b.
Hanbel es-Seybani, el-Miisned (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), 5/146; Ebu
Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta’ (istanbul: Cagri Yaymnlari, 1413/1992),
“Kelam”, 21.

11 yasuf 12/91; Taha 20/72; Nazi‘at 79/38; A1a 87/16; Hasr 59/9.

12 Yasuf 12/91; Taha 20/72; Nazi‘at 79/38; Ala 87/16.

13 Bk. Hasr 59/9.
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g1 olan “tercih etmek ve Ustlin kilmak” méanasinda kullanilmistir.14
Medeni olan Hasr suresinde ise i1stilah manasiyla kullanilmistir.
Ayetin meali sbyledir: “Onlardan énce o yurda (Medine’ye) yerlesip
imana sardanlar, kendilerine gd¢ edip gelenleri severler; onlara veri-
lenlere iclerinde bir arzu duymazlar, kendileri zorluk icinde bulunsa-
lar bile, onlart kendi nefislerine tercih ederler 33 apdil & (5%3)
(Mm M2 U8, Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulu-
sa erenlerdir.”15

Bu ayetin ntizal sebebiyle ilgili, tefsir ve hadis kaynaklarinda
farkli rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerdeki hadiseler ve sa-
hislar, yer ve zaman farkli olsa da hepsinde anlatilan ortak husus,
sahabenin, kendileri ihtiyac sahibi olsalar da baskalarini kendi ne-
fislerine tercih etmeleridir. Ashabin gbstermis oldugu s6z konusu
fedakarlik, bu ayetin sebeb-i ntizulti olarak zikredilmektedir.16

Kur’an’da ashabin faziletine dair bir haslet olarak zikredilen
isar, mefhum olarak, Hz. Peygamber’in insanlar1 Islam’a davetin-
de/risalet vazifesini ifada azami fedakarlik ve digerkamligini ifade
eden ayetlerle de irtibatlandirilabilir. Allah Restlt’nun isar hasletiy-
le irtibatlandirabilecegimiz s6z konusu ayetlerden ikisi asagida yer
almaktadir:

“‘Onlar, bu Kur’an’a inanmazlar’ diye neredeyse arkalarindan
kendini harap edeceksin.”17

“Andolsun, size kendi icinizden dyle bir peygamber gelmistir
ki, sizin sikintiya diismeniz ona ¢ok agir gelir. O, size cok diiskiin,
mii’minlere karst da ¢cok sefkatli ve merhametlidir.”18

14 Bk. Yasuf 12/91; Taha 20/72; Nazi‘at 79/38; A1a 87/16.

15 Hasr 59/9.

16 Bk. Ebti Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefdatihu’l-gayb
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 29/287-288; Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-
Kur’an, 20/362; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul:
Eser Nesriyat. ts.), 7/4840-4843; Buhari, “Tefsir”, 59/6; Muslim, “Esribe”, 172-
173; Tirmizi, “Tefsir”, 60.

17 Kehf 18/6.

18 Tevbe 9/128.
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Hz. Peygamber ve ashabinin 6nemli bir hasletini ifade eden
isar mefhumu, hadis kaynaklarinda daha genis cercevede ve 6rnek-
leriyle yer almaktadir.

Hz. Peygamber’in Semailinde ve Beyanlarinda Isar

Isar, en Ust seviyede Allah’in Resulil tarafindan yasanmis ve
semailine dair rivayetlerde cesitli 6rnekleri yer almistir. Ancak din-
den bugline isara dair kaleme alinan arastirmalarda, bunun ayni
zamanda “nebevi bir haslet/stinnet” oldugu hususu etraflica islen-
memistir. Isdrin ayni1 zamanda Hz. Peygamber’in bir hasleti/stinneti
oldugunun zihinlere telkin ve tespiti, hem ilmi acidan hem Islam’in
salih amellere tesviki (tergib) hem de mi’minleri kamilane terbiye
hedefi acisindan 6nemlidir.

Hz. Peygamber, isarla ilgili maddi ve manevi acidan 6yle bir
orneklik ortaya koymustur ki, kendini ve ihtiyacini gézetmeksizin
sahip oldugu her imkani muhataplarina veya ihtiya¢ sahiplerine
vakit gecirmeden tahsis etmis, sahsini hi¢ disiinmemis veya kendi-
si icin geriye clizi bir sey dahi birakmamistir. O, risalet vazifesi
muddetince, maddi fedakarliklar yaninda, mii’minlerin/insanlarin
uhrevi akibet ve saadetini ve bununla irtibatli diinyevi menfaat ve
maslahatini gézeten manevi, zihni, hissi ve hukuki isar 6rnekleri de
ortaya koymustur.

Allah Resulu hadislerinde, en st seviyede yasadigi isar1 mu-
hataplarina da dogrudan veya dolayh tavsiye ve telkinde bulunmus-
tur. Hadislerin/stinnetin butinltigh dikkate alindiginda, O’nun,
mlU’'min muhataplarina, isar hasletine sahip olmalarini, yerine ve
ihtiyaca goére bunu amele déntstlirmelerini tavsiye ve telkin ettigi
gorulmektedir. Hz. Peygamber’in semailine dair isar 6rnekleri ve
isan tavsiye ve telkin eden bazi rivayetler, ileride isarin tasnif ve

muhtevasina dair basliklar altinda yer alacaktir.

Isarin Klasik Tasnifi ve Hadisler Cercevesinde Yeni Bir
Tasnif Ihtiyaci
[sar Uzerine kaleme alinan ilmi mutalaalar, onu yaygin ve

klasik bir tasnifle “mal ile isar” ve “can ile isar” seklinde ele almak-
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tadir. Tefsir kaynaklarina ait bu tasnif!9, ginimiiz arastirmacilari
tarafindan da isara dair ilmi degerlendirmelerde esas alinmakta-
dir.20

Isarla ilgili calismalar yapan giinimtiiz arastirmacilar1 miita-
laalarinda zikri gecen klasik tasnifi esas aldiklarindan mevzuyu bu
cerceve ile sinirlamak durumunda kalmaislardir. Hadis kaynaklarin-
da yer alan rivayetler dikkate alindiginda, bu tasnifi ve cerceveyi
genisletmek mtimkin gézikmektedir.

Tefsir kaynaklarina ait isar tasnifinin hadis kaynaklarinda
yer alan ve isar mefhumu ile ilgili rivayetlerin bittiintiint ihtiva ede-
medigini ifade etmek mimkuindtr. Zira hadis killiyatinda yer alan
ve mevzu ile dogrudan veya dolayh ilgili rivayetlerin, isara dair bu
tasnif ve muhteva disinda kalan farkli beyan, fiil ve halleri de ihtiva
ettigi gérilmektedir. Bu sebeple isara dair yeni ve simulld bir tas-
nifin yapilmasi ve buna dair muhtevanin ortaya konmasi, mevzu ve
ehemmiyetinin daha iyi anlasilmasi ve unutulmaya, neredeyse uy-
gulamadan kalkmaya yuz tutmus bu hasletin/stinnetin ihyasina
katk: sunabilir.

Isarin Tasnifine Dair Yeni Bir Teklif ve Degerlendirme

Makalenin ileriki béltiimlerinde isarla ilgili 6rnekler barindi-
ran hadislerin butinltigt cercevesinde yeni basliklardan olusan bir
tasnif ve buna dair muhteva teklifi yer almaktadir. Teklif edilen
basliklar, hadis lafizlarinda yer alan mefhumlar ve bunlarla ilgili
muhteva goz oniine alinarak belirlenmistir. Makaledeki yeni tas-
nifi olusturan basliklarin kisa olmasi tercih edilmis ve altina derce-
dilen muhtevay1 etrafli bir sekilde ifade etmesi hedeflenmistir.

Teklif edilen basliklar altinda konu ile ilgili bazi rivayetlerin

ihtiva ettigi 6rnekler yer almistir. Bu rivayetlerden bazilari birden

19 Bk. Kurtabi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, 20/368-369; Muhammed b. Abdullah
Ibnti1-Arabi, Ahkamii’l-Kur’an (Beyrat: Dari’l-Kutibil-Ilmiyye, 1424/2003),
4/219.

20 Bk. Zulfikar Durmus, “Sosyal Dayanismanin Saglanmasinda Kur’an’in
Ongérdiigi ideal Model: Isar”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 3/1 (2003),
25-26; Cagrici, “Isar”, 22/491; Ibrahim Kaya, Hadislerde Isdr Hasleti (Igdir: Igdir
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 35-37.
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fazla isar davranisi 6rnegi barindirabilmekte veya birden fazla basli-
ga Oornek teskil edebilmektedir. Bununla beraber makalede, bir riva-
yet/6rnek sadece bir baslik altinda zikredilmis, ilgili oldugu farklh
basliklarda degerlendirilmemistir.

Asagida, teklif edilen tasnife dair basliklar ve bunlarla ilgili
muhteva yer almaktadir.

a. Hukuki Isar

Isarin bir sinifi, mi’minin, Allah’in rizasini gézeterek kendine
ait haklardan veya hakki olan seylerden mu’minlerin/insanlarin
maddi veya manevi ihtiyact veya maslahati icin feragat etme-
si/fedakarlikta bulunmasidir. Bu feragat veya fedakarlik halini “hu-
kuki isar” olarak isimlendirmek mimkindir. Hadis kaynaklarinda
Hz. Peygamber ve ashabinin ortaya koydugu ve hukuki isar olarak
degerlendirilebilecek 6rnekler yer almaktadir.

Hukuki isarin en yuksek mertebesi, mii’'minin ulvi bir gaye
icin hayat hakkindan feragat ederek canini ortaya koymasidir.
Muifessirlerden Kurtabi ve Ibnull-‘Arabi (v. 543/1148), hayat hak-
kindan feragati ifade eden can ile isarin, mal ile yapilandan daha
buytk bir comertlik oldugunu vurgular.2! Kurtibi, comertce canini
feda etmenin comertligin en ileri derecesi oldugunu belirterek can
ile isarin en Ust mertebesini, sahabenin Hz. Peygamber’i canlari pa-
hasina korumalar1 érnegi ile acgiklar.2? ibnul-‘Arabi de, candan cé6-
mertlikte bulunmanin comertligin en yuksek mertebesi oldugunu
belirtir.23

Rivayetlere bakildiginda, can ile isar1 en Ust seviyede Hz.
Peygamber’in yasadig1 goértilmektedir. Allah’in Resal(, risalet vazife-
sini yuklendikten sonra davasi/daveti icin hayatini ortaya koymus;
bu ugurda iskencelere gbégus germis, suikastlara maruz kalmis,
kendisi ve ashabina harp ilan edilmis veya kendisinin ilan etme za-

rureti ortaya ¢cikmis, harpte yaralar almis ve yeri geldiginde 6n safta

21 Kurtabi, el-Cami li-ahkami’l-Kur’dn, 20/368-369; Ibnii’l-Arabi, Ahkamii’l-Kur’an,
4/219.

22 Kurtabi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, 20/368-369.

23 Ibnti’l-Arabi, Ahkamii’l-Kur’dn, 4/219.
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cihad etmistir. Hz. Peygamber’in semaili muhtevasina giren can ile
isar veya hayatini ortaya koyma/yasama hakkindan feragat olarak
degerlendirilebilecek bazi beyanlarn ve fiili 6rnekler asagida siralan-
mistir.

Allah’in Restlu hadislerinde, can ile isarin yasandigl hadise-
lerden cihada ve muhtemel akibeti olan sehadete dair istiyakini soy-
le dile getirmistir:

“Muhammed'in nefsini kudret elinde tutan Allah’a yemin edi-
yorum ki, Miisliimanlara mesakkat vermeyecek olsam, Allah yolunda
gazveye cikan hicbir seriyyeden asla geri kalmazdim...”24

“Muhammed'in nefsi kudret elinde olan Allah’a kasem olsun,
Allah yolunda gazaya cikip éldiirtilmeyi, sonra tekrar hayat bulup
gazada tekrar dldiirtilmeyi, sonra tekrar gazaya cikip 6ldiirtilmeyi ne
kadar isterim/”25

Hz. Peygamber beyanlariyla zaman zaman ashabi-
ni/mi’minleri de can ile isara davet ve tesvik etmistir. Bu hususa
dair iki hadis ise sOyledir:

“Her dlenin ameline son verilir, ancak Allah yolunda dlen
murdbit miistesna. Clinkii onun ameli kiyamet gtintine kadar arturdir.
Ayrica o, kabir azabina da ugratilmaz.”26

“Cennete giren hi¢ kimse diinyaya geri dénmek istemez, yer-
ytiztinde olan her sey orada vardwr. Ancak sehid béyle degil. O, maz-
har oldugu ikramlar sebebiyle yerytiziine déntip on kere sehit olmayt
temenni eder.”?7

Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in harp sahasinda haya-
tin1 ortaya koymasina ve bu hususta ashabina 6rneklik ve rehberlik

24 Buhari, “Cihad”, 6.

25 Buhari, “Iman”, 25, “Cihad”, 2, “Humus”, 8, “Tevhid”, 28, 30; Mslim, “imaret”,
103-107; Muvatta, “Cihad”, 2, 40; EbtG Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai,
Sunenu’n-Nesdi (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1413/1992), “Cihad”, 14, “iman”, 24.

26 Tirmizi, “Fedailu'l-Cihad”, 2; Ebu Davud, “Cihad”, 16.

27 Buhari, “Cihad”, 5, 21; Muslim, “imaret”, 108, 109; Tirmizi, “Fedailu'l-Cihad”,
13; Nesai, “Cihad”, 30. Can ile isara tesvik eden benzer diger rivayetler icin bk.
Tirmizi, “Fedailu'l-Cihad”, 21; Ebu Davud, “Cihad”, 42; Nesai, “Cihad”, 25-26; Eba
Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Sunenu Ibnu Mace (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1413/1992), “Cihad”, 15.
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yaptigina dair rivayetler de yer almaktadir. Rivayetlerde, Allah’in
Restlti’ntin Bedr Harbinde insanlarin en siddetli savasani ve mus-
rik saflarina en yakin olan kimse oldugu, ashabinin, muharebe
meydaninda korktugunda zaman, O’nun arkasina sigindig ve ko-
rundugu?8; Huneyn Harbinde, dismanin siddetli hticumu karsisin-
da yasanan bozgunda herkesin geriledigi, kendisinin gerilemedigi ve
ordusunu toparladigi?® nakledilen rivayetler arasindadair.

Hz. Peygamber’in ashabi da cihad esnasinda, O’nun tesvik ve
telkinlerine tabi olarak Allah’in dinini, Restlti'nti ve Musliiman kar-
deslerini canlarn pahasina korumuslardi. Bu hususla ilgili baz1 6r-
nekler ise soyledir: Uhud savasinda Mus‘ab b. Umeyr, Hz. Peygam-
ber’in 6nlinde savasmis, sehid olmustu. Pesinden Hz. Peygamber
sancagl Hz. Ali’'ye vermis, o ve Ashabtan bir cemaat Allah
Resulti’'ntin 6énlinde savasmist1.3¢ Aynm1 muharebede Muslimanlar,
bozguna ugradiklarini sanip dagilip kacmaya basladiklarinda, Al-
lahin Resultl Ensardan on iki kisiyle bir kdésede kalmis, bunlardan
on bir kisi Hz. Peygamber’i korumak icin giristigi carpismada sehit
olmus, on ikinci kisi olan EbQ Talha ise elinden yara almis, parmak-
lar1 kesilmisti.3! Yine Uhud’da Ummu Umare isimli sahabi kadin
Allah Resulti'nti korumak icin muharebeye katilmis, derin bir yara
alincaya kadar kili¢ kullanmis, ok atmistir.32 Ayni1 muharebede Ebu
Duicane Allah Resulti’niin Uzerine egilerek kendisini kalkan yapmis,
gelen oklar sirtina birikmisti. Bu sirada Sa‘d b. Ebi Vakkas da Allah
Resulti’ntin 6ntinde ok atiyordu.33

Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber ve ashabinin, yeri geldi-
ginde, Allah rizasi ve Islam davasinin muvaffakiyeti icin hayatlarini

idame vasitalar1 ve temel ihtiyaclar1 ile ilgili haklarindan ve

28 Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 1/86,126.

29 Buhari, “Megazi”, 54, “Cihad”, 61, 97, 167; Muslim, “Cihad”, 79, 80; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 1/207.

30 EbG Muhammed Abdulmelik b. Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye (Beyrut: Darti’l-
Hayr, 1419/1999), 3/59.

31 Nesai, “Cihad”, 28.

32 Tbn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 3/66.

33 Tbn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 3/66; Bk. Buhari, “Megazi”, 18.
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imkanlarindan da feragat ve fedakarlikta bulunduklar nakledil-
mektedir. Bu feragat ve fedakarlik halini de hukuki isar sinifinda
degerlendirmek mumkindtr. Bahis konusu rivayetlerden bazilar
sunlardir:

Hz. Peygamber sade yasardi. Icine hurma lifi doldurulmus
bir yastik, kuru bir yatak,3* sirtindaki elbise ve evde elzem olan bir-
kac esya, O’nun sahip oldugu diinya servetiydi. Hanesinde glinlerce
yemek pisirilmek icin ates yakilmaz35 ve bazen giinlerce karnini do-
yurmak icin siradan birka¢ tane hurma dahi bulamadig olurdu.36
Oyle zaman olurdu ki, bir giin karninm1 doyursa birkac giin ac gezer-
di.37 Allahin Resulld, sahip olduklarinin ya da eline gecenlerin ta-
mamini ihtiyaci olanlara dagittig1 ve geriye bir sey birakmadigi icin
boyle bir hayat yasiyordu.s3s

Hz. Peygamber isteseydi mal ve servet biriktirebilme, hatta
cok zengin bir insan olma imkanina sahipti. Savaslardan paymna
disen ganimetlerin sadece belli bir kismini elinde tutmasi bile zen-
gin olmasina kafiydi. Ganimetlerin beste biri O’nun hakkiydi. Bu
hak, kendisine Allah tarafindan su Kur’an ayetiyle verilmisti: “Bir de
malumunuz olsun ki savasta elde ettiginiz ganimetin beste biri Al-
lah’indwr. Yani Resulullah’a, onun akrabalarnna, yetimlere, yoksullara
ve yolculara (gariplere) aittir.”32

Allah Resulti'ntin payina disen ganimetler bazen ¢ok buytk
rakamlar1 buluyordu. Sadece Huneyn Gazvesinden elde dilen gani-
metleri kaynaklar séyle haber vermektedir: 6.000 esir, 24.000 deve,
40.000 koyun, 4.000 okka glimuis...*° Yalnizca bu gazveden ele geci-

34 Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 4/51.

35 Buhari, “Et‘ime”, 23, “Rikak”, 17; Muslim, “Ztihd”, 20-27; Tirmizi, “Zthd”, 38,
35.

36 Muslim, “Ztihd”, 36.

37 Muslim, “Zthd”, 22.

38 Bk. Muslim, “Zahd”, 36; Tirmizi, es-Semai’lii’l-Muhammediyye (Beyrat: Daru’l
Kuttbtl-Ilmiyye, 1417/1996), 64-65; Sunen, “Ziihd”, 38-39.

39 Enfal, 8/41.

40 Eba Abdillah Muhammed b. Sa‘d el-Bagdadi, Kitabti’t-Tabakati’l-kebir (Kahire:
Mektebet’'ul-Hanci, 1421/2001), 2/141.
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rilip O’nun paymna duisenlerin bir kismi dahi bir insani ¢cok zengin
etmeye yetecek miktardaydi.

Hz. Peygamber, mii'minleri de bolluk darlik gézetmeden ihti-
yac sahipleri icin sahip olduklarindan feragat etmeye davet etmistir.
“Sadakanin en faziletlisi, insamin eli dar, karnt ag¢, kendisi muhtag¢
iken baskasina vermis oldugudur.”*! hadisinde oldugu gibi bazi be-
yanlarinda insanlari en zor ve dar zamanlarinda dahi isara tesvik
etmistir.

Hadis kaynaklarinda, Allah Resulti'ntin, haklar: veya ihtiyac-
larnt olan seylerden baskalar1 hesabina fedakarlik hususundaki tes-
vik ve telkinlerine riayet eden ashabinin da ortaya koydugu dikkat
cekici isar Ornekleri yer almaktadir. Mesela; Allah Resali Hz.
Omer’e ihtiyacini karsilamasi icin ne zaman para veya mal verse, o,
her seferinde kendisine verilmek isteneni daha cok muhtac olan
birine vermesini sdéylerdi.+2

Allahin Result, kendisine yapilan haksizliklar karsisinda da
affetmeyi cezalandirmaya tercih ederek hukuki isarda bulunmus-
tur. Bu hususa da 6rnek teskil edebilecek bazi rivayetler makalede
baska basliklar altinda yer aldigindan burada degerlendirilmemistir.
Hz. Aise O’'nun devamlilik arz eden bu halini séyle anlatmistir: “(Al-
lah’in Restlti) Kendisi i¢in hi¢ intikam aramadi. Ama Allahin bir ha-
ramu thlal edilince, o zaman Allah icin intikam alirdi.”*3

b. Mali Isar

Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber ve ashabina dair mali
fedakarhik ornekleri de yer almaktadir. Bu 6rnekler butuinluigtint
“mali isar” olarak isimlendirmek mtmkindir. Rivayetlere gore Al-
lah Resulti, mali imkanlarini, geride bir sey birakmaksizin ihtiyac
sahiplerine sarf ettigi gibi, bunu, yerine goére ve imkan o6lctistinde
ashabina, dolayisiyla istikbaldeki Uimmetine de tavsiye etmistir.
O’nun, hadislerinde ashabini infaka/sadakaya tesviki, bazen eldeki

41 Ebu Davad, “Vitr”, 12; Nesai, “Zekat”, 49.

42 Buhari, “Ahkam?”, 17; Muslim, “Zekat”, 111; Nesai, “Zekat”, 94.

43 Buhari, “Menakib”, 23, “Edeb”, 80, “Hudad”, 10, 42; Muslim, “Fezail”, 77,
Muvatta’, “Htisnti’l-hulk”, 2; EbG Davad, “Edeb”, 4.
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imkanlarin bir kismini, bazen buyuk bir kismini,** bazen tamamini
vermeyi*s ihtiva etmektedir.

Rivayetlerde zikredildigine gore Allah Resudli’nin yarin igin
herhangi bir seyi biriktirme/evde geceletme gibi bir adeti yoktu.+6
Bir gtin Sahabeden Ebu Zerr’e s6yle demisti: “Su Uhud Dagi’nin be-
nim icin altina cevrilmesini ve ondan da bir tek dinar disinda, tc¢
gtinden fazla yanimda aksamlamasint (beklemesini) arzu etmem. O
bir tek dinart da ben, sadece borg i¢cin yanuimda bulundururdum. Ge-
riye kalanin tamamin Allah’in kullanina, aliniz, aliniz, diyerek dagit-
mak isterdim.”+7

Yine rivayetlerde gectigine gére Hz. Peygamber, kendisinden
bir sey istenildiginde hayir dememisti.4® Allahin Resuld, istenilen
sey o anda elinde mevcut ise hemen vermis,* mevcut degilse, ya
daha sonra eline gectiginde vermek Uizere vadetmis,° ya baskasin-
dan kendi adina bor¢ alma5! ya da ihtiyac sahibi olanin ihtiyacini
giderebilecek bir baska sahsa yonlendirme suretiyle mevcut ihtiyaci
gidermistir.52

Hadis kaynaklarinda, Hz. Peygamber’in kendisinden istenilen
bir seye o anda ihtiyaci olsa dahi, kendi ihtiyacin1 karsilamay: terk
ederek onu isteyene verdigine dair rivayetler vardir. Bununla ilgili
birkac¢ 6rnek soyledir: Giymesi icin kendisine bir hanim sahabi tara-
findan getirilen burdeyi, giydikten hemen sonra sahabeden bir zat
istemis, bunun Uzerine cikarip ona vermisti.53 Arafat'ta vakfe ya-

parken bir bedevi yanina gelerek giymis oldugu ridasinin bir ucun-

44 Bk. Buhari, “Zekat”, 10, 9, “Menakib”, 25, “Edeb”, 34, “Rikak”, 49; Muslim,
“Zekat”, 66-67.

45 Bk. Ebu Davud, “Zekat”, 40.

46 Tirmizi, “Zuhd”, 38.

47 Buhari, “Rikak”, 14.

48 Buhari, “Edeb”, 39; Muslim, “Fezail”, 56.

49 Muslim, “Fezail”, 60.

50 Muslim, “Fezail”, 60.

51 Eba Davad, “Harac”, 33-35.

52 Miislim, “imaret”, 134; Eba Davad, “Cihad”, 175.

53 Buhari, “Libas”, 18, “Buyd”, 31, “Edeb”, 39, “Cenaiz”, 28.
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dan tutup kendisinden istemis, O da c¢ikarip vermisti.5* Bir gin
Bahreyn'den kendisine oldukca cok miktarda mal getirilmis, onu
mescide doktirmus, tek bir dirhem kalmayincaya kadar dagitmis-
t1.55 Bir hadisinde, isar halinden dolayi yasamis oldugu zorluklar
hakkinda yakin sahabilerinden Bilal-1 Habesi’nin de ismini zikrede-
rek sdyle demistir: “Zaman olmustur otuz giin ve otuz gece bir ay bo-
yunca, Bilal ile benim yiyecegim, Bilal’in koltugunun altina sikisacak
miktart gegmemistir. 56

Allah Resdli’niin isar hasleti, zaman zaman uzun sureli ac-
ik yasamasina da sebep olmustu. Bu hususa dair rivayetlerden
birisi so6yledir: Bir glin mutad olmayan bir saatte Mescide geldi ve
orada Ebu Bekir ve Omer'e rastladi. Onlara bu saatte niye geldikle-
rini sordu. Onlar, “Bizi evden cikaran acliktir.” dediler. Onlara séyle
karsilik verdi: “Beni de evde cikaran acliktan baska bir sey degil.”s?

Allah Restltintin maddiyat adina herhangi bir seyi ertele-
meme hali émrinin sonuna kadar devam etmistir. Rivayetlere gore,
vefatinda evinde maddiyat adina herhangi bir tereke birakmamisss,
vefatindan 6nceki hastalik halinde bile evinde yedi (veya alti) tane
altin bulundugunu hatirlayinca, onlarin fakirlere dagitilmasini is-
temisti.5® Rivayetlerden anlasilan sudur ki, O’nun isari, 1ztirari de-
gil, ihtiyari idi.e0

Hz. Peygamber’in, mii’'minleri de mali isara tesvik etmistir.
O’nun bu hususa dair hadislerinden birisi sOyledir: “Bir kisinin yi-
yecegi iki kisiye, iki kisinin yiyecegi dort kisiye dért kisinin yiyecegi
sekiz kisiye yeter.”61 Zikri gecen hadiste, bir mii’'minin elindeki yiye-

cegi ile kendi ihtiyacini kismen karsilayip kalan kismiyla da baska

54 Tirmizi, “Zekat”, 23.

55 Buhari, “Salat”, 42, “Cizye”, 4.

56 Tirmizi, “Kiyamet”, 34.

57 Muslim, “Esribe”, 140; Tirmizi, “Ztithd”, 39.

58 Bk. Buhari, “Vesaya”, 1, “Cihad”, 60, 85, “Megazi”, 88; Muslim, “Vesaye”, 18.

59 Bk. Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-kebir, 2./209.

60 Bk. Ebu’l-Fadl Sihabtiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari bi-
serhi Sahihi’l-Buhari (Dimask: Mektebet Dari’s-Selam, 1418/1997), 11/352.

61 Muslim, “Esribe”, 179, 180; Tirmizi, “Et’ime”, 21.
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muhtaclarin ihtiyacini kismen de olsa karsilama tavsiye edilmekte-
dir.

Allah’in Restlli mii'minlere, sadece varlik zamaninda degil,
darlik zamaninda da imkan 6l¢ctistinde mali isar tavsiye etmektedir.
O, bir hadisinde az maldan verilen sadakanin cok maldan verilen-
den daha faziletli oldugunu ifade etmis®2, diger bir hadisinde de bu

9

durumu, “fakirligin comertligi” olarak vasiflandirmistir.63

Hz. Peygamber’in ashabi mali isar hususunda da O’nu 6rnek
almis, bunu kendi aralarinda tatbik etmislerdir. Mekke’de muisrikle-
rin mU’minlerle istihzalari, hakaretleri, onlar1 toplumdan tecrid et-
meleri, iktisadi boykotla tim insani iliskileri askiya almalar ve is-
kenceler, Ashab1 birbirine daha da yaklastirmis, aralarinda gercek
akrabalar gibi hatta daha ileri bir baglilik meydana getirmisti. Bu
vesileyle birbirine yardimci olmuslar, zengin olanlar fakir kardesle-
rine destek olmuslar ve kole durumunda bulunanlarini fidyelerini
0demek suretiyle hurriyetlerine kavusturulmuslardi. Mesela Hz.
Ebu Bekir, Bilal-i Habesi’nin fidyesini 6deyerek onu azad ettiginde,
azad ettigi yedinci koéleydi.o*

Ashabin cesitli isar 6rnekleri sergiledigi Hicret 6ncesi, esnasi
ve sonrast hadiseler de mali isar acisindan incelemeye deger bir
muhtevaya sahiptir. Mekke’de cesitli eza, sikinti, alay ve boykota
ragmen inancindan taviz vermeyen Ashab,%5 buradaki sartlar hayat-
ta kalmalarina dahi izin vermeyecek derecede koétllesince hicret
etmek zorunda kaldilar. Mekke’den Medine’ye go¢c eden muhacirler,
hayatlar1 boyunca calisip biriktirdikleri maddiyatlarini da burada
biraktilar.

Mekkeli muhacir kardeslerini karsilayan Ensarsa isara ornek
teskil eden muameleler ortaya koydular. Bunlarin birkac 6rnegi soy-
ledir: Hz. Peygamber Medine’de diiz bir arazide mescid insa etmeye

karar vermisti. Arazi Medineli iki kardese aitti. Bunlar hem yetim

62 Nesai, “Zekat”, 49.

63 Ebu Davud, “Zekat”, 40.

64 ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/252.
65 Buhari, “Menakib”, 25.
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hem de cocuk denilecek yasta olan Sehl ve Stiheyl kardeslerdi. Hz.
Peygamber’in dustncesi kendilerine iletildiginde bir isar 6rnegi or-
taya koyarak arsay1 bedelsiz mescidin insasi icin hibe etmek istedi-
ler. Allah’in Resulu bu teklifi kabul etmeyerek arsanin bedelini 6de-
dikten sonra arsaya mescidi insa ettirdi.6¢6 Mekkeli muhacirlerin
ellerinde sahip olduklari bir seyleri yoktu. Medineli Ensar ise, arazi
ve akar sahibi kimselerdi. Ensar her yil mallarini, Girtinlerinin yari-
sin1 onlara vermek, muhacirler de calisma ve bakim islerini tizerle-
rine almak sartiyla aralarinda anlastilar.6?

Sahabenin mali isar hasletine dair bir baska 6rnek, Hz. Os-
man’in, Teblik Seferine cikacak Islam ordusunun techizine yardimei
olmak icin Hz. Peygamber’e bagisladigi servettir. Bu bagis, 1000
dinart® ve 300 deveden mutesekkildi.®?

c. Nefsi Isar

Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber ve ashabinin mti’'minleri
nefislerine tercih ettiklerine dair rivayetler de yer almaktadir. Bu
ornekler, kisinin, insanlarin ihtiya¢ veya sikintisini gidermek icgin
sahsi menfaat ve rahatindan, nefsi arzu ve ihtiyaclarindan feragat
etmesini ihtiva etmektedir. Bu tur fedakarliklar1 “nefsi isar” olarak
degerlendirmek mimkutndur.

Rivayetlerde yer alan nefsi isar sinifina girecek davranislar,
her seyden 6nce Allah Resulti'nmin sahsinda muisahede edilmekte-
dir. Bu hususa dair 6rneklerden biri Hendek Gazvesi sirasinda ya-
sanmistir. “Ahzab giini” de denen karsi karsiya bulunuldugu za-
man icerisinde siddetli bir rtizgar ve asirnt soguk vardi. Allah’in
Resull, sahabeden Huzeyfe’yi haber getirmesi icin diisman tarafina
gonderdi. Huzeyfe’nin Uzerinde zirhi ve onu soguktan koruyacak
kalinlik ve ebatta elbisesi de yoktu. Sirtinda, dizlerinden asagiya
inmeyen hanimina ait bir elbise vardi. Soguktan titriyordu. Gidip

karsi cephe olan Kureys’in durumunu o6grendikten sonra Allah

66 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 45.
67 Muslim, “Cihad”, 70.

68 Tirmizi, “Menakib”, 18.

69 Tirmizi, “Menakib”, 19.
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Restltine gelerek bilgi verdi. Bu esnada Huzeyfe soguktan titremeye
basladi. Allah Result ona c¢ikarip kendi abasini giydirdi. Huzeyfe
sabaha kadar Hz. Peygamber’in abasinin altinda uyudu.7° Soguktan
titreyen sahabisini soguk havadan korumak icin sirtindaki abasini
ona vererek kendisine tercih eden Hz. Peygamber, kendisi soguk
havaya katlanmak durumunda kald.

Hadis kaynaklarinda Allah Resulti'ntin mi’'minleri de nefsi
isara tesvik ettigine dair rivayetler vardir. O’nun mevzu ile ilgili bir
hadisi soyledir: “Kimin canit herhangi bir seyi arzu etmis oldugu
halde, kendi arzu ve istegine aldirmadan, bir baskasini kendi nefsine
tercih ederek infak ederse, Allah Tedld onu bundan dolayt bagis-
lar.”71 Nefsi isara dair hadislerinden birisinde de kendisini yetim
cocuklarina adayan dul kalmis kadinlarla ilgili séyle demistir: “Ben
ve yanaklar kararmis kadin, kiyamet giinti su iki sey gibi yan yana-
yiz. O kadin ki mevkii makami bulunan kocasindan dul kalmistir,
maddi imkanlanindan baska nesep ve gtizelligi de yerindeydi. Biitiin
bunlara ragmen o kadin evlenmez ve yetimler btiytiytinceye veya
oliinceye kadar kendini onlara hasreder.”’2 Bir baska rivayette, sa-
daka olarak verilen bir hurmayi bélerek iki kiz cocuguna taksim
edip kendine pay ayirmayan bir kadinla ilgili de soyle demistir: “Kim
bu sekilde kizlarla imtihan edilir, o da onlara iyi davranirsa, kizlar,
onun icin, atese karst perde olurlar.”73

Ashab da gerek Allah’in Resulti'ne gerek mii’'min kardeslerine
kars1 nefsi isara 6rnek teskil edebilecek davraniglar ortaya koymus-
lardir. Mevzua dair birka¢ 6rnek soyledir: Bedir savasindan sonra
Mekke halki islam ordusu tarafindan esir edilen aile fertleri icin ne-
cat fidyesi olarak mal géndermisti. Esirlerden Hz. Peygamber’in da-
madi Ebu’l-As icin de Allah Resulti'nmtin kizi Hz. Zeynep fidye gén-
dermisti. Gonderdikleri arsinda gerdanligi da bulunmaktaydi. O

70 Muslim, “Cihad”, 99.

71 Ali b. Hasamuddin el-Mtuttaki el-Hindi, Kenzti’l-ummadl fi stineni’l-akval ve’l-ef‘al
(Beyrat: Muesseseti’r-Risale, 1413/1993), 15/332.

72 Ebu Davud, “Edeb”, 121.

73 Buhari, “Zekat”, 10; Muslim, “Birr”, 147; Tirmizi, “Birr”, 13.

~ 230 ~



Fahri HOSAB

gerdanligi Zeyneb’e evlendiginde annesi Hz. Hatice takmisti. Hz.
Peygamber gerdanlign gérdiigiinde cok Uiztildi ve ashabina, “Zey-
neb’in esirini serbest biraksaniz ve onun malini da ona geri verseniz
olmaz mi?” dedi. Bunun Uizerine sahabiler, Allah’in Restlti’’ntin da-
madini serbest birakip, necat fidyesi olarak gelen mallar1 da Hz.
Zeyneb’e geri gonderdiler.7* Ashab bu davranisiyla, kendi paylarina
disen bir mali alip kullanmak yerine, kizina iade etmek suretiyle
Allahin Resulti'nt kendi nefislerine tercih ettiler. Mekke’nin fethin-
den 6nce Sam’a ticaret icin gitmis olan Ebu’l-As, déniis yolunda
Islam ordusuyla karsilasmis, kacip kurtulmus, ancak mallarinin bir
kismi ele gecirilip yine Medine’ye getirilmisti. O ise gece gizlice Me-
dine’ye gelmis, Hz. Peygamber’in kiz1 Hz. Zeyneb’in yanina varmis, o
da Ebu’l-As himayesine aldigin1 duyurmustu. Bunun Uzerine Al-
lah’in Restlli durumu ashabina haber vermis, mali ele geciren se-
riyyeyi cagirmis, onlara bu mallarin kendilerine Allahin bir ikrami
oldugunu isterlerse sahiplenebileceklerini, isterlerse imtina edecek-
lerini sOylemisti. Bu hitaptan sonra seriyyede bulunanlar, ele geciri-
len mallardan geride bir sey birakmaksizin bir kova, kticik bir su
kabi, cuvalin agzina gecirilen bir aga¢ parcasina varincaya kadar
Ebu’l-As’a iade etmislerdi. O da bu mallar1 alarak Mekke’ye doén-
mus, kendisine borcu olanlarin mallarinin tamamini édemis, sonra
iman ederek tekrar Medine’ye geri gelmisti.”> Seriyyedeki sahabile-
rin isar1 onun hidayetine vesile olmustu.

Hadis kaynaklarinda Sahabenin kendi arasinda da nefsi isar
ornekleri yasandigina dair rivayetler yer almaktadir. Bu hususa dair
iki 6rnek sdyledir: Hz. Peygamber, Bahreyn arazisini ashabina tak-
sim etmek Uzere, 6énce Ensari davet etmisti. Ensar fedakarlik ve
feragat gostererek, “Ey Allah’in Rasulil! Muhacir kardeslerimize bu-
nun bir mislini fazlasiyla taksim buyurmadikca bize bir sey verme-

yiniz!” demislerdi.”®¢ Hz. Omer’in, hilafeti zamaninda suikasta ugra-

74 Ebu Davud, “Cihad”, 121; ibn Hisam, es-Siretti’n-nebeviyye, 2/222-223.
75 ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2 /226-227.
76 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 7.
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diginda son isteklerinden birisi, vefat ettiginde Hz. Peygamber ile
Hz. Eba Bekrin medfun oldugu Hz. Aise’nin odasina defnedilmek
olmustu. Bu istegini oglu Abdullah vasitasiyla Hz. Aise'ye iletmisti.
Bu istek kendisine iletilen Hz. Aise, “Ben oradaki tek mezarlik yeri
kendim icin ayirmistim. Fakat bugiin Omer’i kendime tercih ediyo-
rum.””” demis ve kendisi icin méanevi degeri olan yerden feragatta
bulunmustu.

d. Belvi Isar

Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber ve ashabinin kithik, teh-
like, musibet, zulme ugrama veya harp gibi imtihan ve ibtila halle-
rinde mi’'min veya mii’'min namzetlerine imkan, rahat ve huzurla-
rindan feragat ederek selametleri veya hidayetleri icin yardim ettik-
leri veya sikinti ve tizintllerini paylasarak hafiflettikleri veya orta-
dan kaldirdiklarina dair isar 6rnekleri vardir. Rivayetlerde yer alan
imtihan ve ibtila zamanlarindaki feragat veya fedakarlik 6érneklerini
“mihnet” ve “bela” mefhumlarina izafeten “belvi isar” olarak isimlen-
dirmek mUmktndur.

Hz. Peygamber’in hayatinda belvi isar érnekleri yer aldig: gibi
bunu ashabina da tavsiye etmistir. Allah Resaltintin zikri gecen
durumlarda ortaya koydugu isarla ilgili iki 6rnek sdyledir: Bir gece
Medine halki umumi bir korku yasamisti. Halk (korkuya sebep
olan) sesin geldigi tarafa yonelmisti. Allah Resultl ise, herkesten
evvel o yOne gitmis, durumu arastirmis ve geri déntiyordu. Halktan
o bolgeye yonelenlerle yari yolda karsilasti. Ciplak atinin tisttinde ve
boynunda kilic1 asili vaziyette soyle demisti: ‘Korkulacak bir sey
yok, korkulacak bir sey yok!”78 Tehlike barindiran bir vasatta du-
ruma ilk mudahil olan ve tehlike bélgesine ilk giden kisi Allah’in
Result olmustu.

Ikinci 6rnek, Hz. Peygamber’in kitlik/kuraklik zamanlarinda
sergiledigi isar davranislaryla ilgilidir: Hicretin 6. yilinda, kendi b6l-
gelerinde yasanan bir kuraklikta hayvanlarina otlak bulamayarak

77 Buhari, “Cenaiz”, 96.
78 Buhari, “Cihad”, 46, 82; Muslim, “Fezail”, 48; Tirmizi, “Cihad”, 14.
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sikintiya diisen Kureys taraftarlarindan Gatafanlilar, Allah
Resulti’ne muracaat ederek kurakligin yasanmadigi Medine bolgesi-
ne ait sulu ve otlu arazilerde hayvanlarini otlatmak icin muisaade
istediler. Hz. Peygamber, Gatafan reisi Uyeyne b. Hisn ile bir anlas-
ma yaparak Muslimanlarin ntfuz sahasindaki topraklardan fayda-
lanmalarina muisaade etti.’? Gatafanlilar ki, Mtisliimanlara stirekli
diismanca ve saldirgan bir tavir icinde olmuslardi: Bedr Gazasindan
bir hafta sonra8® Stileym kabilesiyle birlikte Muislimanlara saldir-
mak niyetiyle toplanmislar, bunun tizerine Hz. Peygamber Karkara-
tu’l-Kudr Gazasina ¢ikmak durumunda kalmis8!; Hicri ictincl yil-
da, yine Muslimanlara bir saldir1 planiyla toplanmislar, bu haber
Uzerine, ZO-Amr Gazasina cikilmisti.82 Ayrica bu gaza sirasinda,
Gavres adindaki Gatafanli, firsatin1 bulup Hz. Peygamber’e basarisiz
bir suikastte bulunmustu.83 Hicri doérdiincti yilda yine bir saldir
hazirhigina girismisler; alinan haber Uizerine bu defa da Zatu’r-Rika
Gazas1 diizenlenmisti.8* Hendek Savasi’nda Kureyslilerin safinda yer
alan Gatafanlilar,35 bundan sonra da saldirgan, diismanca tavirla-
rin1 strdirmuistii: Hicri altinc yil icindes6 Hz. Peygamber’in “Gabe”
denen yerde yaylimdaki sagmal develerini gasp etmisler; bunun
lUzerine Zu-Kared Gazasina c¢ikilmisti.87 Yine ayni yil, Medinelilerin
yaylimda bulunan hayvanlarini yagmalama plani yapmislar; alinan
istihbarat tizerine bélgeye giden Islam kesif birligine, bir uyku esna-
sinda saldir1 dtizenlemislerdi. Bu saldirida birligin komutani Mu-
hammed b. Mesleme disinda hepsi sehit olmustu. Bunun tzerine
Hz. Peygamber, EbG Ubeyde b. Cerrah komutasinda bir birlik daha

79 Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-kebir, 2/59.

80 Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 3/37.

81 ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-kebir, 2/28.

82 Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 3/39.

83 Buhari, “Megazi”, 31; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3: 311, 365.

84 Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 3/161-66.

85 Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitabiil-Megdzi (Beyrut: Alemii’l1-Kuitlb,
1404/1984), 2/443.

86 Vakidi, Kitabti’l-Megazi, 2/537.

87 [bn Hisam, es-Siretti’n-nebeviyye, 3/221-27; Buhari, “Cihad”, 166, “Megazi’, 37;
Muslim, “Cihad”, 131; Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 4/52-54.
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gondermisti.8® Yine ayni yil, MUslimanlarin Sam’a giden bir ticaret
kafilesini kusatmis, kilictan gecirmis ve mallarini yagmalamislarda.
Bunun Uzerine, saldiriddan sag kurtulan Zeyd b. Harise komutasin-
da Uzerlerine bir birlik génderilmisti.89 Rivayetlerde, Hz. Peygam-
ber’in Gatafanlilarin biitiin bu menfi gecmislerine ragmen, taleple-
rine musbet karsilik vererek son hadiselerin tizerinden bir yil bile
gecmeden onlara yardimci oldugunu ve anlasma yaptigini gértiyo-
ruz. Bu kadar husumete ragmen ortaya konan isarin hedefi onlarin
hidayeti ve buna vasita olabilecek menfaat, maslahat ve selametle-
riydi.

Allah Resulti'ntin belvi isar sinifinda degerlendirilebilecek iki
hadisi ise soyledir: “Mtisliiman, Miisliimanin kardesidir... onu tehli-
kede yalniz birakmaz... Kim bir Mtisliiman: bir sitkintidan kurtarirsa,
Allah da o sebeple, onu kiyamet gtiniintin sikintisindan kurtarir...”99;
“Kim Allah yolunda bir askerin techizatinit temin ederse, bizzat gaza
yapmus olur. Kim, gazaya c¢ikan bir askerin geride kalan ailesine ha-
yurlt himayede bulunursa, gaza yapmus olur.”91 Zikri gecen iki hadis
de birer imtihan ve ibtila halini nazara vermekte ve bu durumda
darda, zorda ve ihtiyac icinde olanlara yardimi, dolayli bir isarn tes-
vik etmektedir.

Baz: rivayetlerde, Allah Restlti'ntiin ashabinin belvi isar sini-
finda degerlendirilebilecek fedakarlik ve feragat 6rnekleri de yer al-
maktadir. Bu rivayetlerden birkac:i soyledir: Bir glin bir adam Hz.
Peygamber’e gelerek acliktan bitkin distigtint sodyledi. Allah’in el-
cisi onu doyurmak icin hanimlarina haber génderdi, ama onlarin
yanlarinda bir sey bulunamadi. Bunun Ulizerine orada bulunan as-
habina ona yemek yedirebilecek birisinin olup olmadigini sordu.
Ensardan bir zat talip oldu ve akabinde adami alip evine géturdu.
Eve vardiklarinda hanimina gizlice misafire ikram edecek yiyecek

hazirlamasini séyleyince, evde cocuklarin azigindan baska bir sey

88 Vakidi, Kitabti’l-Megazi, 2/551-552.

89 Vakidi, Kitabti’l-Megazi, 2/564.

90 Ebu Davud, “Edeb”, 46; Buhari, “Mezalim”, 3, “ikrah”, 7; Miislim, “Birr”, 58.
91 Buhari, “Cihad”, 38; Muslim, “Imaret”, 135,136; Nesai, “Cihad”, 44.
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olmadigi cevabini aldi. Bunun Ttlizerine cocuklar1 uyutup azig1 ac¢
olan misafire ikram ettiler. Allah bu hadise sebebiyle onlar ve buittin
Ensar hakkinda su ayeti indirdi: “Onlar kendilerinde fakirlik ve
ihtiyac olsa bile, baskalarint kendilerine tercih ederler. Kim
nefsinin hirsindan ve cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa
erenlerdir.”92 Hz. Peygamber bir gazveye cikacagl esnada ashabina,
“Ey Muhacir ve Ensar toplulugu! Kardeslerinizden &yleleri var ki, ne
mallar1 var ne de asiretleri... Her biriniz, iki veya ti¢ kisiyi yanina
alsin.” diyerek bazi sahabilere yardimci olunmasi talebinde bulun-
mustu. Hadiseyi nakleden sahabi Cabir rivayetinin devaminda,
“Ben iki veya Uc¢ kisiyi yanima aldim. (Yol boyu) devemde, digerleri-
nin sirasi gibi benim de bir (binme) siram vardi.” demektedir.93 Ri-
vayet, Allah Resulii'ntin telkini tizerine, ashabin, imkani1 bulunma-
yan kardeslerinin sefer mesakkatini paylastigini anlatmaktadir.

Asagidaki rivayet de belvi isar acisindan dikkate deger bir
muhteva barindirmaktadir: Allah’in Restltl ashabina, “Din kardesin
zalim de mazlum da olsa ona yardim et.” diye tavsiyede bulununca
iclerinden birisi, “Ey Allah’in Resuli! Kardesim mazlumsa ona yar-
dim edeyim, ama zalimse nasil yardim edeyim, séyler misiniz?” dedi.
O zaman Hz. Peygamber, “Onu zulimden alikoyar, zulmtine engel
olursun. Stiphesiz ki bu ona yardim etmektir.” dedi.9* Hadiste tavsi-
ye edilen her iki hal de, digerkamlik saikiyle hareketi, yardim icin
gayreti ve mesakkati ve baskalarinin maslahati adina kisinin huzur
ve rahatindan fedakarhig: gerekli kilmaktadir.

e. Hissi Isar

Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’e ve ashabina dair,
“hissi isar” olarak isimlendirilebilecek feragat ve fedakarlik érnekle-
rini barindiran rivayetler de yer almaktadir. “Hissi isar” tabirini,
“mU’minin, Allah rizasini tahsil maksadiyla hislerinden fedakarlhkta

bulunmasi, bir husumet veya nizaa maruz kaldiginda -hakli dahi

92 Buhari, “Tefsir”, 59/6; Muslim, “Esribe”, 172-173; Tirmizi, “Tefsir”, 60.
93 Ebu Davud, “Cihad”, 34.
94 Buhari, “Mezalim”, 4, “Ikrah”, 7.
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olsa- 6fkesine hakim olmasi ve sabr tercih ederek mukabelede bu-
lunmamasi” seklinde tarif etmek mUmkindTr.

Allah Resulti’ntin hissi isar olarak degerlendirilebilecek dav-
ranislardan bir grubu, kendisine husumet besleyen, zulmeden ve
eza veren kimseler icin duay1 bedduaya tercih etmesi olusturmak-
tadir. Bu hususa dair 6rneklerden bazilar1 sunlardir: Hz. Peygam-
ber, risaletle vazifelendirildigi ve teblig faaliyetlerini strdirdiga
Mekke’de sartlar agirlasinca yeni muhataplari Islam’a davet icin
Mekke disina c¢ikmis ve Taif’e gitmisti. Taif halkt O’na red cevabi
vermis, bununla da yetinmeyip kendisini tahkir etmis ve taslayip
eza ederek gondermislerdi. Bu hadise Hz. Peygamberi buiytik bir
Uzintlye sevk etmisti. Déntis yolunda Allah Ona bir melek géonder-
di ve eger dilerse bu kavmi helak edecegini bildirdi. Hz. Peygam-
ber’in cevabi su oldu: “Hayir! Bilakis Allah’tan, onlarin neslinden
Allah’a ihlasla ibadet edip, ona hicbir seyi ortak kosmayacak kimse-
ler cikarmasini dilerim.”95 Allah’in Restlt bu duasiyla, kendi huku-
kunun yani sira hissiyatindan da feragat ederek Allah’tan, kendisi-
ne zulim ve haksizlik edenlerin hidayetini istemis, onlarin ahiret
saadetini intikamla teskin olmaya tercih etmistir.

Ashabi, Hz. Peygamber’den, cok sevdigi amcasi Hz. Ham-
za’nin sehit edildigi,®¢ halasinin oglu Abdullah b. Cahs’in bedeninin
dograndig1,97 bizzat kendi basinin yarilip dislerinin kirilarak vicu-
dunun kan icinde kaldigi,% Muslimanlarin savas planlarinin alt
uist olup Islam ordusunun biiytik darbe aldigi, onlarca sahabenin
sehid edildigi Uhud Savasindan sonra%; Islam ordusunun bircok
kayip verdigi Taif Muhasarasindan sonra hasim cephedekiler i¢cin100
ve kendilerine yapilan teblige Islam kabul etmeyerek karsilik veren

ve sahabeye hakaretler eden Devs kabilesi icin beddua istemisler-

95 Muslim, “Cihad”, 111.

96 Buhari, “Megazi”, 24.

97 Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 3/95.

98 Buhari, “Megazi”, 25. Muslim, “Cihad”, 101, 105
99 Tbn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 3/59-74.

100 Tirmizi, “Menakib”, 74.
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di.1o1 Allah’in Resulli, bu taleplere muisbet cevap vermeyip beddua
yerine dua ederek hasimlarina hidayetini, kendisinin ve ashabinin
intikam duygusuna, hissiyatina tercih etmistir.

Hz. Peygamber’in “hissi isar” sinifinda degerlendirilebilecek
bir davranis sekli de kendisine kaba ve kirici1 davrananlara sabir
ve miilayemetle karsilik vermesidir. Allah’in Resulti'ntin tercih et-
mis oldugu bu yapici ve mulayim Uslip, muhataplarinin tizerinde
musbet tesirler meydana getirmistir. O’'nun bu vasfinin Onemi
Kur’an-1 Kerim’de séyle ifade edilmistir: “O vakit Allah'tan bir rahmet
ile onlara yumusak davrandin. Sayet sen kaba, katt ytirekli olsaydin,
hi¢ stiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi.”192 Hz. Peygamber de bir
hadisinde bu hasletin ehemmiyetini séyle dile getirir: “Allah yumu-
sak huylulugu sever, sert davranis karsiiginda vermedigini, yumu-
sak davranis karsiiginda verir. Allah biitiin islerde yumusak davra-
nanlart sever.”103

Allah Resultinmtin kaba ve kirici insanlara sabir ve mulaye-
metle karsilik vermesi muhtevali hissi isar hasletine dair bazi riva-
yetler asagida siralanmaistir:

[slam ordusu Huneyn Gazvesinden déndtiikten sonra gani-
metlerin taksimi sirasinda kendisini adaletsizlikle itham eden bede-
viyelo4; Uizerine giymis oldugu kenari sert necrani hirkay: arkadan
tutup siddetle cekmesinden dolayir boynunun kenarini zedeleyip iz
biraktiran bir baska bedeviye!%5 sert davranmayip mulayemetle kar-
silik vermisgti.

Beni Mustalik Gazvesinden sonra déntis yolunda Hz. Aise’nin
iftiraya maruz kalmasini ve bunun sayiaya déntismesini muiteakib
UzUntl icinde insanlara bunun iftira oldugunu ifade etmis, sahabi

Useyd b. Hudayrin miifterilerin bulunup boynunun vurulmasi tek-

101 Buhari, “Megazi”, 77, “Cihad”, 99, “Da‘avat”, 59; Muslim, “Cihad”, 105,
“Fezailu’s-Sahabe”, 197.

102 Al-i Imran, 3/159.

103 Buhari, “Da’vet”, 58; Muslim, “Birr”, 77; Ebu Davud, “Edeb”, 10.

104 Buhari, “Edeb”, 95; Muslim, “Zekat”, 142.

105 Buhari, “Libas”, 18, “Humus”, 19, “Edeb”, 68.
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lifini geri cevirip miisaade etmemisti.1%6 Insan seref ve haysiyetini
alakadar eden bir hadiseyi hikaye eden bu rivayette, Allah
Restlti’nltn hissi fedakarligi da mtisahede edilmektedir.

Bir gtin Yahudilerden bir grup kendisi ile gériismek istemis,
onlara izin vermis, huzuruna geldiklerinde selam lafzi yerine onlarin
“Essamu aleykiim. (Allah’in kahri, azabi Uizerine olsun)” hitabina
maruz kalmisti. Yaninda bulunan esi Hz. Aise onlara, “Bilakis lanet
ve azab sizin lizerinize olsun.” karsiiginmi verince, “Ey Aise! Muhak-
kak ki Allah rifk sahibidir ve biitiin islerde rifk ile (miilayemetle) dav-
ranilmasint ister.” diyerek!9?” kaba ve haddini asan muhataplarina
yine mulayemetle davranmisti. Hz. Ali ayni mevzua 6rnek teskil
edebilecek su nebevi kaideyi nakleder: “Hz. Peygamber (sav), mecli-
sine gelen yabancilarin sézlerinde ve sorularindaki kabalik ve kiricli-
ga —ashabt da kendisi gibi katlansin diye- katlanirdi.”108

Allah Resulti'ntn sergiledigi hissi isar 6érneklerinden bir sinif
da ganimet dagitimi, ikram ve hediye vermede islam’a yeni giren
veya Miisliman olmaya namzet kimseleri, cok sevdigi ve faziletce
ileri olan ashabindan Muhacirlere ve Ensara tercih etmesidir. Hz.
Peygamber, “mtiellefe-i kulib” denen bu kesimi, islam Dininin daha
genis kitlelere ulasmasi ya da secenlerin ona daha siki sarilmalar
icin bilhassa korurdu. Yapilan ikramlarin miktarini ¢cogu zaman
daha fazla tutmak suretiyle onlara, kendilerine verilen ehemmiyeti
hissettirir, kimi zaman da bu kimseleri diger sahabeye tercih ederek
daha fazla yardimda bulunurdu. Allah’in Resulti bu maksatla, Hu-
neyn Savasindan sonra ele gecen ganimetlerin tamamini Mekke’ nin
fethinin ardindan Islam’ secen kimselere vererek, Ensara hic pay
ayirmamisti.109 Ashabtan bu uygulamaya itiraz gelmesi Uizerine su
aciklamay1 yapmisti: “Muhammed’in nefsi kudret elinde olan Zat’a
yemin ederim ki, Cueyl b. Suraka, diinya dolusu Uyeyne b. Hisn ve
Ekra b. Habis gibilerden daha hayirlidir. Fakat ben o ikisine bu bti-

106 {bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 3/235.

107 Buhari, “Istitabe”, 3.

108 Tirmizi, es-Semai’lii’l-Muhammediyye, 59-60.
109 Muslim, “Zekat”, 132-134.
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ylk ikramlar yaptim, onlarin kalplerini Islam dinine 1sindirdim ki
Musliman olsunlar. Cueyl b. Suraka’y: ise uzun suredir tabii oldu-
gu halis, muhlis inancina havale ettim.”110 Mevzu ile ilgili baska bir
hadisinde su ifade gecer: “Ben, nazarumda daha sevgili olana hicbir
sey vermezken, ylizii tsti atese diiseceginden korktugum insana,
onu atesten kurtarmak icin bolca ihsanda bulunurum.”!1! Sahabeden
gelen bir bagka rivayet de sdyledir: “Insan vardi, sadece diinyalik
mal elde etmek icin Muisliiman olurdu. Ama Islam’a girdi mi, artik
Islam onun géziinde, diinya ve diinyada var olan her seyden daha
sevgili olurdu.”112

Hz. Peygamber’in ashabi da hissi isar sinifina giren feragat ve
fedakarlik 6rnekleri sergilemislerdir. Mesela: Risalet devrinin 6nemli
hadiselerinden Medine’ye hicret vetiresi, muhacir ashabla ilgili hissi
isar Oornekleri barindirmaktadir. Mesela; yakinlarin1 Mekke’de bira-
kip hicret edenlerden birisi, Hz. Ebt Bekir’di. O, hicret yolculuguna
basladigl zaman basta yasli ve ama olan babasi Eba Kuhafe, oglu
Abdullah, kizlar1 Aise ve Esma olmak tlizere en yakin akrabalarini
Mekke’de birakmak zorunda kalmisti.113 Ashab bu hadiseyle, gurbe-
ti ve hasreti, kalbi ve hissi i1stiraplar1 beraberinde getirecek olan hic-
reti, sevdiklerini ve hatiralarini barindiran dogup buyudutgu ve ha-
yatini stirdirdliigi vataninda yasamaya tercih ediyordu.

Hadis ve Siyer kaynaklarinda yer alan, Ashabla ilgili hissi
isar davranislari olarak degerlendirilebilecek diger bazi 6rneklerse
sunlardir:

Allah’in Restl(, Birinci Akabe bulusmasinda biat eden Me-
dine’li Muslimanlara Mus‘ab b. Umeyri tebligci olarak goéonder-
mis;!1* bu gen¢ sahabi, basta, cok sevdigi ve ilerleyen zamanda

Uhud Muharebesinde ugruna canini feda edecegi Hz. Peygamber

110 Tbn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 4/110.

111 Miislim, “Iman”, 236; Nesai, “Iman”, 7.

112 Muslim, “Fezail”, 58.

113 fbn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/94-100.

114 Buhari, “Menakibu’l-ensar”, 46; Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 4/284.

~ 239 ~



Hadisler Cercevesinde Isann Tasnifine Dair Yeni Bir Degerlendirme

olmak tlizere dogup buyudugl topraklari, akrabalarini, dostlarini,
sevdigi insanlar geride birakarak Medine'ye gitmisti.

Allahin Resull, yine sahabilerden Muaz b. Cebel’i vazifelen-
direrek Yemen’e géndermek istemisti. Hz. Peygamber, onun, yasi
cok genc oldugu icin kendisine yapilan bu teklifi kabulde tereddtit
gosterdiginin farkina varinca kendisine nasihatlerde bulunmus,
bununla stikiinete eren Muaz b. Cebel, Yemen’e dogru yola ¢cikmis-
t1.115

Yine yasi1 kiiciik olmasina ragmen Hz. Ali de Islam teblig
etmek icin Yemen’e gonderilmisti.116

Beni Mustalik Gazvesi dontisi Hz. Peygamber ve ordusu bir
su kaynaginin yaninda dinlenirken Ensar ile Muhacirler arasinda
tartisma cikmis, orada olan Abdullah b. Ubeyy, Muhacirlere agir
sozler soOyleyip hakaret ederek, dénduklerinde onlari Medine’den
cikaracaklarini séylemisti. Haber Hz. Peygamber’in bulundugu ma-
halle ulasinca yaninda bulunan Hz. Omer bu sahsin boynunun vu-
rulmasini teklif etmis, Allah’in Restld, “Halk, ‘Muhammed kendi
arkadaslarini 6ldurtyor.” demezler mi?” diyerek bu istegi geri cevir-
misti.117 Abdullah b. Ubeyy’in oglu Abdullah, Allahin Restltii’ne ge-
lerek babasini éldurtecegini duydugunu, bunu muhakkak yapacak-
sa vazifeyi kendisinin yerine getirmek istedigini s6ylemisti.!!8 Abdul-
lah, sayet Hz. Peygamber bdyle bir htikme varsaydi, evlatlik hissini
bir kenara birakip Allah’in Restlti'ntin hikmiind, babasinin haya-
tina tercih edecekti.

Hz. Omer, hilafeti zamaninda fey’den oglu Abdullah’a 3000,
Usame b. Zeyd’e ise 3500 dirhem vermisti. Abdullah b. Omer baba-
sina, Usame’yi nicin kendisinden Ustin tuttugunu sormus, onun
katildig1 her savasa kendisinin de katildigini séylemisti. Bunun tize-
rine Abdullah, babas1 Halife Omer’den su cevabi almisti: “Ey oglum!
Zeyd, Allah’in Resulti’nlin (sav) yaninda babandan daha sevgiliydi.

115 Miislim, “Iman”, 29.

116 Jbn Mace, “Ahkam?”, 1.

117 Tirmizi, “Tefsir”, 64.

118 {bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 3/229-230.
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Usame de Allah’in Resuliine (sav) senden daha sevgilidir. Ben Al-
lah’in Resulti'ntin (sav) sevgisini kendi sevgime tercih ettim.”119 Hz.
Omer, sahabeden Zeyd b. Harise’nin Hz. Peygamber tarafindan
kendisinden daha cok sevildigi kanaatindedir. Bundan en kticuk bir
teessur hissetmedigi gibi, bu kanaatini Zeyd’in oglu ve kendi oglu
arasindaki tercih ve takdim hususuna da tesmil etmis, Usame'yi,
oglu Abdullah’a tercih etmisti.

f. Manevi Isar

Isarin bir sinifi da mi’'minin, ibadet ve amelde sevab, fazilet
ve uhrevi mukafat gibi neticeler hususunda mi’'min kardesi icin
isarda bulunmasidir. Yani; mii'minin, yeri geldiginde, -mutlaka ifa
edilmesi gereken vecibeler disinda- manevi kazancindan vazgecerek,
baskalarinin maddi-manevi ihtiyaclarini karsilama, sikintilarini gi-
derme ve hatta sevab getirecek salih bir ameli, hayri, haseneyi ken-
disi islemek yerine, baskasina yapma imkani taniyarak ona sevap
kazandirma gibi bir feragat ve fedakarlik sergilemesidir. Bu tercihe
“manevi isar” demek mumkuindur.

Manevi isarin zirvesinde de yine Hz. Peygamber’i goériiyoruz.
Allah’in Restlt’nin hayati boyunca kendisi i¢cin diinyevi veya uhre-
vi bir hesab1 ve hedefi olmamis; sadece immeti ve insanlik icin ya-
samist1.120 Yukarida dérnekleri gectigi gibi, Islam’in tebligi, insanlarin
ihtiyacit veya sikintis1 s6z konusu oldugunda, mesaisini tamamen
bunlara harcamisti.

Hz. Peygamber’in bazi hadislerinin mazrufunda, mi’'minleri
manevi isara tesvik ettigini de tespit etmek mimkindir. O, “Sizden
biriniz, kendi nefsi icin istedigini kardesi icin de istemedikce, tam
iman etmis olmaz.”121; bir baska hadisinde, “Aziz ve celil olan Allah
séyle buyurdu: ‘Benim rizam igin birbirine comert olanlara muhabbe-

tim gerekli oldu.”'?2 gibi hadisleriyle nimet ve menfaat talebi ve pay-

119 Tirmizi, “Menakib”, 39, 40.

120 Bazi misaller icin bk. Buhari, “Tevhid”, 36, 19, 37, “Tefsir”, 2/1, “Rikak”, 51;
Mislim, “Iman”, 322.

121 Buhari, “Iman”, 7; Muslim, “Iman”, 71, 72.

122 Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 5/229.
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lasimi1 hususunda mUt’minlerin birbirine kars: digerkdm ve comert
olmalarini tavsiye etmistir. Hadislerde tavsiye ve tesvik olunan
“kendisi icin istedigini kardesi icin de isteme” ve “cOmert olma” has-
letleri, maddi-méanevi her hususu icine almaktadir.

Manevi isara 6rnek teskil edebilecek baska bir rivayet de s0y-
ledir: Allah Resuld bir glin ashabina soéyle dedi: “Size orucun, nama-
zin ve sadakanin derecesinden daha tistiin olan seyi haber vereyim
mi?” “Evet!” dediler. Allah Resuld, “Insanlarnin arasi diizeltmektir...”
buyurdu.!23 Hadiste, insanlarin sulhuna calismanin mii'mine sahsi
ibadetlerinden daha fazla sevab kazandirabilecegi, bu sebeple yeri
geldiginde, nafile ibadetinden, manevi mikafattan feragat edip, fert-
lerin ve halkin maslahatina mesai harcamasi gerektigi, bu fedakar-
Ligin kisiye sahsi ibadetinden bliytik manevi mtkafat olarak dénebi-
lecegi ifade edilmektedir.

Manevi isarin mi’'mine, kardeslerinin/insanlarin hidayeti,
maslahati veya selameti icin terkettigi nafile ve faziletli ibadet veya
amellerden daha fazla sevap kazandirabilecegine delil teskil edebile-
cek rivayetlerden birisi de sudur: Muhacirler, hicret ederek Medi-
ne’ye gelip de Ensarin kendilerine yapmis olduklar1 yardimlar:t go6-
rince, Hz. Peygamber’e gelerek soyle dediler: “Ey Allah'in Rasuli
(sav)! Biz, cok maldan bdylesine comertce veren, az maldan da yar-
dim1 béylesine glizel yapan, aralarina gelmis oldugumuz su Medine-
lilerden baska bir kavmi hi¢ gérmedik! Bizim yerimize islerimizi yap-
tilar, hayatimizi diizene koymamaizda bize yardimci oldular. Biz, hic-
ret ve ibadetlerimizle kazandigimiz sevaplarin hepsini onlar alacak
diye korkuyoruz." Hz. Peygamber onlara su cevabi verdi: “Hayir! On-
lar sizin dua ve tesekkiirlerinizden hdsil olan sevabt alacaklar. Sizin
sevaplariniz ise sizin olmaya devam edecektir.” dedi.124

g. Uhrevi Isar

Hz. Peygamber, Islam’in teblig ve nesri, insanlarin hidayeti ve

maslahati i¢cin hayatindan, sihhatinden, mal ve servetinden, his ve

123 Ebt Davad, “Edeb”, 50; Tirmizi, “Kiyamet”, 57.
124 Tirmizi, “Kiyamet”, 44; Ebta Davad, “Edeb”, 11.
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haysiyetinden, huzur ve saadetinden feragat ve fedakarlikta bulun-
manin yaninda bir blitiin olarak uhrevi olan1 dliinyevi olana/ahiret
hayatini diinya hayatina tercih etmistir. O’nun bltlin siyer ve stin-
netine hakim olan bu tercihi “uhrevi isar” olarak isimlendirmek
mumkundur.

Allah’in Resuld bir hadisinde diinyevi olana itibar etmeyisini
soyle ifade eder: “Rabbim Mekke daglarint benim icin altina cevirme
teklifinde bulundu da; Ben, ‘Hayir, Ya Rabbi.’ dedim. ‘Bir gtin tok, bir
giin a¢ kalayim. A¢ kaldigim zaman sana niyazda bulunurum, seni
ananim. Doydugum zaman ise, sana stikreder, hamdederim.’ de-
dim.”125

Tercih edilen bu uhrevi hayat tarzi Hz. Peygamber ve aile
halkina diinyevi acidan buyltk zahmetler getirirdi, fakat onlar bu
durumdan sikayette bulunmaz, aksine vakar icinde vaziyetlerini
muhafaza ederlerdi. Bir defasinda Allah’in Restlii'niin yaninda
dinyalik mal, mulk ve servetten bahsedilmisti. Bunun Uzerine O
soyle demisti: “Duymuyor musunuz, isitmiyor musunuz? Miitevazi
giyinmek imandandur, miitevazt bir hayat yasamak imandandur!”126

Hz. Aise, Allah Resalti'ntin uhrevilik hususunda kendisine
yaptig1 tavsiyeleri séyle nakletmistir: “Ey Aise! Cennette benimle ol-
man seni mesrur edecekse sana diinyadan bir yolcunun azigi kadart
kifayet etmelidir. Sakin zenginlerle sohbet arkadasligt etme! Bir elbi-
seye yama vurmadan eskimis addetme!’127 Allah’in Resuli’nlin uh-
revi isarla iliskilendirilebilecek baska bir hadisi de soyledir: “Diinya
ile benim ne aldkam var. Ben, diinyada, bir aga¢ altinda gélgelenip
de birakip giden yolcu gibiyim.”128

Duinyaliga itibar etmeyen Allah Restlii'ntin, btittiin gtin achik-
tan kivrandigi halde, karnini doyurmak icin bir hurma dahi bula-

madigina dair rivayetler vardir.129 O’nun bu sade hayati, bir giin Hz.

125 Tirmizi, “Ztithd”, 35.

126 {bn Mace, “Ztihd”, 4.

127 Tirmizi, “Libas”, 38.

128 Tirmizi, “Ztithd”, 44; ibn Mace, “Ztihd”, 3.

129 Miislim, “Ztihd”, 36; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/24, 50; ibn Mace, “Ziihd”,
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Omer’in gozlerini yasartmisti. Allah Resulii sebebini sormustu:
“Omer, nicin agliyorsun?” Hz. Omer sdyle cevap vermisti: “Ey
Allahin Resulti! Su anda Kisra ve Kayser (krallar), kus tiya yatak-
larda yatarken, Sen hasir tizerinde yatiyor ve Uizerinde yattigin ha-
sir, teninde izler birakiyor. Halbuki Sen Alldh’in Resulti’stin; rahat
bir hayata herkesten daha cok layiksin!” Allahin Resuld ise O’na
soyle demisti: “Raz1 degil misin ey Omer, diinya onlarin olsun, ahi-
ret bizim?..”130

h. Kurbi Isar

Hz. Peygamber’in yasadig isar odakli hayat zaman zaman ai-
lesini ve yakinlarini da ihata etmisti. Hadis kaynaklarinda Allah’in
Resulti'nlin ailesini ve yakinlarini isara tesvik ettigine dair rivayetler
de yer almaktadir. Hz. Peygamber’in yakinlarinin O’nun isarina isti-
raki veya tesvikiyle ferdi veya ailevi hayatlarinda bunu yasamalari,
“kurbi isar” olarak isimlendirilebilir.

Rivayetlere gore, Allah Resull ve ailesi tist iste pek ¢cok gece-
leri ac¢ gecirirlerdi, aksamlar1 da yemek icin bir seyler bulamazlar-
di.131 O diinyadan ayrilincaya kadar ne kendisi ne de aile halki ti¢
glin pes pese bugday ekmeginden doya doya yememislerdi.132 Ha-
nimlari, bazen bir ay boyunca yemek pisirmek icin ates yakmazdi;
gidalar sadece su ve hurma olurdu.!33

Hz. Peygamber, kendisi ve ailesinin gecimi bdyleyken, payina
disen ganimetleri, savasilmadan elde edilen feyleri ve kendisine
gelen hediyeleri de ailesinin gec¢imini temin etmek, borc¢larini 6éde-
mek, gelecek olan misafirlerinin masraflarini ya da gelecekte ortaya
cikabilecek ihtiyaclarini karsilamak icin ayirmak yerine ihtiyac sa-

hibi insanlara dagitmisti.134

10.

130 Buhari, “Tefsir”, 66/2; Mtslim, “Talak”, 31.

131 Tirmizi, “Ztithd”, 38.

132 Miislim, “Zthd”, 20; Tirmizi, “Ztthd”, 38, Ibn Mace, “Etime”, 48.

133 Buhari, “Et'ime”, 23, “Rikak”, 16, 17; Muslim, “Ztihd”, 26, 28; Tirmizi, “Ztihd”,
38, “Kiyamet”, 34.

134 Bk. Ebu Davud, “Harac”, 14.
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Allah’in Resudl, ev islerinin agir yikiinden dolayi, bir gazve
donist Medine’ye getirilen ve Medine halkina dagitilan esirler ara-
sindan kendisine yardimci olacak bir cariye isteyen kizi Hz. Fati-
ma’ya, “Ey Fatima! Allah’tan kork ve Allah’a karsi vazifende kusur
etme! Allah’in omzuna yuUkledigi farzlar1 hakkiyla yerine getir. Koca-
na da daima sadik ve itaatkar ol!l Onun hakkini da gézet. Sana yine
bir sey soyleyeyim. Yatagina girmek istedigin zaman otuz Uc¢ defa
‘sibhanallah’, otuz lic¢ defa ‘elhamdulillah”, otuz Gic defa da ‘Allahu
Ekber’ de! Iste bu senin icin hizmetciden daha hayirlidir.”135, bir
baska rivayette, “Kizim, Ehl-i suffeyi acliktan kivranir bir halde bi-
rakarak size hizmetci veremem. Henliz onlarin gecimlerini temin
edemedim. Bu esirleri (cariyeleri) satip Ashab-1 suffanin ihtiyacini
karsilamay1 diistintiyorum,” cevabini vermisti. 136

Rivayetlerde, Allah Resulii'niin ashabinda da kurbi isar or-
neklerine rastlanmaktadir. Bu hususa dair rivayetlerden birisi s6y-
ledir: Hz. Omer halifeligi zamaninda yaninda devamli Allah’in
Restlti’’ntin hanimlarina ikramda bulunmak tizere, dokuz tane ta-
bak bulundurur, eline ne gecerse bunlara doldurarak goénderirdi.
Bu ikramlari yaparken her zaman en son Hz. Peygamber’in hanimi
olan kiz1 Hz. Hafsa’ya gonderirdi. Sayet ikram edecek olanlar yeter-
siz kalirsa bu sefer, kendi payindan kizinin tabagina koyarak gon-
derirdi.137

Isarin Olciisii ve Sinirlan

Hadis rivayetlerinde, Hz. Peygamber’in hayatina hakim olan
isarin ashabinin muamelelerinde ise bazi hadiselerde veya gerektigi
durumlarda yasandigi gértilmektedir. MG’'minlerin ferdi ve ictimai
hayatinda yasanmas: gereken bu stnnetin ve hasletin makul ve
mutedil 6lctilerle uygulanmasi ve sinirlanmasi ihya ve idamesi aci-

sindan 6nem tasimaktadir.

135 Buhari, “Fezailii’l-Ashab”, 9; Muslim, “Zikr”, 80, 81; Ebu Davud, “Harac”, 19.
136 Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 1/106.
137 Muvatta, “Zekat”, 44.
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Allah Resuli’ntin hadisleri arasinda isara tesvik eden beyan-
lan ve filleriyle zahirde tearuz teskil eden rivayetler vardir. Aslinda
muteariz gibi géziken bu rivayetler, isara bir 6l¢ci ve sinirlama ge-
tirmede yardimci olacak nebevi beyan ve tatbikati ihtiva etmektedir.
Asagida nebevi beyanda birbiriyle muteariz gibi géziiken ve telif
edildiginde isara dair 6l¢tiler ve bir sinirin tespitine vesile olabilecek
rivayetlerle ilgili birkac¢ 6rnek degerlendirme yer almaistir:

Hz. Peygamber, mali isar hususunda bir yandan mti'minleri,
“Sadakanin en faziletlisi, insamn eli dar, karnt a¢, kendisi muhtag
iken baskasina vermis oldugu sadakadir.”13%8 hadisinde oldugu gibi
en zor sartlarda dahi isara tesvik ederken, bir yandan da, “Gegin-
dirdigi kimseleri ihmal etmesi, kisiye gtinah olarak yeter.”139, “Arkan-
da zengin vdrisler birakman, onlart insanlarn elindekine géz dikecek
derecede yoksul birakmandan daha hayirlidr.”140 veya “Sadakanin
en faziletlisi, geriye artan maldan verilen sadakadir.”14! gibi hadisle-
riyle de gecimde tedbiri telkin etmektedir. Hukuki isar hususunda,
bir taraftan “Muhammed'in nefsi kudret elinde olan Allah’a kasem
olsun, Allah yolunda gazaya c¢ikip dldiirtilmeyi, sonra tekrar hayat
bulup gazada tekrar éldiirtilmeyi, sonra tekrar gazaya ¢ikip 6ldtirtl-
meyi ne kadar isterim!”142 ve “Kim Allah yolunda, ila-t kelimetullah
icin, devenin iki sagimu arasinda gecen miiddet kadar savasacak ol-
sa cennet kendisine vacib olur.”143 gibi rivayetlerle can ile isara tes-
vik ederken, bir taraftan da “Oliimii istemeyin! Ctinkii bir kisi iyi ise,
yasadikea iyiligi artar. K6ti ise, hatalarindan déntip dogru yola gele-
bilir.” gibi beyanlariyla mi’'minin uzun bir 6mur temennisiyle amel-i

salih, hasenat ve takvaya yonelmesini tesvik etmektedir.

138 Ebu Davad, “Vitr”, 12; Nesai, “Zekat”, 49.

139 Ebu Davad, “Zekat”, 45.

140 Buhari, “Vesaya”, 3; Muslim, “Vasiyye”, 5, 8.

141 Buhari, “Zekat”, 18; Muslim, “Zekat”, 95.

142 Byhari, “Iman”, 25, “Cihad”, 2, “Humus”, 8, “Tevhid”, 28, 30; Mtislim, “Imaret”,
103-107; Muvatta, “Cihad”, 2, 40; Nesai, “Cihad”, 14, “Iman”, 24.

143 Tirmizi, “Fedailu'l-Cihad”, 21; Eba Davud, “Cihad”, 42; Nesai, “Cihad”, 25; Ibn
Mace, “Cihad”, 15.
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Isarin uygulanabilirligi hususunda ilgili rivayetlerle miiteariz
rivayetlerin te’lif ve te'vilini de ihtiva eden so6yle bir degerlendirme
yapmak mumkindir: Isar, mi’minler arasinda iktiza, ihtiyac ve
zaruret hallerinde uygulanacak bir sinnet ve yasanacak bir haslet-
tir. Hayatin bitiintine yayilan bir fedakarhigin Kur’an ve stinnette
karsiigi yoktur. Isarda, Hz. Peygamber taklit edilmemeli, model
alinmalidir. Hicbir m@i'min, Allah’in Resulti’'niin sahip oldugu
manevi glice, sabra ve tevekklile sahip olamayacag: icin, kendi tat-
bikatinda takatini g6z 6ntinde bulundurmali, kaldiramayacag: ytuk-
lerin altina girmemeli; glicli ve sartlar1 6l¢istinde Hz. Peygamber’i
o6rnek almalidir. Tespit edilen kaideler mucibince, bir mii’'min, aile-
sine, yakinlarina ve mesuliyetini tasidig kimselere kars: vecibelerini
yerine getirmekle beraber, isarini onlara tesmil etmemeli; ancak on-
lar ihtiyari olarak bunu arzu ederse istirak edebilirler.

Yukarida zikredilen 6l¢cti ve sinirlamalarla beraber, mii’'minin
hayatinda isar1 yasatmak bir gaye olmalidir. Mi'min yeri geldiginde
insanlarin/toplumun hidayeti, diinyevi ve uhrevi saadeti, ihtiyacla-
r1, maslahati, zarureti, asayis ve sulhu icin maddi ve manevi ka-
zanclarindan, menfaatinden, haklarindan, nefsi arzularindan, hakli
durumlarda dahi hissiyatindan, huzur ve rahatindan feragat ede-
bilmeli ve fedakarlikta bulunabilmelidir. Suphesiz ki Allah,
mU’minlerin isarnin karsiligini onlara uhrevi mukafatlar seklinde
verecektir.14* Dlinya hayati gecici, ahiret hayat1 bakidir.145

Sonuc

Isar, Kur’an’da éviilen ve hadis kaynaklarinda érnekleri yer
alan bir haslet; ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in semaili muhtevasi-
na giren 6nemli bir stinnettir. Hz. Peygamber tarafindan semailinin
daimi bir cuzi ve ashabinca da bazen ihtiya¢c ve zaruret halinde
bazen de Islam ahlakinin bir geregi ve tezahiirii olarak yasanan

isarin hedefi, insanlarin Islam’a daveti ve hidayeti, mii’minler ara-

144 Bk. Hasr 59/9.
145 Bk. Ala 87/19.
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sindaki uhuvvetin hukuki ve ahlaki vecibesi olan yardimlasma, da-
yanigsma ve fedakarhigin te’sisidir.

Isar tizerine kaleme alinan ilmi calismalar, onu yaygimn ve
klasik bir tasnifle “mal ile isar” ve “can ile isar” seklinde ele almak-
tadir. Gintimulz arastirmacilar1 mutalaalarinda zikri gecen klasik
tasnifi esas aldiklarindan mevzuyu bu cerceve ile sinirlamak duru-
munda kalmislardir. Hadis kaynaklarinda yer alan rivayetler dikka-
te alindiginda, bu tasnifi ve gerceveyi genisletmek mimkin géztuk-
mektedir.

Klasik isar tasnifinin hadis kaynaklarinda yer alan ve isar
mefhumu ile ilgili rivayetlerin butintnd ihtiva edemedigini ifade
etmek mUimkindr. Zira hadis kaynaklarinda yer alan ve mevzu ile
dogrudan veya dolayli olarak alakali rivayetlerin, bu tasnif ve muh-
tevasi disinda kalan, isara dair farkli beyan, fiil ve halleri de ihtiva
ettigi gérilmektedir. Hadisler cercevesinde isari hukuki, mali, nefsi,
belvi, hissi, manevi, uhrevi ve kurbi olmak Uizere sekiz baslik altinda
degerlendirmek mimkuindur.

Hadis rivayetlerinde, Hz. Peygamber’in hayatina hakim olan
isarin, ashabi tarafindan da bazi hadiselerde veya gerektigi durum-
larda yasandigi muisahede edilmektedir. Giniimuizde -bazi uygula-
malarda oldugu gibi- isarin tatbikatinda da Hz. Peygamber 6rnek

alinmali, taklit edilmemelidir.
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A New Evaluation Of Altruism Classification
In The Framework Of Hadiths
Summary

Altruism is one of the high qualities praised in the Qur’an
and hadiths. The prophet Muhammad was at the highest level at
this virtue. The Companions experienced altruism by taking the
example of the messenger of Allah in some cases or when necessary.
scientific studies on altruism, particularly a classical and widesp-
read classification, treat it as “goods and altruism” and “life and
altruism”. When the hadiths are taken into consideration, it is ob-
served that the classification is insufficient. Because the narratives
about altruism in the sources of hadiths also include different decla-
rations, acts and situations other than those which are content of
this classification. A new and comprehensive classification of altru-
ism, may contribute to a better understanding of the subject and its
importance.

One type of altruism is the legal altruism, which means that
the believer waives or sacrifices people's material or moral needs,
benefits or the things that are their rights for the sake of Allah's
will. The highest level of legal altruism is seen in the case of the be-
liever who reveals his life by renouncing his right to life for a noble
cause. It is also possible to see legal altruism in the life of the prop-
het Muhammad and his companions who sacrificed their rights and
means for maintaining their lives and for their basic needs for the
sake of Allah's consent, for the cause of Islam. Besides the prophet
Muhammad prefer to forgive rather than punnish the one who has
made injustice him.

In the sources of hadiths, the examples of the financial sacri-
fice of the prophet Muhammad and his companions in order to over-
come the financial distress of the people are the “finacial altruism”.
As for the “self altruism", it is used to relieve people of their perso-
nal interests and comforts, their desires and needs to address their
needs or to distress them.
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In cases of famine, danger, affliction, oppression or war, the
possibility of the believer to be able to give the peace, the comfort
and the peace of mind, the help to share their hardships or sorrows,
or alleviate or eliminate them by sharing is named the "calamitous
altruism".

The fact the Messenger of Allah prefers the prayer rather
than the curse for those who are against it hostile and persecute
him, his patience with the rude people and those who offend him,
his prefer to new Muslim people during ghanima distribution and
the fact that he prefers these new Muslim candidates to people that
he love amongst al-muhajir, al-ansar and amongst his virtuous
companions is named the “sentimental altruism”.

When it is necessary, instead of making a righteous deed,
good or envy for the purpose of satisfying the material-spiritual ne-
eds of others, relieving their distresses and even giving them good
deeds, by giving up spiritual gain is the “spiritual altruism”.

The preference of this world one to the afterlife one, world life
to hereafter life for declaration of islam and guidance of people, is
named the "otherworldly altruism".

The participation of the companions to the prophet Muham-
mad’s altruism and the fact that they apply it in their personal or
family life are exemples of the altruism which is named the “kinds-
hip altruism”.

When we evaluate the narrations in the hadith sources, it is
seen that the altruism, which dominates the life of the prophet
Muhammad, is experienced by his companions in some events or
when necessary. Nowadays, as in some applications, the practice of
altruism is not imitated and the issue of taking examples and it is
important for the viability of this envy. Since, to take the exemple of
the prophet Muhammad about altruism will bring some difficulties
in practice.

Keywords: Hadith, sunnah, altruism, classification.
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Arap Dilinin Bat1 Afrika Kiiltiiriine Etkisi

Oz

Bat1 Afrika okyanus ve ¢6l ile kusatilmis, asirlar boyunca s6z-
i gelenegin hakim oldugu izole bir cografyadir. Islam’in yayilma-
sindan itibaren savaslarla ve fetihlerle degil ¢c6l asir1 ticaret yoluyla
Islam kultira ve Arap dili ile tamismistir. Arap dili ve Islam boélgede
sehirden kirsala dogru yayilmis, egitimli ve kulttirld insanlarin dili
olmustur. Bu sayede kiictik gruplar bir arada yasamay1 6grenmis ve
yonetimi ve kurallar olan devletler kurmaya baslamistir. Bu durum
asirlar boyu stirmiis, bélgede biiytik Islam devletleri kurulmus, hal-
ki veya yoneticileri Musliman olan devletler ortaya cikmis ve so-
murgeciler 19. ylizyi1lda bélgeyi bélene kadar devam etmistir.

Bu calismada Arap dilinin bdlgeye girisinden sémurgecilerin
gelmesine kadar gecen slire boyunca Arap dilinin Bati Afrika’nin
siyasi birligine, diline ve edebiyatina olan katkilar1 ele alinmistir.
Ayrica bu katkilarin ortaya ¢ikmasinda rol oynayan faktérler ortaya
konmustur. Bu calismanin amaci baskin kultire ait dilin yayildig:
diger toplumlar Uzerindeki etkilerini ortaya koymaktir. Bu amacla
Arap dilinin Bati Afrika kalttirti Gizerinde etkileri ele alinmastir.

Anahtar Kelimeler: Arap dili, Bat1 Afrika, Afrika Edebiyati,
Kultur, Islam kalttra.

The Impact of Arabic Language on West African Culture

Abstract

West Africa is an isolated region, surrounded by the ocean
and desert, dominated by oral tradition for centuries. Since the
spread of Islam, this region has known the Islamic culture and the
Arabic language through trade but not through war and conquests.
Arab language and Islam spread from the city to the countryside in
the region and became the language of educated and cultured peop-
le. In this way, small groups learned to live together and began to
form states with rules and rulers. This situation lasted for centu-
ries, great Islamic states were established in the region. Indeed, Sta-
tes whose rulers or people are Muslims emerged and this situation
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continued until the colonists came to divide the region in the 19th
century.

In this study, the contribution of the Arab language to the
political unity, language and literature of West Africa during the
period from the entry of the Arab language into the region to the
arrival of the colonists was discussed. In addition, the factors that
play a role in the emergence of these contributions have been revea-
led. The aim of this study is to reveal the effects of dominant cultu-
ral language on other societies. For this purpose, the effects of the
Arabic language on West African culture were discussed.

Keywords: Arabic language, West Africa, African literature,
culture, Islamic culture

1. Giris

1.1. Dil, Diisiince ve Kiiltiir iliskisi

Dil, insanlarin birbirlerini anlamalarini, mesajlarini iletmele-
rini, ortak 6znel ve nesnel degerler Giretmelerini, duygu ve distnce-
lerini aliciya iletmelerini saglar. Bunun sonucunda ayni dili konu-
sanlar arasinda ortak degerler, adetler, gelenekler, kisaca ortak bir
kultar olusur. Dil insanlar arasinda olusan bu ortak kultiir ktime-
sinin hem bir elemani hem de bu kiimeyi zenginlestiren ve degisti-
ren bir yapi tasidir.

Arap dilinin Bat1 Afrika kulttird tizerindeki etkilerine gecme-
den 6nce, dil, distince ve kultlir arasindaki iliskiye, dil degisiminin
ne sekilde gerceklestigine ve toplumu nasil etkiledigine kisaca de-
ginmek yerinde olacaktir.

Dil ile distince arasindaki iliskinin temellerine girmek ve
uzun uzadiya dil ve distnce iligkisini ele almak konunun merkezi-
nin kaymasina sebep olacag: icin dil ve dlistince arasindaki etkile-
simin karsilikli oldugunu séylemek yeterlidir. Aksi takdirde, dilin
koékeni sorunu, insanin kékenine dayandigi icin dil mi dusunceyi
degistirir, dustince mi dili degistirir konusu da ayni1 déngtliye neden
olacaktir. Buradan hareketle sadece, dilin toplumsal degisimdeki
islevi bu calisma icin 6énem arz etmektedir.

Toplumun inanis ve distnce dlnyasinda gerceklesen her-
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hangi bir degisim dile yansir. Dile yansimasiyla temeli atilan bu de-
gisimin kavramlari, terimleri, fikri diinyada yer alan idealar1 somut-
lasir ve dil vasitasiyla toplumsal alanda yerini alir. Temelleri olusan
bu degisim dil sayesinde ivme kazanir ve hizla yayilir. Tirkcede Ba-
ti’dan ithal edilen laiklik, feminizm vb. gibi bazi kavramlar etrafinda
olusan dustnceler ve bu kavramlar cercevesinde tesekkiul ederek
dile yerlesen bazi alt kavramlar toplumun kultirel yapisini degis-
tirmede 6énemli rol oynamistir. Ayni sekilde toplumun ileri gelenleri-
nin, siyasi lider veya toplumun diistince dlinyasina yon veren kisile-
rin ortaya attigi bazi kavramlar kiltiirel degisimin cekirdegi gibidir.
Bu kavramlarla degisimin tohumu atilir ve bu kavramlar cevresinde
gelistirilen distincelerle ktlttirel degisim gerceklesir. Burada énemli
nokta dilde yer edinen bu kavramlar vesilesiyle dilin ktltirel degi-
simi hizlandirmasidir.

Dil ile kulttir arasindaki iliski, dil ile diistince arasinda oldu-
gu gibi karsilikli etkilesime dayanir. Kulttire sekil veren unsurlar-
dan biri olan dil, kultirle birlikte degisen, kulttrel degisimi etkile-
yen ve ona hiz kazandiran bir aractir. Kultir en genel tanimiyla “ta-
rihsel, toplumsal gelisme sureci icinde yaratilan buitiin maddi ve
manevi degerler ile bunlar1 yaratmada, sonraki nesillere iletmede
kullanilan, insanin dogal ve toplumsal cevresine egemenliginin 6l-
clistinti gdsteren araclarin butint, hars, ekin.”' seklinde tanimla-
nir. Kalttirtin bu arastirmayla ilgili boyutu Bati Afrika’nin dili, ede-
biyati1 ve siyasi yapisi cercevesinde ele alinacagi icin kultirin degi-
sik tanimlar tizerinde durulmayacaktir.

Dil ile kualtir arasinda birbirini besleyen ve degistiren bir
iliski vardir. Bundan dolay: bir dilin tarihi o toplumun kulttirel de-
gisiminin gostergelerini ve ipuclarini barindirir. Keza dil, sadece
gecmisin degil; buginin ve gelecegin tasiyicisidir. Dinden aldig:
kultar ve degeri bugline tasidigi gibi, buglin olani ve mevcut kalta-
rel birikimi gelecege tasir. Dil-kultliir baglantis: tizerine otorite olan

1 TDK, “Guncel Turkcge Sozluk” (Erisim 20 Agustos 2019)
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Humboldt uluslarin karakterlerini ve kulttrlerini dillerinde arastir-
mak gerektigine inanmistir. Ona gére “dil bir ulusun kultur duizeyi-
ni gésteren en iyi aractir.”

Dil konusuldugu toplumun kendi icinde kulttr tasiyicisi ol-
dugu gibi, baska bir dilin etkisi altina giren toplumlara, geldigi top-
lumun kulttrind nakleder. Yani bir toplumun dili baska dillerin
etkisi altina girdiginde, ait oldugu kulttirtin izlerini tasiyan bu yeni
dil, egemen oldugu topluma kendi kulttirind tasiyarak toplumun
kulttra tizerinde buytk etki yapar.

Dillerin baska toplumlar tarafindan kullanilmasi bazen be-
nimsenerek bazen zorunlu hallerden dolayr meydana gelir. Her ne
sebeple meydana gelirse gelsin eger bir dil, baska bir dile maruz
kalmis veya tahakkiimi altina girmis ise o dilin tasidig kulttrel
kodlardan etkilenir. Ciink®i bu tir diller genellikle baskin ve giclia
diller olduklar: icin zengin bir kultirtin veya medeniyetin izlerini
tasir.

Dilin kulttrel degisim tizerindeki etkileri, dogrudan degisim-
ler ve dolayl degisimler olarak gruplandirilabilir. Dogrudan degisim-
ler kisaca, belli bir amaca yonelik dilde yapilan degisikliklerle kulti-
rel degisimi hizlandirmaya calismaktir. Kulttirel degisimi hizlandir-
ma amaciyla dilde rahatsiz edici ve ayrimci kelimelerin alternatif
kelimelerle degistirilmesi maksatl degisimdir. Bunun en gtizel 6rne-
gi dildeki cinsiyetci kelimelere yapilan vurgular ve bu kelimeleri de-
gistirme cabalaridir. Dildeki bu cinsiyetci gelenek daha cok eril ifa-
delerin én plana c¢ikmasiyla gerceklesmektedir. Arapca, Ingilizce ve
Turkcede yer alan, sirasiyla J», , man ve adam kelimeleri ile kuru-
lan birlesik sézctikler (Jwe¥' Jx), businessman, is adami vb.) son do-
nemlerde bu bakimdan cinsiyetci kelimeler olarak degerlendirilmek-
te ve yerlerine “is insani, is kadini” gibi alternatif kelimeler Uretil-
mektedir.

Dilde manipuilasyon ve propaganda amach yapilan degisiklik-

2 Wilhelm von Humboldt, Dil-Kiiltiir Baglantisi, trc. Bedia Akarsu (Istanbul: Inkilap
Kitabevi, 1998), 7.
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lerle kiilttirel degisimi gerceklestirmek, dogrudan degisimin bir diger
Ornegidir. Manipuilasyondan kasit bir seyi oldugundan farkli gos-
termeye calismaktir. Ornegin bazi meslek isimlerinin daha “saygin”
gosterilmek icin degisiklige ugratilmasidir. Tezgahtar yerine, satis
danismani; sofér yerine, ulasim sorumlusu gibi ifadelerin kullanil-
mas1 Ornek olarak goésterilebilir. Medyada kullanilan gercegi oldu-
gundan farkli gésterme cabalar1 ve 6zellikle reklamlar yoluyla top-
lumun aliskanliklarini degistirme, topluma yeni tiketim aliskanlik-
lant kazandirma gibi manipulatif hareketler de dogrudan dil degisimi
ile kuiltiirel degisimi saglamaya yoneliktir. Ayni1 sekilde siyasi lider-
lerin tabanlarini konsolide etmek icin toplumun ayirt edici degerle-
rine vurgu yapmalari ve sloganlar tiretmeleri de dilin toplum tize-
rinde propaganda ve maniptilasyon araci olarak kullanilmasi yoluy-
la toplumsal degisimi saglamaya érnek olarak gésterilebilir.’

Dolayli degisikliklere gelince, dilin konusuldugu toplumda
herhangi bir gayeyle gerceklestirilen toplumsal degisimin dile yan-
simast ve dilin bu degisimi hizlandirmasinin disinda, gocler, savas-
lar, ekonomik déntisimler ve ticaret sonucu farkli toplumlarin bir
araya gelip btitiinlesmesiyle etnik veya dilsel degisimin hatta dilsel
tasfiyenin gerceklestigi durumlar bu tlirden degisimlerdir. Bu du-
rumlarda siyasi ve ekonomik glic merkezlerinin etkisi buyuktur.
Burada guicli olan dil zayif olan dili etkiler. Arap dilinin Bat1 Afrika
kulttrt tzerindeki etkileri ve gerceklesen degisimler ticaret yoluyla
basladig1 ve asirlar boyunca bu sekilde devam ettigi icin kendiligin-
den gerceklesen degisimler sinifina girer.

Sadece konusuldugu bélgenin kultiirintin degil, Islam me-
deniyetinin de izlerini tasiyan Arap dili, yayildigi biitiin toplumlara
Islam medeniyetini tasimistir. Clinkti Arap dili Kuran-1 Kerim’in
dili, yani din dilidir. islam dininin ibadet dilidir. Arap dilinin kendisi
ve yazisi kutsal kabul edilir. Bu nedenlerle toplum utizerinde buyuk
bir tesire sahiptir. Arap dili yayildig1 tim toplumlarda etkili olmus-

3 Bk. Steven Roger Fischer, Dilin Tarihi, trc. Muhtesim Giivenc (Istanbul: Turkiye Is
Bankasi1 Yayinlari, 2017).

~ 258 ~



Murat Yigit-Youssoufa Soumana

tur. Cesitli yonlerden ve farkli vesilelerle giris yaptig1 ve yerlestigi
Afrika, Arap dilinin en 6énemli ntifuz alanlarindan birisidir. Kabile-
lerden olusan ve cok dilli bir yapiya sahip Afrika kitasinda yayilan
Arap dili degisik yonleriyle etkisini géstermistir.

Bu calismada Arap dilinin secilme nedeni, Arap dilinin cok
genis cografyalarda, degisik etnik ve kulttirel gruplar tarafindan
kimi zaman fetihler yoluyla, kimi zaman goéclerle, kimi zaman da
olagan bir sekilde ticaret yoluyla kabul edilip konusulmasidir. Ote
yandan Arap dilinin en 6nemli 6zelligi ve bu derece yayilmasinin en
bliytik sebebi, Islamiyet’in dili olmasi1 ve din dili olarak kutsal kabul
edilmesidir. Bu nedenle konusuldugu cografyanin disinda, Musla-
man olan diger toplumlar icin de 6énemli bir degere ve etkiye sahip
olmas: bir diger saiktir.

“Neden Bat1 Afrika?” sorusuna gelince, Bati1 Afrika ilerde an-
latilacagi gibi okyanus ve c¢olle kusatilmis, degisik etnik ve dilsel
gruplarin bir arada yasadigi, Islamiyetin ve Arap dilinin savas ve
fetihlerle degil, ticari iliskiler sonucu karsilikli etkilesim yoluyla bol-
geye dogal bir surecle girdigi izole bir cografyadir. Bu cografyada
sémurgeciler gelmeden énce yerliler islam’a tanismis ve Arap dili ve
yazi sayesinde bircok Islam devleti kurarak bélgede bir medeniyet
tesis etmislerdir. Bu bakimdan Bati Afrika’nin secilmesinin en
onemli nedeni bolgeye Arap dili gelmeden 6énce bolgede sozlt kulti-
rin hakim olmasi, yazili kilttire Arap diliyle gecilmesidir. Nitekim
gintmuzde yapilan Bati Afrika calismalarinin en énemli kaynakla-
1, sO0zIt gelenek ve arkeolojik kazilar disinda sadece Arap seyyahla-
rin ve cografyacilarin telif ettigi eserlerdir. Bélgenin tarihi basta Ibn
Battita olmak tizere Bekri, ‘Umeri, Ibn Haldin, Hamevi, Idrisi gibi
Musliman tarih¢i ve gezginlerin Arap dilinde yazilmis eserlerinden
istifade edilerek 6grenilmektedir.*

1.2. Bat1 Afrika Hakkinda Genel Bilgiler

Bati Afrika geleneksel tanima goére Afrika kitasinin Ekva-

4 Ousmane Oumar Kane, Beyond Timbuktu, An Intellectual History of Muslim West
Africa (Massachusetts: Harvard University Press, 2016), 43-46.
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tor'un kuzeyinde kalan kisminda, Bluylk Sahra’nin altinda, doguda
Cad Golu ve Kamerun’dan itibaren batida Gine sahillerinin bulun-
dugu Kuzey Atlantik Okyanusu’na kadar yer alan tlkeleri icerir.

Arap tarihcilerinin ve cografyacilarin kitaplarina baktigimizda
Buyuk Sahra’nin gliineyinde yer alan bolgeyi sémuirgeciler gelmeden
o6nce Bilad-1 Sadan olarak adlandirdiklarini gértirtiz. Bu adlandir-
manin sebebi boélgede yasayan insanlarin ¢cogunun siyahi olmasidir.
Bunun yani sira boélgede Tariki (Tuareg) ve Arap azinliklar da bu-
lunmaktadir. Arap cografyacilar Bilad-1 SGdan olarak isimlendirdik-
leri bu bélgeyi tic kisma ayirmislardir:’

1- Dogu Sudan: Kizildeniz’in Bati sahilleri boyunca Darfur
bolgesine kadar uzanan bolim.

2- Orta Sudan: Cad Goélunu cevreleyen ulkeler ve Kuzey Afri-
ka boélgesidir.

3- Bat1 Stdan: Nijer Nehri ve Atlas Okyanusu arasinda kalan
boélgeyi icine alir. Bu arastirmanin konusu ve ginumuzde Bati1 Afri-
ka olarak isimlendirilen bolge bu bélgedir.

Islami kaynaklarda es-Studanu’l-Garbi®, el-Magribu’l-Aksa’
gibi kavramlarla tek bir bélge olarak ele alinan, Arap dili ve Islam
inancinin girmesiyle buttinltik kazanan Bati Afrika bolgesi gecmis-
ten bugline cok sayida inanis, dil ve kulttire ev sahipligi yapmaistir.

Afrika’da kabilelerin dini inanislari her ne kadar farklilik gos-
terse de, genel olarak animist, fetisist ve totemist inang¢ sistemleri
hakimdir. “Orta Afrika’da pek cok taraftar1 bulunan animizm inani-
sinda canli ve cansiz varliklarin birer ruhu olduguna ve “ruh gticii”
ne inanilmaktadir. Bat1 Afrika klanlarinin dini olan ve icinde bir ruh
veya olagan Ustll bir glic olduguna inanilan bir nesneye (fetis) ta-
pinmanin esas teskil ettigi fetisizmde, insanlarin tabiat kuvvetleri

karsisinda duyduklarn korkulardan kurtulmak icin basvurduklar

5 Kaba Imran, es-Si‘ru’l-‘Arabi fi'l-Garbi’l-Ifriki (Rabat: Isesco, 2011), 1/3.

6 Kaba Imran, es-Si‘ru’l-‘Arabi fi'l-Garbi’l-Ifriki, 1/3.

7 Yusuf b. Ahmed Havale, el-Hayatu’l- [lmiyye fi Ifrikiye (el-Magribu’l-Edna) (Mekke:
Ma‘hedu’l-Buhusi’l-‘llmiyye, 2000), 1/48.
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blyl ve sihir gibi muesseseler 6nemli yer tutar. Daha cok buyuk
goller bolgesinde rastlanan totemizmde ise atalar bir bitki veya hay-
vanin kimligi ile btitlinlestirilmekte ve totem olarak kabul ettikleri

bu nesneden turediklerine inanilmaktadir.”®

Bu tir inanislarda ya-
zil1 bir dini metin bulunmamaktadir. Atalar bluiytik 6éneme sahiptir,
kabile reisleri buytk bir klana mensup kisilerdir. Kabile reisinin
cocuklan kabilenin gelecekteki reisleridir. Bir cesit saltanat sistemi
hakimdir. Klanin reisi hem dini hem de siyasi liderdir.’

Bolgenin sosyal ve kulttirel yapisina bakildiginda ¢ok sayida
degisik kultire ev sahipligi yaptigr géraliir. Bunun sebebi degisik
stilalelerden gelen kabilelerin sayisinin fazla olmasidir. Bu kabilele-
rin hepsinin kendine has yeme-icme, giyim-kusam degisik adet ve
gorenekleri vardir. Birbirinden farkli bu kabileler beyaz tenli ve si-
yahi olmalar1 bakimindan iki genel gruba ayrilabilirler. Beyaz tenli
kabileler Cad, Nijer ve Mali’nin kuzey kesimlerinde yasayan Arap ve
Berberilerden olusurlar. Bu tlkelerin ve genel olarak Bati1 Afrika’nin
guney kesimlerinde siyahi kabileler yogunlasmaktadir. Bu siyahi
kabileler Volof, Fullani, Soso, Hausa, Bambara, Mosi, Asanti, Yoru-
ba, Igbo, Songay gibi kabilelerdir. Ayn1 zamanda bu bélgede konu-
sulan dil cesitliligi cok zengindir. “Afrika’da tanimlanan 2000 yasa-
yan dilden 12007 Bati Afrika’da konusulmaktadir.”’ Hausaca,
Fullanice, Mandingo ve Yoruba dilleri en yaygin dillerdendir."

Berlin Konferansi (1884-18835) ve Briiksel Kongresi (1890) ile
somurgeciligin fiili isgal esasina baglanmasi sémiurgeler arasinda
ortaya suni sinirlar ¢ikarmistir. Sinirlarin belirlenmesinde tlkelerin
sosyal ve kulttirel 6zellikleriyle cografi yapilart dikkate alinmadigin-
dan, ayni kabile insanlarinin iki ayri1 devletin sinirlar1 icerisinde

kalmalar1 ve birbirine diisman kabilelerin de bir devletin catis1 al-

8 Davut Dursun, “Afrika (Din)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1988), 1/428.

9 Dursun, “Afrika (Din)”, 1/428.

10 Laurent Bossard, Regional Atlas on West Africa (Paris: OECD Publications,
2009), 58.

11 Bu konuda bk. Bossard, Regional Atlas on West Africa, 59.
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tinda toplanmalar s6z konusu olmustur."

Somurgecilerin boélgeyi sinirlara ayirmasi sonucu buglinku
sekliyle 14 tlke ortaya cikmistir. Arap dili tamamiyla boélgeye
hakimken sdmurgecilerin gelmesiyle bu ulkeler resmi dil olarak so6-
muirgecilerin dillerini kabul etmislerdir. Bunlardan Ingilizce konu-
san ulkeler; Gambiya, Sierra Leone, Liberya, Gana ve Nijerya’dir.
Fransizca konusanlar; Senegal, Gine, Mali, Fildisi Sahilleri, Togo,
Benin, Burkina Faso ve Nijer’dir. Gine-Bissau Cumbhuriyetinde ise
Portekizce resmi dildir."

Arap dili bu tlkelerden bazilarinda sémurgecilerin etkilerine
ragmen Onemini hala korumaktadir. Gambiya, Senegal, Gine-
Bissau, Gine, Mali ve Nijer gibi tilkelerde Arapca yaygin olarak kul-
lanilmakta egitim kurumlarinda, medreselerde 6gretilmektedir. Bu-
nun yani sira Nijer’de Arapca ikinci resmi dil olarak kabul edilmek-
tedir."*

2. Arap Dilinin Bolgeye Girmesi

Tarihcilerin bélgeye Islam’in tam olarak ne zaman girdigi ko-
nusunda fikir birliginde bulunmadiklar1 gibi, bu meselede acik bir
delil ve kesin bir kaynak bulunmamasindan dolay: Arap dilinin bol-
geye tam olarak ne zaman girdigi konusunda ittifak yoktur.” Daha-
s1 Arap dilinin bélgeye girmesini Islamiyet’in bélgeye girmesine bag-
lamak dogru bir yaklasim degildir. Zira daha 6nce bahsettigimiz
bolge halklar1 ve Araplar arasindaki guliclt ticari iliskiler boélgeye
Arap dilinin Islamiyet’ten énce girmis olabileceginin bir gdstergesi-
dir. Ancak, bu iliskiler Arap dilinin bélgeye girmesinde sadece ilk
adimlar olarak nitelenebilir. Bu konuda Islam’n bélgede yayilmasi-

nin rolii g6z ardi edilmemelidir. Islam girdigi her yere Arap dilini de

12 Davut Dursun, “Afrika (Tarih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 1/425.

13 Bu konuda bk. Kaba Imran, es-Si‘ru’l-‘Arabi fi'l-Garbi’l-Ifriki, 1/5.

14 Abdulaziz Y. Lodhi, “The Language Situation in Africa Today”, Nordic Journal of
African Studies 2/1 (1993), 80.

15 Seyho Ahmed Said Galadanci, Hareketu’l-Lugati’l-‘Arabiyyeti ve Adabihda fi
Nicirya (Kano: Daru’l-Umme, 2016), 22.
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beraberinde goéttirmustir. '

Islam’in bélgede hakim olmasiyla bélgede kurulan Gana, Ma-
li, Songay, Kanim-Bornu ve Sokoto gibi Islam devletleri déneminde,
somurgeciler daha bolgeye gelmeden 6nce Arap dili bolgede yayilmis
ve gelisim gostermistir. Afrika’nin degisik tlkelerinde yer edinmistir.
Bu sayede Afrika dil haritasinda, sémurgecilerin dillerinden 6nce
bliytik bir etki alani kazanmustir. Oyle ki Afrika halklarinin cogu
Arapca konusur hale gelmistir. Arapca yazismalarda kullanilarak
s6zli kultirin hakim oldugu boélgede yazili kiltirt etkin kilmistir.
Bircok bati Afrikali Musliman alim, 6grenciler yetistirmis ve Arap
dilinde cok sayida eser birakmuslardir.'”” Mali imparatoru Mensa
Musa’nin Arapcayl c¢ok iyi bilmesi, Islami ilimlere &zellikle Maliki
mezhebine vakif olmasi bunun en glizel érnegidir.”* Buradan Bati
Afrika devlet baskanlarinin cogu ve Bati Afrika halklarinin Arapca
konustuklar veya en azindan anladiklar: séylenebilir. Bu genel bil-
gilerden hareketle Arapcanin Bati1 Afrika’da yayilmasinda énemli rol
oynayan amiller su sekilde siralanabilir:

1.2. Islam Dini

Bat1 Afrika tulkelerinde Arapcanin yayilmasina etki eden en
énemli unsur Islam dininin bélgeye girmesidir. Halife Hz. Omer za-
maninda Amr b. ‘As’n 641 yilinda Misir1 fethetmesiyle Islamiyet
Afrika’ya ilk adimini atmistir. Daha sonra Nil vadisinden glineye
dogru ve Akdeniz sahilinden batiya dogru yayilmistir. Afrika tarihi
ile ilgili kaynaklar," Islamiyet’in Bat1 Afrika’ya Hicri I. ytizyilda Ukbe
b. Nafi‘in bolgedeki irsat faaliyetleriyle girdigini bildirmektedir. Ukbe
b. Nafiin daveti ile Islam* kabul eden Bati Afrikalilar bu yeni dini

yerlestirmek icin gayret géstermisler. Hatta bu yeni dini cocuklarina

16 Galadangi, Hareketu’l-Lugati’l-‘Arabiyyeti ve Adabiha fi Niciryd, 19.

17 Basil Davidson, A History of West Africa 1000-1800 (Essex: Longman Group,
1985), 176.

18 Bu konuda bk. Sehabeddin Ahmed b. Yahya el-‘Umeri, Mesdliku’l-Ebsar fi
Memaliki’l-Emsdr (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2010), 4/57.

19 Muhammed Mahmud el-Kadi, “Ukbe b. Nafi” Fatihu Ifrikiye (Kahire: Daru’t-
Tibaa‘, 1999), 15.
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ogretmek icin zorlayici yontemlere bile bagvurmuslardir. Bu konuda
Ibn Battata ziyaret ettigi Mali Islam Imparatorlugu'nu su sekilde
nitelemektedir: “Bati1 Afrikalilar namaza cok 6énem veriyorlar, cema-
atle kilmaya dikkat ediyorlar, namaza kosarak gidiyorlar ve mescit-
leri dolduruyorlardi. Hatta Cuma glinleri eger bir kisi namaza erken
gitmediyse kalabaliktan yer bulamiyordu. Cocuklarini namaz kil-
maya zorluyorlardi. Arapca olarak inen Kur’an ezberletmeye buiytk
dénem veriyorlardi. Oyle ki Kur’an1 ezberlemek istemeyen cocuklari-
n1 Kur’an ezberleyene kadar bagliyorlardi.””

Islami ilimlere vakif olmak isteyenlerin, Kur’ani, fikhi ve
itikadi meseleleri anlayabilmeleri icin Arap dilini iyi bir sekilde bil-
meleri gerektigi tartisilmaz bir gercektir. Clinkli Arapca, Islamiyetle
din dili haline gelmistir. Bunun icin Islam nereye giderse Arap dilini
de beraberinde gdétiirmuistiir. Arap dili ve edebiyati Islam’in yayildig
ulkelerde 6nemli bir arastirma alani haline gelmistir. Bu alanda bir-
cok alim ve bu alimlere ait eserler ortaya cikmistir. Bati Afrika’da
[slam’in yayilmasiyla eszamanl olarak Arap dili kendini gdstermis-
tir. Basta Kur’an tilaveti ve ibadetler olmak tizere, Cuma hutbele-
rinde, mescitlerde kurulan ders halkalarinda, kisaca toplumun her
alaninda Arap dili Bat1 Afrika’da kendine saglam bir yer edinmis-
tir.”!

Islamiyet yalnizca dini inanislarn degistirmemis; sosyal, kiil-
tirel ve iktisadi hayatlar1 da etkilemistir. Sosyal hayatta dar aile ve
kabile yapisindan, daha gtgcla iliskilere sahip toplumlar ortaya ci-
karmistir. Kabileler birleserek devletler kurmuslardir. Egitim ve kul-
tir seviyeleri ylkselmistir. Sehirlerin gelismesiyle bluytk kualtir ve
ilim merkezleri ortaya cikmistir. Sanatta, ticarette ve tarimda buyuik
gelismeler kaydedilmistir.”

Ozellikle ytice yaratici ve tek tanri inanci, Islamiyet’in makul,

20 Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Levati ibn Battata, Tuhfetu’n-Nuzzdr fi
Gardil?i’l—Emsdr ve ‘Acaibi’l-Esfar, thk. Muhammed Abdulmun‘im el-‘Aryan (Beyrut:
Daru Ihyai’l-‘Ulam, 1417/1997), 703.

21 Galadangi, Hareketu’l-Lugati’l-‘Arabiyyeti ve Adabiha fi Niciryd, 130.

22 Davidson, A History of West Africa 1000-1800, 137.
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kabul edilebilir ve formalitesiz olmasi, hac ibadeti, Mlsliimanlarin
egitimli ve sehirli olmalari, ilim ve kultir merkezlerinin kurulmasi
Muslimanlara sempati dogurmustur. Musliman olmasalar bile
insanlar MUslimanlarin dini ayinlerine istirak etmisler, cocuklarini
egitmeleri icin Miisliimanlara teslim etmislerdir.”

1.3. islam Alimleri

Islam’in boélgeye girmesiyle gerek yerli halktan, gerek bolgeye
Islam yaymak icin gelen kisilerden Islami ilimlere hakim cok sayi-
da ulema ortaya ¢ikmistir. Bu alimler, Bat1i Afrika halklarina cami-
lerde, tekkelerde, medreselerde Islami ilimleri ve Arap dilini dgrete-
rek Islam kultir ve gelenegini bélgenin dért bir tarafina yaymislar-
dir.

Bolgedeki Islam alimleri Arap dilini sadece Islami ilimlerde
kullanmamaislar, yazismalarinda, edebi eserlerinde, tarihi olaylar
kaydetmede ve cesitli ilimlerde kullanarak cok sayida eser birakmis-
lardir. Sa‘di’'nin Tarih-i Studan, Bekrinin el-Mugrib fi zikr-i bilad-i
Ifrikiye, Ahmed Baba Timbukti'nin Tatrizu’d-dibdc ve Mahmud Ka‘t
Timbuktinin Tarihu’l-Fettas adli eserleri boélgenin tarihini ve ilmi
zenginligini gésteren Arapca yazilmis kitaplara 6rnek olarak verile-
bilir.**

Bati Afrikali alimler Arap dili ile yaziy1 tanimislar, kendi dille-
rini ifade etmek, tarihi olaylar1 kaydetmek ve siir yazmak icin Arap
harflerini kullanmislardir. Bu sekilde yazi ile tanigmalar: yerel dille-
rini gelistirmistir. Ogrendiklerini kaydedip aktarabilmeleri sayesinde
ne kadar cok 6grendilerse o derece yerel dillere katki saglamislardir.
Arap dili Afrika yerel dillerini yok etmemis, aksine onlar1 zenginles-
tirmistir. Ticaret i¢cin, 6g§renme amacli, seyahat icin veya hac niyetiy-

le Arap tulkelerini gezen Afrikalilar bilgi birikimlerini arttirmis ve

23 Bu konuda bk. Abdullah Salim, Intisdaru’l-Islam fi Ifrikiya Cenubi's-Sahra
(Misrata: Yedi Ekim Universitesi, 2010), 116; M. Abdulhalim Recep, el-Muslimiine fi
Ifrikiya Cenubi’s-Sahra (Bingazi: Daru’l-Kutubi’l-Vataniyye, 2010), 5.

24 Bolgede Arapca yazilan eserler ve alimler icin bk. Muhammed b. Ebu Bekr el-
Bertelli, Fethu’s-Sekir lima'rifeti A‘yani Ehli't-Tekrir, thk. Muhammed Ibrahim el-
Kettani ve Muhammed Hacci (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1981).
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bunu kendi dillerine kazandirmislardir. “Bat1 Afrikali alimler Islami
bilgiyi sadece kullanmamislar ona katki da sunmuslardir. ... Bu
alimlerin izleri pek cok Ortacag hukukcu ve din adaminin yaptig:
buytdk tartismalarda gortlir. Soézgelimi, kolelik konusunda, Bati
Afrikali alimler; Mahlaf el-Balbali ve Ahmed Baba’nin énemli fetva-
lar1 bulunmaktadir.””

Kendi tlkelerini birakarak bélgeye gelen Arap Islam alimleri
Islam dininin ve Arap dilinin bélgede yayilmasinda énemli rol oy-
namislardir. Bu alimler gerek gecici ziyaretlerle gerek bizzat bdlgeye
yerleserek Arap diinyasi ve Bati Afrika arasinda bir medeniyet kop-
risu tesis etmislerdir. Nitekim Abdulkerim el-Magili el-Cezairi Son-
gay Kralligi’n1 ziyaret etmis, Songay Krali Askiya Muhammed ile dini
muizakerelerde bulunmus, kralin talebi tizerine Islami yénetime dair
bir risale yazmis® ve bélge halkina yénelik egitim faaliyetlerinde bu-
lunmustur. Ayn1 zamanda Kano Emiri’'ne yénetime dair fetvalar ice-

ren bir risale’” yazmistir. Ebu Ishak es-Sahili el-Endelusi™

de bolge-
ye yerleserek bolgede Arap dilinin ve Islam kultiiriintin yayilmasin-
da buytik rol oynayan alimlerdendir. Bu gelenek Islam’in Bati Afri-
ka’ya girmesinden giinimuze kadar devem etmektedir.

1.4. Bati1 Afrika’daki Miisliman Yoneticiler

Bir inancin ya da dislincenin yayilmasinda en 6nemli un-
surlardan birisi de ona bagli olan kisilerin sahip olduklar1 gii¢c ve
kudrettir. Toplum Uzerinde etkiye ve niifiza sahip kisilerin benim-
sedigi inan¢ veya dusunceler toplum tarafindan kolaylikla kabul
edilir. Nitekim yo6neticilerin desteklemedigi distince ve inanc sis-

temlerinin halk arasinda yayilmasinda ve uygulanmasinda birtakim

25 Kane, Beyond Timbuktu, 94.

26 Bu konuda bk. Davidson, A History of West Africa 1000-1800, 138; ‘Osman
Brayma Bari, Cuzuru’l-Hadarati’l-Islamiyye fi’l-Garbi’l-Ifriki (Kahire: Daru’l-Emin,
2000), 48.

27 Bu konuda bk. Davidson, A History of West Africa 1000-1800, 138; Muhammed
b. Abdulkerim el-Magili, Tacu’d-Din fi ma Yecibu ‘ala’-Muliiki ve’s-Saldatin, thk.
Muhammed Hayr Ramazan Yusuf (Beyrut: Dar-u ibn Hazm, 1994).

28 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Halddn, el-‘Iber ve Divanu’l-Mubtedai ve’l-
Haber fi Eyyami’l-‘Arabi ve’l-‘Acemi ve’l-Berber ve Men ‘Asarahum min Zevi’s-Se’ni’l-
Ekber, thk. Halil Sehhade (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 6/267.
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zorluklar yasanacag bir gercektir. Bat1i Afrika’da “y6netici sinifinin
ve onlara yakin yluksek mevkilerdeki kisilerin MUsliiman olmasiyla
Islam Afrika halklar1 arasinda yol bulmus, onlarin iclerine yerlesmis
ve onlarin dine son derece bagh hale gelmelerini saglamistir.”” Yo-
neticilerin Misliman olmasiyla basta Arap dili ve edebiyati olmakla
beraber Islami ilimler yayginlasmis, Islami egitim icin egitim mer-
kezleri, medreseler ve camiler insa edilmistir.

Miusliman tiiccarlardan sonra 9. ylizyilda Murabitlarin Gana
Imparatorlugu iclerine kadar girmesi ve baz tarikatlar vesilesiyle
Islam bélgeye iyice yerlesmistir. “11. ylizyilda Murabitlarin niifuz
sahasina giren Gana’da camilerin bulundugu, devletin 6zellikle, ma-
liye, dis iliskiler ve terciime hizmetlerinde Miisliman memurlara yer
verildigi bilinmektedir.”’ 12. ylizyildan itibaren Bat1 Afrika’da cesitli
Musliiman devletler kurulmustur. Gana Imparatorlugu’ndan sonra
kurulan Mali imparatorlugu ticaret yollarini denetimi altina almis-
tir. Misir ve Endultisten pek cok Musliman bélgeye gelmis ve
[slamiyet’in yayilmasina buiytik katki saglamistir. Mali Imparatorlu-
gu en glcli dénemini Mensa Musa (1312-1337) zamaninda yasa-
mistir. Pek cok alimi tlkesine getirmis ve getirdigi mimarlara cok
sayida cami insa ettirmistir.”!

Bati Afrika’da kurulan bir diger Imparatorluk Songay Impa-
ratorlugu’dur. Orta Nijer'de kurulmus ve Islamiyet 11. ytizyilda yine
ticaret vasitasiyla girmistir. Ancak “Stinni Ali'nin (1464-1492) Mus-
liman adi tasimasina ragmen, Islami kurallarla geleneksel putpe-
rest inanclarini bagdastirmaya yénelik politikas1 Islam’in gelismesi-
ne mani olmus ve Islam bilginleri acikca ona tavir almislardir. Son-
gay Devleti'nde Islam’in asil gelismesi, 15. ve 16. ytizyilda hiikiim

stiren Askiya hanedani Muhammed Ture (1493-1528) zamaninda

29 ‘Atiyye MahzOm el-Feyttri, Dirdsatun fi Tarihi Sarki Ifrikiye ve Cenubi’s-Sahra
(Bingazi: Daru’l-Kutubi’l-Vataniyye, 1988), 269.

30 Dursun, “Afrika (Din)”, 1/432.

31 Bu konuda bk. Ali Fergali, Tarihi Ifrikiya’l-Hadisi ve’l-Mu‘dswr (Iskenderiye:
Daru’l-‘ilm, 2008), 25; Dursun, “Afrika, Din”, 1/433.
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olmustur.”*

Bat1 Afrika’daki Musliman yoneticiler, “Dlinyanin doért bir
yanindan, Misir, Fas ve Endultis’ten alimler getirmislerdir. Hatta
Mali Imparatorlugu déneminde sadece Cenne sehrinde bu alimlerin
sayisinin 4200 kadar oldugu rivayet edilmektedir.”” Bircok bilim
alaninda cok sayida kitap getirip kendi tlkelerinde buytk kttip-
haneler kurmuslardir.** Memleketinde bulunan altin madenlerinden
dolay1 zamaninin en zengin insani sayilan Mali Krali Mensa Mu-
sa’nin hacdan déntistinde cok sayida Maliki mezhebine dair kitabin
yan1 sira, beraberinde bircok alim, sair ve mimar getirdigi séylen-
mektedir. “Ayrica Kral Mensa Musa, Fas ve Misirlla siyasi ve kalti-
rel iliskiler kurarak buralara gelecekte Islami egitim ve Arap dilinin
o6gretilmesini uhdesine alacak gencleri devlet yardimiyla gondermis-
tir.””

Timbuktu ve Cenne sehirleri bélgede kurulan imparatorluk-
lar déneminde 6nemli merkezler haline gelmistir. “Mali Sultani
Mensa Musa, sultanligin sinirlarina kattigi Timbuktu'yu (729/1329)
dénemli bir Islam medeniyeti merkezine déntistiirdii. Komsu tilkeler-
deki Maliki fakihlerini tilkesine ¢cagirmak suretiyle ilmi hareketi can-
landirmaya calisti. Onun zamaninda Timbuktu, bdélgedeki buytik
sehirlerden biri, ayni zamanda énemli bir ilim merkezi oldu. Sultan,
1324’te hac dontisinde Mekke'den getirdigi Endultis asilli mimar
Ebu Ishak Ibrahim es-Sahili el-Girnati’ye Timbuktu’da Arap mima-
risi tarzinda Cingareybir (Djinger-ber) Camii’ni ve Madugu Sarayi’ni
insa ettirerek bu mimari tarz tilkesine soktu.”®

Yéneticilerin bu sekilde Islami ilimleri ve alimleri destekleme-
lerinin, bilim ve kulttir sehirleri kurarak egitim merkezleri insa et-

melerinin, disardan her alandan alimler getirmelerinin, Mtsliman

32 Dursun, “Afrika, Din”, 1/433.

33 el-Feyturi, Dirasatun fi Tarihi Sarki Ifrikiye, 269.

34 Na‘im Kaddah, Ifrikiya’l-Garbiyye fi Zilli’l-Islam (Kahire: Vezaretu’s-Sekafeti ve’l-
Irsadi’l-Kavmi, ts.), 53; Davidson, A History of West Africa 1000-1800, 172.

35 el-Feyturi, Dirasatun fi Tarihi Sarki Ifrikiye, 278.

36 Ahmet Kavas, “Tinbuktti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2012), 41/190; Ayrica bk. Ibn Halddn, el-‘Iber, 6/267.
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tlkelerle siyasi ve kulttirel iliskiler kurmalarinin, Islami ilimler ile
Arap dili ve edebiyatinin Bati1 Afrika’da yayilmasina ve gelismesine
katki sagladig1 sonucuna varilabilir.

1.5. Arap Dilinin ilim, Kiiltiir Ve Yonetim Dili Olmas1

Arap dili, din dili olmasinin yani sira, ilim, kilttir ve yénetim
dili olmas1 sebebiyle Bat1 Afrika’da 6énemli bir konuma sahiptir. Ni-
tekim “Basta Islam dini olmak tizere pek cok ilmi ve kiiltiirel alanda
Arapca kitaplarin yazilmasi Arap dilini ¢cok 6nemli bir konuma ge-
tirmistir. Ayrica bu dilin 6grenilmesi ile kabileler arasinda yaygin bir
iletisim dili haline gelmistir. Edebi calismalar i¢cin 6nemli bir hare-
ket noktasi olmus hatta [Afrika Arap Edebiyat1 adi altinda] Arap
Edebiyatinin bir kolunu teskil etmistir. Kabileler arasindaki cekis-
meleri diizeltmek icin de yazili kanun ve hiikiim dili olmustur.””’

Somurgeciler boélgeye geldiginde Arapcanin ne derece 6nemli
oldugunu anlamislar ve bunun tizerine “Ilk is olarak bolgedeki kabi-
le reisleriyle yazismak icin entelekttiel Afrikalilardan yazicilar tayin
etmislerdir.” Actiklar1 Ingilizce ve Fransizca okullarda bile kendi po-
litikalarini Islam dustince ve kulttirtine yakin hale getirebilmek igin
Arapcay ikinci dil olarak kullanmak zorunda kalmislardir. Bu ko-
nuda Malik Incay mtistemleke valisi Robert Arnu’nun sdyle dedigini
nakletmektedir: “Dini egitim almak isteyen kisilerin Nahv ve Islam
Hukuku gibi derslerin yaninda Fransiz kultirtinti de iyi 6grenebil-
meleri icin Cenne, Timbuktu ve St. Louis’de Arapca medrese agma
konusunda tereddtiit etmedik ... bu okullar1 agcmamizin asil sebebi
bu okullar1 Islam diistincesi ile cagdas diistincenin bulusma ve
uyum noktalari olarak gérmemizdir.””® Fakat sonradan Islam kulti-
rintn kendi sémurgeci hedeflerini gerceklestirmede bliytik bir en-
gel oldugunu gérmusler ve Islam kulttirintin de Arap dilinden ayri-
lamayacagini anlamislardir. Bu durum, Bati Afrika Fransiz Genel

Valisi William Ponty’nin (1908-1911) kendine bagl sémtrgeleri yo6-

37 Thomas Arnold, ed-Da‘vetu ile’l-Islam, trc. Ibrahim Hasan (Kahire: Mektebetu’n-
Nehda, 1971), 398.

38 Malik Incay, “Te’siru’ll-‘Arabiyyeti fi Senegal”’, Mecelletu’l-Lisani’l-‘Arabi 8/1
(1965), 152-158.
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netmek icin cikardigi kanuna yansimistir. “Iic meselelerle alakali
mahkeme raporlarinda, kabile reisleriyle ve ileri gelenlerle yapilan
resmi yazismalarda, kisaca hayatin her alaninda Arapcanin kulla-
nilmasinin bizim karsilastigimiz problemlerin temel sebebi oldugu
dikkatimi c¢ekti. ...Siyahilerin nazarinda mukaddes sayilan Arapca-
nin Islam kultirtinden ayrilamayacagini anladim.””’

Arap dilinin gerek boélgede kurulan imparatorluklar déne-
minde gerekse somurgeciler geldikten sonra ilim, kaltir ve din dili
olarak kullanildigi goértlmektedir. Buradan hareketle Arapcanin
bolgenin kultird Uzerindeki etkisini kesintiye ugramadan strdir-
dugi soylenebilir.

Islamiyet, zengin, sehirli ve yonetici tabakadan halka dogru
bir yayilma go6stermistir. Bundan dolay1 egitim ve kultir duzeyi
yuksek gruplar tarafindan benimsenmis ve cekiciligini buradan al-
mistir. Nitekim Afrika’nin Musliiman olmasinin nedenlerini ticari
nedenlere, Islam’in mesajinin acikligina ve ¢ekiciligine baglayanlarin
yani sira, bazilar1 da Arap okuryazarligi sayesinde egitim ve kulttr
seviyesinin yulikselmesiyle devlet kurma surecinin kolaylasmasina
baglar.®

1.6. Arap Tiiccarlar

Kulturel etkilesimin en 6nemli unsurlarindan birisi de ticari
hayattir. Bu bakimdan bélgenin en 6nemli 6zelligi Arap tliccarlarin
bolgeye akin etmesini saglayan cok sayida ticari yola sahip olmasi-
dir. Roma ve Bizans doénemlerinde bélgedeki zengin altin madenle-
rine tliccarlar geldigi gibi'', Araplar da bu yollar1 kullanarak slami-
yet’ten 6nce bolgeye gelmisler ve ticaret yapmislardir. Bu sayede
burada yasayan degisik topluluklarla kiulttirel etkilesimde bulun-
muslardir.

Islamn Afrika’da yayilmasinda Kuzey Afrika’nin Araplar ta-

39 Ali Ya‘kub, “el-Lugatu’l-‘Arabiyye fi Mintakati Garbi ifrikiye”, Mecelletu’l-Feysal
399-400 (Eylul 2019), 54.

40 Bu konuda bk. Davidson, A History of West Africa 1000-1800, 136-139.
41 Galadanci, Hareketu’l-Lugati’l-‘Arabiyyeti ve Addbiha fi Nicirya, 18.
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rafindan fethedilmesi birinci safha, Musliiman tliccarlarin Stidan’a
inerek Bati Afrika’yi muslimanlastirmalar1 da ikinci safhadir.
Islam’n bu bélgede yayilmasinda ticaret yollarinin buytik etkisi ol-
mustur. 7. ve 8. yuzyillarda ticaret yollar: Gizerinde digsardan ticaret
maksadiyla gelen veya Musliman olan yerlilerden olusan kucuk
topluluklar olusmaya baslamistir. “Bu asirlarda Gao, Timbuktu,
Fizan, Takeda, Sicilmase ve Gat gibi ticaret sehirlerinin sosyal yapi-
sin1 yerli ve disaridan gelen Musliimanlarla, mahalli dinlere mensup
olanlar meydana getiriyordu.”” Bat1 Afrika Arap tiiccarlardan inanc,
kultiir ve dil yéntinden etkilenmistir. Ozellikle dil yéntinden ticaret
mallarinin isimleri, tirleri ve fiyatlar1 gibi ticari terimler etkilesimin
ilk unsurlarindandir.”

Abdullah Salim bu ticaretler hakkinda soyle demektedir. “Bu
ticari yolculuklar aylarca hatta yillarca kendi bolgelerine donmeksi-
zin sUrmekteydi. Yagmur mevsimlerinde tliccarlar bulunduklari
bolgede bekleyip ticaret yaparak bolge halkiyla kaynasip sosyal ilis-
kiler kuruyorlar hatta evleniyorlardi. Dahas1 ticari yollar tizerinde
yeni kdyler kurup ticaret yaptiklar1 bolgelerde kugtik Islami toplu-
luklar olusturuyorlardi.” Bu tliccarlar yerlestikleri herhangi bir
boélgede Kur’an ve Islam egitimi icin tekkeler, medreseler ve Islam
davetinin merkezi olan camiler insa ediyorlardi. Bir yandan ticari
faaliyetlerini stirdirtirken bir yandan da aksamlari dikkanlarini,
Musliman ve gayrimUslim cocuklarin bir atesin 15181 etrafinda bu-
lusarak okuma yazma o6grendikleri egitim yuvasina ceviriyorlarda.
Bundan dolay1 da bélge halk: tarafindan cok seviliyorlardi.®

Bati Afrika’daki Miisliiman tiiccarlarin Islam’in ve Arap ktil-
tirintn yayilmasindaki bu buytik roliinti Thomas Arnold su sekil-
de dile getirmektedir: “Gine sahilleri boyunca 6zellikle de Hausa ka-

bilesi tliccarlan Uzerinde Islam’in etkisini gériiyoruz. Bu tiiccarlar

42 Dursun, “Afrika (Din)”, 1/432.

43 Galadanci, Hareketu’l-Lugati’l-‘Arabiyyeti ve Adabihad fi Niciryd, 19.
44 Salim, Intisaru’l-Islam fi Ifrikiye, 116.

45 Salim, Intisaru’l-Islam fi Ifrikiye, 116.
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sahil boyunca butun ticari sehirlerde bulunmuslar ve oralarda
merkezler kurarak camiler insa etmislerdir ve bolge halkini sahip
olduklari ahlakla ve Islam kuiltiirtiyle etkilemislerdir.*

Bat1 Afrika ile Kuzey Afrika arasinda 8. ve 16. yUzyillar ara-
sinda zirveye cikan Trans-Sahra yani c¢Ol-asiri denilen bu ticarette
Kuzey ve Bat1 Afrika arasinda silah, tuz, hurma, at ve deve karsili-
ginda, altin, kereste ve fildisi ticareti yapilirdi.*’ Bu sayede Bat1 Afri-
ka yerel degis tokustan gelismis ticaret anlayisina gecmistir. “Yakla-
sik M.S 900’den sonra Kuzey Afrikanin para birimi Bat1 Afrika’da
‘miskal’ adiyla bilinen Murabitlardan kalma dinardi. Bat1 Afrikalilar
kendi standart deger birimleri olan deniz kabuklarini kullanmaya
devam etseler de Kuzey Afrika ile ticarete basladiklarinda dinar veya
miskali kullanmaya basladilar.”” Bu tiirden gelismeler neticesinde
ister ticari aktiviteye dahil olmay istemeleri isterse Islam mesajinin
ilgilerini ¢cekmesi sebebiyle olsun, Bati Afrika s6z konusu ticaret
yoluyla Islam’ ve Arap dilini taniyarak buiytik bir gelisme kaydet-
mis, boélgede egitim ve kultir seviyesi yukselmis, Gana, Mali ve
Songay Imparatorluklari gibi bliytik devletler kurulmustur.

1.7. Cografi Konum

Bat1 Afrika, Islam medeniyetinin énemli mihenk taslari olan
doguda Misir ve kuzeyde Fas (Magrip) gibi tlkelerle komsudur. Bu
konumundan dolay1 cografi kesifler sonucu sémurgecilik faaliyetle-
rinin baslamasina kadar genel olarak sadece Islam ve Dogu kultiir-
leriyle etkilesim icinde oldugu séylenebilir.

Bat1 Afrika, Afrika kitasinin Ekvator'un kuzeyinde kalan
kisminda, Buyltk Sahranin altinda, doguda Cad Go6li ve Kame-
run’dan itibaren batida Gine Sahilleri’nin bulundugu Kuzey Atlantik
Okyanusu’na kadar yer alan ulkeleri icerir. Bu konumu itibariyle
Bati Afrika, Kuzey Afrika’daki Araplarla komsudur. Hal béyle olunca
Bat1 Afrikalilar, Araplarla sosyal ve kultiirel baglamda i¢ ice olmus-

46 Arnold, ed-Da‘vetu ile’l-Islam, 386.
47 Bu konuda bk. Davidson, A History of West Africa 1000-1800, 29-31.
48 Davidson, A History of West Africa 1000-1800, 138.
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lar ve karsilikli olarak birbirlerinden etkilenmislerdir. Nitekim Libya
ve Cezayir’e komsu olan Nijer; yine Moritanya ve Cezayir’e komsu
olan Mali ve diger bolge tlkelerinin sinirlari, sémurgeciler boélgeye
gelmeden Once ayirt edilemez bir sekilde birbirine bagliydi. Bolge
ulkeleri kulturel olarak ic¢ ice girdikleri, birbirleriyle yakin ticari ve
sosyal iliskiler kurduklar: icin sinirlar keskin bir sekilde ayrilma-
mistir.

Bolgenin cografi yapisindan dolay1r Kuzey Afrika ve Bat1 Afri-
ka arasindaki Buytk Sahra, asilmasi gereken bir bariyer vazifesi
Ustlenmistir. Bu nedenle boélge dis etkilerden uzak izole bir yapiya
sahiptir.” Batidan Atlantik okyanusu kuzeyden c¢él ile kusatilmasi
sayesinde sOmurgeciler bolgeye gelene kadar bliytik bir istilaya ma-
ruz kalmamistir.” Islamiyet bélgeye ticaret yollar1 sayesinde asamali
olarak girmistir.”’ Céli asarak yapilan bu ticaret sémtirgeciler bél-
geye gelene kadar etkin bir sekilde stirmus, Bati Afrika’ya sadece
ticarl meta getirmemis, [slam’ ve yaziy1 da beraberinde getirmistir.

3. Arap Dilinin Bat1 Afrika Uzerindeki Etkileri

Arap dili ve Islam’in bélgeye girisinin ardindan bélgede yerel
dinlere inananlarin yaninda Muslimanlar kendini géstermeye bas-
ladi. Muslimanlar yerel dinlere inananlara goére her yénden daha
imtiyazh idiler. Bekri, Musliman kabilelerin toplumdaki etkisini su
ifadelerle dile getirmektedir: Murabitlar Gana’ya gelmeden o6nce
“Gana’da iki ayr1 ovada iki sehir bulunmaktadir. Birisi Misliman-
larin yasadig buyuk bir sehirdir. Burada 12 cami bulunmaktadir.
Bu camilerden birinde insanlar toplanirlar. Burada imamlar, mtez-
zinler, fakihler ve alimler bulunmaktadir. Putperest kralin sehri
olan diger sehirde ise Muslimanlarin namaz kildig1 bir mescit bu-
lunmaktadir. Kralin tercimanlari, Beytti’l-mal’in sorumlusu ve ¢cogu

vezir Muslimanlardan olusmaktaydi. Daha dogrusu Kral [6nemli

49 Nehemia Levtzion & Randall L. Pouwels, The History of Islam in Africa (Ohio:
Ohio University Press, 2000), 1.

50 Davidson, A History of West Africa 1000-1800, 204.
51 Davidson, A History of West Africa 1000-1800, 137.
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isler icin] Muislimanlar1 tercih etmekteydi.””

. Buradan anlasildig:
lizere Murabitlar Gana’da Islam yénetimi kurmadan buna zemin
hazirlanmistir. Bu zeminin olusmasindaki en énemli faktér Arap dili
sayesinde zengin bir kultlir seviyesine ulasmis kisilerin toplumda
temaylz etmeleri ve yonetimde tercih edilmeleridir.

Musliman gruplar sadece yonetimde degil, toplumun her
alaninda kendilerini gostermislerdir. Putperest toplumun c¢ocuklari-
na, insani kiltir ve medeniyet bakimindan ileri seviyeye tasiyan en
temel araclardan olan okuma yazmay1 6gretmek icin tekkeler ve egi-
tim mekanlarn insa etmislerdir. Bunun sonucunda Arap-islam kuil-
tiirt ile okuma yazma 6grenen cocuklar bilahare kurulan Islam dev-
letlerinin temellerini olusturmuslardir.”

Miuslimanlarin etkin olarak Bati Afrika’ya girisi Fas tizerin-
den oldugu icin Bati1 Afrika’da Kuzey Afrika’daki Islami anlayis ve
kultirun izleri gortlmektedir. Kalkasendi'ye gore “Onlarin Arapca
yazma bicimi Magribi hatt1 iledir.”** Arap harflerini Magribi hattiyla
yazmalarinin yani sira kiraatlarda, mensup olunan mezheplerde,
egitim yontem ve araclarinda, sosyal yasamda Arap dilinin Kuzey
Afrika’ya 6zgll yansimalar1 gértilmektedir.

Yukarida anlatildig: sekilde Muslimanlarin ve Arap dilinin
Bati Afrika’da temaytliz etmesiyle Bat1 Afrika tizerinde birtakim etki-
leri olmustur. Bu etkiler genel olarak su basliklar altinda siralana-
bilir:

3.1. Bolgede Birligi Saglamas1

Dil, toplumun uyelerinin bir araya gelmesinde, dayanisma-
sinda, ayni duygu ve degerlere sahip olmasinda ve ortak medeniyet
olusturmasinda en 6nemli kdltiirel unsurlardan birisidir. Gecmiste

kticiik gruplar halinde yasayan insanlar kendi lehce veya dillerini

52 Ebu ‘Ubeyd Abdullah b. Abdulaziz el-Bekri, el-Mugrib fi Zikri Biladi Ifrikiye ve’l-
Magrib (Alger: Imprimerie du Gouvernement, 1857), 175.

53 Bu konuda bk. Salim, Intisaru’l-Islam fi Ifrikiye, 116.

54 Ebu’l-‘Abbas Sihabu’d-din Ahmet b. Ali el-Kalkasendi, Subhu’l-A‘sa fi Sina‘ati’l-
Insa (Kahire: el-Matba‘atu’l-Emiriyye, 1915), 5/298.
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olusturmuslardir. Afrika’da “2582 dil ve 1382 lehce” oldugu ileri
sturtlmektedir. Dlinyada yaklasik “7000’e yakin dilin %40 dinya
ntfusunun %96’s1 tarafindan konusulmaktadir.””® Diger dilleri ko-
nusanlarin sayis1 giinden giine azalmaktadir. Bunun sebebi dinya-
daki etkin dillerin baskin kultir ve medeniyetin dilleri olmalar1 ve
siyasi veya dini olarak diger dilleri konusan ktictik gruplarn bir ara-
ya getirerek buiylik bir medeniyet olusturmalaridir. Bat1 Afrika’daki
farkl: dilleri konusan kabilelerin Islam kultiirtintin catis1 altinda bir
araya gelmesiyle Arap dili boélgedeki birbirinden farkli kabilelerin
ortak paydasi haline gelmis ve onlara birlik ruhu kazandirmaistir.
Arapca, yazismalarda, egitimde, yazili kilttrtin her alaninda kulla-
nilmistir. Bu gruplar kendi kiltiirlerini ve dillerini korumakla® be-
raber Arap dili aralarinda ortak bir iletisim araci olmustur.”®

Arap dilinin Bat1 Afrika’da birlestirici bir glic oldugunun s6-
murgeciler de farkina varmislardir. S6murgeciler genelde Afrika’y:
0zelde Bati1 Afrika’y: isgal ettiklerinde Arap dilinin, ktltiir ve diisin-
ce dili, Islam kulttirtintin de s6z konusu kultiiriin temeli oldugunu
ve Afrika’nin dogusu ile batisi arasinda herhangi bir ayirim yapil-
madigini gérdtler. Akabinde yapay sinirlar c¢izerek boélgenin birligini
parcalamaya calistilar. Alimleri stirgline géndererek, Islami okulla-
rin acilmasini engelleyerek, zorunlu sémurge okullar: acarak ve elle-
rindeki bitiin imkanlar1 kullanarak Arap dili ve Islam kulttirtiyle
savastilar.” Arap dilinin ve Islam kulttirtintin hosgérii ve suhuletle
gerceklestirdigi hakimiyeti, sémurgeciler zorla ve kendi kultirlerini
dayatarak saglamaya calistilar.

Somurgeciler Bat1 Afrika’y1 sinirlara ayirirken, bélgedeki sos-
yal, ekonomik, kilttirel durumlarn gbéz ardi ederek ayrilmaz bir bi-

tiin olan unsurlan birbirinden ayirmislardir. Ornegin “Gambiya Se-

55 Lodhi, “The Language Situation in Africa Today”, 79.
56 David Crystal, Dillerin Katli, trc. Gékhan Cansiz (istanbul: Profil Yayincilik,
2015), 28.

57 Kane, Beyond Timbuktu, 93.
58 Kane, Beyond Timbuktu, 59.
59 Ya‘kuib, “el-Lugatu’l-‘Arabiyye fi Mintakati Garbi Ifrikiye”, 54.
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negal’in cografi, kultirel ve etnik bakimdan ayrilmaz bir parcasidir.
Ayni sekilde Togo ile Gana; Nijerya’nin kuzeyi ile Nijerin dogusu;
Nijer’in Batisi ile Mali’nin kuzeyi ayrilmaz bir biittinliik arz ederler.”
Buna ragmen somurgeciler bu boélgeleri harita UGzerinde sinirlar ci-
zerek birbirinden ayirmistir.

“Musltimanlar bélgedeki kabile cekismelerine ragmen bolgeye
birlik ve esenligin yani sira buytik bir medeniyet getirmislerdir.”®
Muslimanlar bélgeye kolonizasyon niyetiyle girmedikleri icin bélticti
degil buttnlestirici olmuslardir. Mislimanlarin amaci bélgeyi par-
calayip bélgeye hiikkmetmek degil sadece Islam’ yaymak oldugu icin
bolgedeki kabileleri Islam semsiyesi altinda bir araya getirmeye ca-
hismislardir. Bunu gerceklestirirken en 6nemli vazife Arap diline
dismustir. Arap dili yazili kilttirti yerlestirerek, gerek resmi dil,
gerek egitim dili ve edebiyat dili olarak boélgenin birligine katki sag-
lamastir.

3.2. Edebiyata Etkisi

Bat1 Afrika edebiyat1 s6zIti temele dayanan kabileye has duy-
gu ve durumlarin aktarildig: yerel 6zelliklere sahip bir edebiyat iken,
Arap dili sayesinde yazili hale gecmis ve biytk bir cografyanin mus-
terek edebiyat: haline gelmistir.

Afrika dillerine ilk yazili metinleri Islam kazandirmistir. Bun-
lar genellikle Arap harfleriyle yazilmis dua ve dini metinlerdir. Mani-
ler, atasozleri ve tarihi olaylar1 anlatan hikayeler ana edebiyat tirtin-
lerini meydana getirir.

Sozlu edebiyatta siirler, atas6zleri, destanlar, halk hikayeleri,
bilmeceler ve hayvan hikayeleri bulunur ve ortaya c¢cikmasinda dini
térenler etkilidir. Ayn1 zamanda s6zli edebiyat yerel ve kavmi 6zel-
liklere sahiptir. Bat1 Afrika’da bu sekilde s6zlti edebiyat mevcut iken
Arap dili ile yazili edebiyata gecmis, bicim ve icerik yontinden zen-

ginlesmis ve genis bir alana yayilarak Arap edebiyatinin bir parcasi

60 Cemal Hamdan, Ifrikiye’l-Cedide Dirdsetun fi’l-Cografiya’s-Siydsiyye (Kahire:
Mektebetu Medbuli, 1996), 394.
61 Arnold, ed-Da‘vetu ile’l-Islam, 375.
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haline gelmistir. S6z konusu edebiyat calismalari zamanla Afrika
Arap edebiyati olarak anilmistir. Arap edebiyatinin bir kolu haline
gelen Afrika Arap edebiyatinda ortak nokta, yazi ve kullanilan bi-
cimler olmus; sadece duygu ve atmosfer yontiinden Arap edebiyatin-
dan ayrilmistir. Yazili edebiyatla birlikte siir ve nesir Arap dili ve
edebiyatindan etkilenerek yeni konular ve bicimlerle kendini g6s-
termistir.

Sozlt edebiyatta siirler dini térenlerde, diiglinlerde, cenaze-
lerde, cocuk uyuturken, ekim ve hasat zamanlarinda ve eglence
amach etkinliklerde sark:i biciminde séylenirdi. Avci siirleri, kahin
ve bluyucu siirleri, demircilerin siirleri yaygin nazim turleriydi. Bu
siirlerin konular1 da bu durumlar: yansitmaktaydi. Arap dili ile siire
yeni konular ve vezinler gelmistir. Oncelikle mevcut siirleri Arap
harfleriyle yaziya gecirmeye baslamislardir. Boylelikle kulakta ve
zihinde yer eden siir, gbze de hitap etmeye baslamis ve sekil itibariy-
le de dikkatleri Utizerine cekmeye baslamistir. Bat1 Afrikalilar Arap
harfleriyle kendi dillerinde yazdiklar: siirlerde, Arap vezin ve kafiye-
lerini kullanmiglardir. Ornegin Hausa dilinde, Arap harfleriyle yazi-
lan asagidaki siirde mutedarik bahrinin kullanildig: gértilmektedir.

62 s M M
‘_.1:95‘;’_46“9‘94‘;’_46‘9_1“;’_46 é)_—wd.ﬂ“d.ﬂ‘p___ad

Mey abov, mey koova, mey covta Bismillah, Allah Serki
Mabud, her seyin Rabbi, Rezzak ve Sultan olan Allah’in adiyla!

Bat1 Afrikalilar kendi siirlerini Arap harfleriyle yazmanin yani
sira Arap dilinde siirler de yazmislardir. Bu siirlerde genel olarak
Cahiliye siirinin etkileri hissedilir. Dénemin sosyal hayatini ve sair-
lerin yasadig1 cevrenin dogal glizelliklerini harika bir sekilde anlatan
Cahiliye siirlerinden etkilenerek Arapca yazdiklari siirlerde ait ol-
madiklar1 bir toplum ve dogal cevreyi betimlemisler, dahas1 Cahiliye

siirinde gecen sahis isimlerini kendi kulttrlerinde olmamasina rag-

62 Babkar Hasan Kadr Mari, Kubra’l-Lugati’l-Ifrikiyye ve Devruhd fi't-Tevdasul beyne
Su‘abi:Karrati’l-Ifrikiye (Hartum: Uluslararasi Afrika Unv. Yayinlari, 2006), 53.
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men siirlerinde kullanmislardair.

63u K JUN 3 ¢ o <tj.\‘ o :b ‘_.5\.5_;1@\_53 ‘:Yl @.l_m lﬁj

Yukaridaki siirde Gineli sair Abdurrahman Ba, arkadasi Fo-
dio el-Mirsasi icin yazdig1 kasidenin baslangicinda Arap siirine Oy-
ktinerek Arapca bir isim olan . ismini zikretmistir.

Osman Den Fodio, amcasi Abdullah Den Fodio’yu o6évdugu
kasidesinde Cahiliye kasidesinde, sevgilinin daha 6nce yasadig
mekanin veya kabilenin tasvir edildigi buka bélimuinden etkilendigi

gorulir:
3] I ‘5—&3 (_:j, ln L “;)L’-‘ \ sc Uj‘ i d.t\ A ?LQ ‘:T Q}_z_qai
d clydy A i3 ol BY L b () o (——abdl)
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Sair, beyitlere sevgilinin bir zamanlar yasadigi yurdu tasvir
ederek baslamis; ancak ustaca bir manevra ile amcasini 6vdigu
diger béliime gecis yapmistir:

Ul galMall 5, 8 lall o8 Il ole i an NIl >0 sl

TU las ade ol e allolw g Gdlla e, aallal o] ac

Ote yandan Arap kultiirinde énemli bir konuma sahip; an-
cak Bat1 Afrika’da yaygin olarak bulunmayan 6zellikle deve gibi bazi
¢6l hayvanlarina bu siirlerde yer verilmis ve 6zelliklerinden bahse-
dilmistir.

Afrika edebiyatinda so6zli kulttir ve gelenegi kusaktan kusa-

63 ‘Amir Sambo, el-Edebu’s-Senegaliyyi’l-‘Arabi (Cezayir: es-Seriketu’l-Vataniyye,
1978), 2/45.

64 Kebir Ebu Bekr Emin, Edebun ve Nusus (Zaria: ‘Ala Yasir Publishers, 2016),
160.

65 Emin, Edebun ve Nusts, 160.
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ga aktararak muhafaza edilmesini saglayan griotlar®® bu gelenegi
devam ettirmektedirler. “Arap diliyle, yazili edebiyata gecilmesiyle
Gabu, Segu, Vagadu ve Kusa gibi kusaktan kusaga aktarilan des-
tanlar yazili hale getirilmistir.””’ Bunlarin disinda Hausalilarin ké-

»68 efsane-

kenine dair “Bayajidda efsanesi, Oduduwa ve Oranmiyan
leri s6zIti kaynaklara 6rnek olarak gosterilebilir.

Islam’in bélgeye girmesiyle Magrib, Endiiliis, Misir ve Arabis-
tan gibi 6nemli cografyalarda yasayan alimlerin eserleri Gao, Tim-
buktu, Erevan ve Cenne gibi merkezlerde okunmaya baslamistir.
XVI. ylizyildan itibaren Malili alimlerin basta Islami ilimler olmak
lUzere tarih, Arap dili ve edebiyati alanlarinda yazdiklari, cok azi
mahalli dillerde ve geri kalan1 Arapca olan eserleri cgesitli kiitipha-
nelerde muhafaza edilmektedir.*”

Afrika Arap edebiyati, Arap edebiyatinin enstriimanlariyla Af-
rika’da yeni bir edebiyatin ortaya c¢ikmasidir. Afrika sézIii edebiya-
tinda yer alan siirler veya nesirler Arap harfleriyle az da olsa yaziya
gecirilse de genel olarak Arap edebiyati etkisi altinda kalinmis ve
ortaya cikan yeni yazili edebiyat Afrika kulttrinde yazilan Arap
edebiyati olarak kendini gostermistir. Buradan anlasiliyor ki Arap
edebiyati bolgede var olan s6zli edebiyati korumus ve yeni bir ede-
biyat insa etmistir.

3.3. Bat1 Afrika Dillerine Etkisi

Arap dilinin Bat1 Afrika’da edebiyata etkilerinde bahsedildigi
lUzere, Arap dili yazili kGltiriin 6n ayagi olarak boélgede konusulan
dilleri yazili hale getirmis ve onlara bir bicim kazandirmistir. Bu
nedenle bélge dili tizerindeki 6ncelikli ve en bluytk etkisi Arap alfa-

besi vasitasiyla bu dillerin yaziya gecirilmesi olmustur. “Arap harfle-

66  Griotlar, Bati Afrika’nin bazi bdlgelerinde, genellikle dugin ve cenaze
térenlerinde, kabilenin tarihini hikayelerle, siirlerle muzik esliginde anlatan
kisilerdir.

67 Ahmet Kavas, “Mali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
yayinlari, 2003), 27/502.

68 Davidson, A History of West Africa 1000-1800, 293.

69 Kavas, “Mali”, 27/502.
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riyle yazilan Afrika dillerinin sayisi otuzu gecmektedir.””’ Bu diller
arasinda Bati Afrika’da konusulan Hausa, Songay, Fullani, Yoruba,
Kanuri, Volof gibi yaygin diller de vardir. Arap harfleriyle yaziya ge-
cen bu diller yaz1 sayesinde korunmus, gelenek ve kultir birikimi-
nin kayit altina alinmasiyla unutulup yok olmasi engellenmistir.

Afrika dillerinin Arap harfleriyle yaziya gecirilmesiyle, Arap
dili Afrika dillerinin s6z dagarcig1 Uizerinde etki etmistir. Yani dile
yeni kelimeler, deyimler, terkipler katmistir. Bu etkiler daha cok
gunlik sik kullanilan ifadelerde ve belli dtizene sahip sayi, glin ve
ay isimleri gibi kelimelerde kendini gdstermistir. Asagidaki tabloda
baz1 Afrika dilleri ve Arap dilinde bulunan glin isimleri arasindaki
benzerlik dikkat cekmektedir:

Arapca |Hausaca Volofca Fullanice Zarmaca
ol oA oA oA 5l
£ LM s &N ENG (s
P £ Myl ] L,
uase]] ]! NS Luai| LusaSII
Lol Laex i o] 53
S| S| PO A gkl
LY o - i 9l

Tabloda gortldigd Uzere birbirinden farkli Afrika dillerinin
Arap dilinin etkisiyle ortak kelimeler kullanmaya basladigi ve bu-
nun bolgede birligin saglanmasinda etkili oldugu soylenebilir.

Arap dili ve Islam kuiltiirtintin etkisiyle giinltik yasantida kul-
lanilan bircok ifade yerel dillere girmis ve yerel dillerin kelime hazi-
nesini kuvvetlendirmistir. “csb¥, ol ¥, as JS, 3N, 1Ly S, 13sy 13
ANa¥y opad Jee 3 J#” gibi ctimle ve terkipler Hausaca ve Fullani-
cede gunliuk yasantida siklikla kullanilir. Yerel dillere kazandirilan

70 Hasan Muhammed Babekr, “Vaki‘ul-Harfi’l-‘Arabiyyi fi ifrikiye beyne’l-Madi ve’l-
Hadir”, Havliyyetu’l-Harfi’l-‘Arabi 1 (Agustos 2015), 32.
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ifadeler yaygin olarak dini ve Kur’ani ifadelerdir. Ornegin; aSie adull,
Alplile, & Glage, 4 &L, & sLd o) ve JsaY¥ vb. gibi dini ve Kur’ani kelime-
ler yerel dillerde kullanilmaya baslamistir. Bunun yani sira ticari
terimler (para birimleri, Olctler, renkler), egitim, yonetim ve sosyal
hayata dair kelimeler, Arap dilinin yerel dillere etkin olarak girdigi
alanlardir. Asagidaki tabloda bu alanlarda kullanilan kelimeler 6r-
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nekler1dirilmi§tir:71

Arapca Hausaca Fullanice | Zarmaca
An Ly P A
s S sl s
Egitim — — —
R 0 N R
B g~ S B
Db ok SO Db
) o 2 B 308 ) P2
Ticaret -
L) ) ) L
™ e Ol e -
i Sa L Sa FPLEN FEEN
JsSs S JsSs JSs
Yonetim ol ol ol el
BBY S5 B BT -
8 b s BTN BTN
Sosyal dale Al Al SYT
Hayat dads el Al als

Sonuc¢ ve Degerlendirme

Dil sadece gramer kurallar1 ve sézctklerden olusan bir ileti-

sim araci degil, ayn1 zamanda anlasilmasi1 ve kavranmas: gereken

71 Bu konuda bk. Ali Ebu Bekr, es-Sekdfetu’l-‘Arabiyyetu fi Nijeria (Kano: Daru’l-

Umme, 2014).
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sosyal bir varhiktir. Dil; gébrme, duyma, isitme gibi bir bireysel yeti
olmasinin yani sira toplumun ortak tiriinu olmasi bakimindan sos-
yal iglevi olan bir yetidir. Dil ait oldugu toplumun kultirel kodlarini
icinde barindinir ve onlar kusaktan kusaga veya toplumdan toplu-
ma aktarir.

Bir topluma ait kultiirel birikim hakim bir ktlttirden etkile-
nebilir ve bireyler yeni aligskanliklar, davranislar edinerek kuilttirel
degisimi gerceklestirir. Burada dil ¢cok 6énemli bir rol oynar, ktltiirel
etkilenme dil degisimini getirirken, dilin degismesi de bu etkilenme-
yi hizlandirir. Bu degisim dogal olarak yerel ktilttirtiin baskin kulttir
karsisinda degisime ugramasi seklinde ortaya cikar. Bu durum, sa-
vaslar, gocler veya istila yoluyla azinlik durumuna diisme seklinde
olacag gibi, cografi ve kiltiirel yakinliktan dolay: ikili iliskilerin ol-
mas1 ve birbirini besleyen yogun ticaret faaliyetleri sonucu gercekle-
sebilir. Savaslar ve istila yoluyla giriste yerel halk azinlik konumuna
duisecegi gibi siyasi ve ekonomik yénden bir azinligin etkisi altina da
girebilir. Her iki durumda da dil degisimi ve kulturel degisim ger-
ceklesir.

[slam’in Bat1 Afrika’ya girisi Kuzey Afrika lizerinden sahrada
bulunan ticaret yollar ile ticari faaliyetler sonucu gerceklesmistir.
Yerel halk ntifusca azinlik durumuna diismeden Islam benimseye-
rek dogal yolla Arap dili ile tanismis ve kultirel degisim gercekles-
mistir. Avrupalilarin Bat1 Afrika’ya girmeleri Amerika kitasinin kes-
fedilmesiyle 6nceleri kiyisinda gezindikleri Afrika’nin iclerine girerek
okyanus o6tesi koéle ticaretini baslatmalar ile olmustur. Bu durum,
ekonomik ve siyasi yonden azinlik olan Avrupalilari Bati Afrika’y:
s6murerek cogu bolgede kendi dillerini resmi dil haline getirmeye
sevk etmistir.

Aslinda bélgeye Muslimanlarin da Avrupalilarin da girisi ti-
caret yoluyla olmustur. Ancak bu iki ticaret arasinda sonuclar: ba-
kimindan 6nemli farklar mevcuttur. Muslimanlar Kuzey Afrika tize-
rinden c¢o6l-Otesi bir ticaret faaliyeti ile bolgeye yaziyi, zenginligi ve
medeniyeti getirirken, Avrupalilar okyanus-o6tesi ticaretle bolgenin
birligini ve zenginligini yok etmislerdir. Sahra o6tesi ticaretle bolge
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zenginlesmis, egitim ve kultir merkezleri kurulmus, cok sayida
Islam devleti ortaya cikmistir. Okyanus otesi ticaret ile Avrupalilar-
dan alinan silahlarla boélgede birlik dagilmis ve kole ticareti yoluyla
somurgecilik gerceklesmistir.

Islam dininin ve Arap dilinin bélgede yayilmasinda, Islam
mesajinin kabul edilebilir ve formalitesiz olmasi, Islam’daki vahdet
anlayisi, ticaret sayesinde boélgenin gelismesi, yazili kiilttire gecilme-
si ve Islam hukuk ve veraset sistemi sayesinde kurallari, anayasala-
r1 olan devletlerin ortaya cikmasi gibi amiller etkili olmustur.
Islam’in bélgede yayilmasiyla énemli ticaret, ilim ve kultiir merkez-
leri kurulmustur. ilk olarak daha cok yéneticiler, tiiccarlar ve bél-
genin ileri gelenleri Miuisliiman olmustur. Bu durum Islam’a olan
tevecclihiin artmasimi saglamistir. Islam’daki uhuvvet ve Uimmet
anlayis1 farkli etnik ve dini gruplara mensup kabilelerin bir araya
gelmesini saglamistir. Ayrica hac ibadeti sayesinde diinyanin diger
bolgelerindeki insanlarla aralarinda ortak bir bag olusmus ve hizla
gelismelerini saglamistir.

[slam bolgeyi sézlti gelenekten yazili kuiltiire gecirmis ve Ga-
na, Mali, Songay gibi buiytik imparatorluklar tarafindan benimsene-
rek sémurgeciler bolgeye gelmeden 6nce Sahra’nin glineyinde bir
Afrika Islam medeniyeti tesis etmistir. Kur’an-1 Kerim’i okuyup 6g-
renme c¢abalari, okuma yazma 6grenmeye hiz kazandirmistir. Arap
dili disinda Tefsir, Fikih, Tarih ve Cografya gibi alanlarda egitime
baslanmistir. Bélgenin tarihi hakkinda sadece Musliman seyyahla-
rin ve cografyacilarin yazdigi kitaplar bilgi verir. Bélgenin bu kay-
naklar disinda yazili bir tanig1 yoktur. Sadece s6zIi gelenek ve yapi-
lan arkeolojik kazilar bolge tarihine 1s1k tutar. Bu sebeple Arap dili
ve yazisl Bat1 Afrika icin bluylik 6énem arz etmektedir. Arap dili etnik
ve dilsel cesitliligin had safhada oldugu bélgenin ortak paydasi ol-
mus ve boélgeye Islam kultiirint tasimistir.

Islam dini ve Arap dili Bati1 Afrika’y1 sosyal, politik ve ekono-
mik yénden etkilemistir. Islam’n bélgede yayilmasindan 16. ytizyil-
da bircok Avrupa ulkesinin Afrika kiyilarina demirlemesiyle basla-
yan sémurgecilik hareketlerine kadar Bati Afrika’da Islam ve Arap
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dili savaslar ve istila ile degil, ticaret faaliyetleriyle, dogal yolla gir-

mis ve etkili olmustur. Kendi kultlirel zenginligini bélgeye tasirken

bolgeyi asimile etmemis, boélgenin kulttirtina ve dilini de so6zla ol-

maktan ¢ikarip yaziya dokerek muhafaza edilmesini saglamistir.
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The Impact of Arabic Language on West African Culture

Summary

In this study, the contribution of the Arabic language to the
political unity, language and literature of West Africa during the
period from the entry of the Arabic language into the region to the
arrival of the colonists was discussed. In addition, the factors that
play a role in the emergence of these contributions have been revea-
led. The aim of this study is to reveal the effects of dominant cultu-
ral language on other societies. For this purpose, the effects of the
Arabic language on West African culture were discussed.

West Africa is an isolated region, surrounded by the ocean
and desert, dominated by oral tradition for centuries. Since the
spread of Islam, it has been introduced with Islamic culture and
Arabic language through trade, not war and conquests. Arab langu-
age and Islam spread from the city to the countryside in the region
and became the language of educated and cultured people. In this
way, small groups learned to live together and began to form states
with rules and rulers. This situation lasted for centuries, great Is-
lamic states were established in the region, States whose rulers or
people are Muslims emerged and this situation continued until the
colonists came to divide the region in the 19th century.

Cultural accumulation of a society can be influenced by a
dominant culture and individuals realize cultural change by
acquiring new habits and behaviors. Language plays a very impor-
tant role here, cultural exchange brings language change, and lan-
guage change accelerates it. This change naturally occurs as a
change of local culture in the face of the dominant culture. This
may be the result of wars, immigration, or invasion into a local ma-
jor population, as well as bilateral relations due to geographical and
cultural proximity, and intensive trading activities that feed each
other. At the entrance of wars and invasions, the local population
will become a minority and may be influenced by a minority in poli-
tical and economic terms. In both cases, language change and cul-
tural change take place.

Islam entered West Africa as a result of trade routes and
commercial activities in the Sahara through North Africa. The local
people were introduced to the Arabic language by adopting Islam
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without becoming a minority in the population and cultural change
took place.

Europe's entry into West Africa was with the discovery of the
American continent, which was the beginning of the trans-Oceanic
slave trade by penetrating into the Africa, where they had previously
traveled along its coasts. This has occurred in the form of the exp-
loitation of West Africa, in many regions by the Europeans who were
economically and politically minority and they made their language
official.

There are some effective factors in spreading Islam and the
Arabic language in the region. These can be listed as follows: The
being of the message of Islam which is acceptable and formless, the
understanding of oneness of Islam, the development of the region
through trade, the transition to written culture and the emergence
of states with conventions, rules and constitutions through the Is-
lamic law and inheritance system. With the spread of Islam in the
region, important commercial, scientific and cultural centers were
established. Firstly, rulers, traders and notables of the region be-
came Muslims. This situation increased the interests towards Islam.
Islam's fellowship and umma understanding brought together tribes
from different ethnic and religious groups. Moreover, thanks to the
worship of pilgrimage, a common bond has been established with
the people in other parts of the world and has enabled them to de-
velop rapidly.

Islam and the Arabic language influenced West Africa soci-
ally, politically and economically. From the spread of Islam in the
region to the colonial movements that began in the 16th century
when many European countries anchored on the African coast, Is-
lam and the Arab language have entered to West Africa and been
influential in natural ways, not through wars and invasions, but
through trading activities. Islam did not assimilate the region while
carrying its cultural wealth to the region, it protected region's cultu-
re and language from extinction by carrying them from oral culture
to written culture.

Keywords: Arabic language, West Africa, African literature,
culture, Islamic culture
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Oz

Hicri 3. asirda yasamis 6nemli mutasavviflardan birisi olan
Bayezid Bistami adi ile meshur Eba Yezid el-Bistami, Nisabur bol-
gesinde yasamis tevhid ilkesinde sekr halini benimseyen ve icra
eden, bu meyanda sathiye adi verilen kontrol edemedigi vecd ve
cezbe halinde sarfettigi sozler ile dikkatleri tizerine ¢cekmis bir safi-
dir. Kendisinden vecize ve sathiye cinsinden sézler nakledile gelen
Eba Yezid el-Bistaminin, hayatinin cogunu Bistam’da gecirdigi,
sathiyelerinden rahatsiz oldugu anlasilan halkin sikayetleri netice-
sinde buradan kovuldugu kaydedilmistir.

Ilim ile mesguliyet hususunda cekinceli davranan, onu kimi
zaman mesakkatli, kimi zaman Hakk’tan gayri, insani mesgul eden
bir ugras: olarak gérdiigli aktarilan Bistaminin, buna mukabil ha-
dis ilmine bigane kalamadig: dikkatlerden ka¢cmamaktadir. Kaynak-
larda isnadli birka¢ hadis rivayeti bulunan Bistaminin rivayetleri-
nin hadis ehli nezdinde kendisine nisbeti ve sihhatinin tartisma ko-
nusu edildigi goértlmektedir. Kimi hadis ehli, rivayetlerin kendisine
ait olmadigini iddia etmistir. Bu makalede Bistaminin rivayet ettigi
hadislerin isnadlar1 ve diger kaynaklarda yer alan mutabi tarikleri
incelenecek; muhaddislerin onun tarikleri hakkindaki degerlendir-
meleri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Hadis, Bayezid-i Bistami, Safi,
Ehl-i Hadis

An Assesment About Hadith Narration of the Sufi
Abu Yazid al-Bistami (D. 234/848)

Abstract

Aba Yazid Tayfar b. ‘Isa who is famous with the name of
Bayazid al-Bistami is one of the important Sufi who lived in the 3rd
century Hijri. Bistami, one of the prominent ecstatic Sufis of the
Nisabur region has attracted attention with the views in the form of
ecstasy and attraction (jazbah). As a result of complaints of people

who were disturbed by his Shathiyat he was expelled from his ho-
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metown Bistam.

Al-Bistami seems to be hesitant about deal with scientific
studies due to it sees as a burdensome. However he could not avoid
dealing with the Hadith. It is seen that al-Bistami's a few hadiths
narrations in the sources are handled according to whether they are
authentically his hadith narration or not. Some hadith scholars cla-
imed that the narrations did not belong to him. This paper attempts
the examination the claims in this aspect.

Keywords: Sufism, hadith, Bayazid al-Bistami, Safi, ahl al-
hadith.

Giris

Hz. Peygamberin 6rnek yasantisinin temel vurgusu olan ah-
lak tasavvuru, Islami yasantida iman, ibadet, muamelatin temeli
olagelmis; ihsan ile viicud bulan kemal derecesinde bir ahlak, ztih-
diin en 6nemli siar1 kabul edilmistir. Peygamberi ahlak, ebedi hayat
olarak kabul edilen ahiret hayatinin esas; dlinya hayatinin ise bu-
nun bir hazirlik evresi oldugu anlayisini temel hareket noktas: ka-
bul eder. Dlinya aldaticidir ve nefse hos gelen gecici heveslerle stis-
lenerek cazib kilinmistir.! Bununla muicadele, nefis mticahedesi ile
mUumkindr.2

Hz. Peygamberin ardindan muslimanlarin siyasi, akabinde
itikadi hususlarda icine dustikleri fitne ortamindan izale olmanin
bir yolu olarak gortilen ztihd yasantisi, halen hayatta olan kimi sa-
habinin de 6rnekligi ile sonraki nesillerde tasavvufi hayatin dogu-

sunu hizlandirmis; fikri ekollesmede stkuneti riyazet ve zikir ile

1 Kimi ayetlerde s6yle buyurulmaktadir: “...Dlinya hayati ancak aldatic1 bir zevkten
ibarettir.” (Alu Imran 3:185); “...StUphesiz Allah’in va’di gergektir. Sakin diinya
hayati sizi aldatmasin. O aldatici seytan da Allah hakkinda sizi aldatmasin.”
(Lokman 31:33); “...De ki: Bu diinyanin keyfi ve rahathig ¢cok kisa émurltdtr ama
ahiret, Allah'a karsi sorumluluk bilinciyle yasayanlar icin en iyisidir...” (Nisa 4:77)

2 Bir rivayette Allah Resulline gelerek ‘bana Oyle bir amel sdyle ki onu yaptigimda
hem Allah hem de insanlar beni sevsin’ diyen bir adama Allah Resuli’nin
‘Diinyaya karst zahid ol ki Allah seni sevsin, Insanlann elindekine karst zahid ol ki
insanlar seni sevsin’ buyurdugu rivayet olunmaktadir Bk. ibn Mace, “Ziithd”, 1.
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arayan, pesi sira da kendi c¢izgisini insa eden bir dlistince bicimi
halini almistir.

Onceleri bir durusun da adi olarak ortaya cikan zahidane ya-
sam, Kurani ilimlerinin tesekkul stirecinde usul ve metodoloji insa
ederek ‘tasavvuf’ adiyla ilmi disiplin olma yoluna gitmistir. Safi ola-
rak anilan ve bu metodolojinin kurucular: olarak tarih sahnesinde
yerini alan isimler, Kur’an-1 Kerim ve Stinnet’i anlamada gelistirdik-
leri ydéntemlerle cesitli fikirler izhar etmislerdir. Ilimlerin sifahi sii-
recten yazili doneme gecisi siirecinde de, bu metodolojilerine uygun
olarak isari metotla yazilmis tefsirler ve zitihd ile ilgili rivayetlerin
derlendigi kitabu’z-ztthd tird eserler viicuda getirmislerdir. Déne-
min hadis ilmi ile istigal eden isimleriyle de yakin irtibat1 olan veya
hadis kaynaklarinda 6nemli isimler olarak zikri gecen sufiler goril-
mektedir.3 Bu lakap ile ilk olarak tanimlanan EbG Hasim (?) ve
Cabir b. Hayyan’in (6. 200/815)* yasadiklar1 déonem tebe-i tabiin
tabakasina tekabull etmektedir. Ebu Hasim’in hadis¢i kimliginin
yaninda, sufi olarak da taninan Sufyan es-Sevri’s ile arkadasliginin
bilinmesi, bu iki disipline génul vermis bireylerin irtibatina 6rnek
verilebilir.6

Hadis ehlinin ziihd yasantisini 6ziimsemesi, sufi olarak ta-
ninmalar1 bu dénemde 6rnegine sik rastlanan bir durumdur. Hz.

Peygamber’in yasami boyunca ve ardindan ashabinin hayatta oldu-

3 Tasavvuf ehlinin hadis ilmi ile irtibatlar1 hakkinda bk. Ahmet Yildirim, “Tasavvuf
Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Ustlleri Acisindan Tasavvuf Hadis Muinasebeti”,
Islam Arastrmalart 10/1,2,3 (1997), 110-123; Necmettin Seker, “Ilk Dénem
Tasavvuf Erbabinin Hadis {lmine Yaklasimi”, Ekev Akademi Dergisi 16/53 (2012),
111-130.

4 Hayreddin Zirikli, el-A'lam: Kamisu terdacim li-esheri’r-ricdl ve’n-nisa min’el-Arab
ve’l-miistarebin ve’l-miistesrikin (Beyrt: Darti'l-ilm 1i'l-Melayin, 1984), 2/103.

5 “Eb01 Hasim el-Kafi'nin yani sira Ibrahim b. Edhem, Rabia el-Adeviyye, Fudayl b.
Iyaz, Sufyan b. Uyeyne, Abdullah b. Mibarek, Hatim el-Esam, Abdullah el-Mehdi
gibi stfilerle sohbet etmis bir isimdir. Riyanin inceliklerini Eba Hasim el-Kafi’den
o6grendigini belirtmis; Rabia el-Adeviyye ve Ibrahim b. Edhem tarafindan zamaninin
cogunu hadis rivayetine harcayip zthd ve tasavvuftan uzak kaldig icin
uyarilmistir.” Bk. Abdtiirrezzak Tek, “Stfyan es-Sevri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 38/23-28.

6 fbnii'l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed
Bagdadi, Siyfatii's-safve (Beyrut: Daru'l-Maarif, 1979), 2/306.
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gu dénem, ahlaki vurgu ile takva, zikir, tevbe, riza, sukur, tevekkil
ve dlnya hayatina iltimas etmeme Uzerine insa edilmis bir ztihd
anlayisini 6rneklerken; tasavvufun ilimlesme yoluna gittigi? stirec-
ten itibaren ise fUttivvet8, melamet?, marifet!®, muhabbet!!, sekrl2,
sahvi3 gibi 1stilahi manalarini Kur’an-1 Kerim ve Stnnet’ten alma-
yan cesitli kavramlar Uretilmeye baslanmis; bu kavramlar: yasamla-
rinda ihdas eden farkli birey ve gruplar tesekktil etmistir. Hicri 3.
asir icerisinde flttvvet ve melamet distncelerinin ortaya atildig:
Nisabur bélgesinde, sekr duygusunun agir bastigi ve tasavvufta sa-
tahat!4 olarak adlandirilan asiri1 sdylevleri ile 6ne cikan bir isim de,
Beyazid Bistami adi ile s6hret bulmus olan sufidir. Bu makalede,
tasavvufun dikkat ceken simasi Bistaminin isnadinda yer aldigi
hadisler incelenmeye calisilacaktir.

7 Tasavvufun donemleri hakkinda bilgi icin bk. Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlanyla
Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Yay. 2000), 82.

8 Gengclik, kahramanlik, comertlik anlami1 lizerinden, cesaret ve mertlik, baskasini
kendine tercih etmek, nefsin arzularina kars: ¢ikmada yigitlik, bir dava sahibi olma
ve neye mal olursa olsun bu davadan dénmeme anlamlarina gelen bir tasavvuf
terimidir. Bk. Stileyman Uludag, “Futtvvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 13/261-263.

9 Melamet, kinayanin kinamasindan korkmamak ve herkesten 6nce nefsini kisinin
kendisinin ayiplamasi anlamlarina gelen hicri 3. y.y. da ortaya c¢ikmis bir tasavvuf
terimidir. Bk. Nihat Azamat, “Melamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/24-25.

10 Allah hakkinda, O’nun sifatlari, fiilleri, isimleri ve tecellileri hakkinda manevi
tecrtibeyle dogrudan elde edilen bilgi anlaminda bir tasavvuf terimidir. Bk.
Stileyman Uludag, “Marifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 28/54-56.

11 {lahi ask, seveni kendinden gecirecek derecede coskulu sevgi anlamlarina gelen
bir tasavvuf terimidir. Bk. Stileyman Uludag, “Muhabbet”, Ttirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 30/388-389.

12 Salikin, kendisine gelen varidin etkisiyle yasadigi manevi sarhosluk anlaminda
bir tasavvuf terimidir. Bk. Abdullah Kartal, “Sekr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 36/334-335.

13 Cezbe, vecd ve ask ile kendinden gecen salikin ayilip his ve suur alemine
donmesini ifade eden tasavvuf terimidir. Bk. Abdullah Kartal, “Sahv”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 36/334-335.

14 Safinin vecd ve istigrak halinde soyledigi, muhtevasinda bir iddia bulunan s6z
anlaminda tasavvuf terimidir. Bk. Stileyman Uludag, “Sathiye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2010), 38/370-371.
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1. Ebu Yezid Bistami’nin Hayat1 ve Goriisleri

Tam adi Tayfar b. Isa b. Stirisan Ebu Yezid el-Bistami olup
Bayezid Bistami (6. 234/848) adi ile séhret bulmustur. Ibn Arabi (6.
638/1240) yegeninin oglunun da ayni ad ve klinyeyi tasimasindan
dolay1 onu, ‘Buytuk Ebu Yezid’ olarak isimlendirmistir.15 Tabakat
kitaplarinda onun icin sufi, mutasavvif lafizlarinin yerine daha cok
‘zahid’, ‘arif’, ‘abid’ nitelemelerinin kullanildig1 gériilmektedir. Biyog-
rafisine yer veren eserlerde kendisinden ¢ok az bilgi ile bahsedildigi
gorilmektedir. Bu 6n bilgiler akabinde onunla ilgili olarak kisaca
sunlar séylenebilir:

Dogumu ve 6limiu Bistam’dadir.l¢ Kaynaklarda dedesinin!?
onceleri mecusi iken Ali b. Masa er-Riza eliyle misliman oldugu!s
ve Ornek bir islam hayati1 yasadigi kaydedilmektedir. Bistami’nin,
her ikisinin de kendisi gibi abid zahid kimseler oldugu belirtilen Ali

15 Hayreddin Zirikli, A’lam, 3/235.

16 Kaynaklarin cogunda esre hareke ile Bistam olarak kaydedilen ismi, kimileri ise
Bestam seklinde fetha ile kaydetmektedir. Bk. Ebu’l-Abbas Semseddin Ahmed b.
Muhammed Ibn Hallikan, Vefeyatiil-a'yan ve enbau ebnai'z-zaman (Beyrat: Daru
Sadir, 1978), 2/531; Sibt Ibniil-Acemi el-Halebi, Kiintizii’z-zeheb fi tarihi Haleb
(Haleb: Dartil-Kalemi’l-Arabi, 1996), 1/410; Eba Bekr Semseddin Muhammed b.
Abdullah Ibn Nasirtiddin, Tavzihiil-miistebih fi zabti esmai'r-ruva ve ensdbuhum ve
elkabuhum ve kitinahum (Beyrat: Muessesetu’r-Risale, 1993), 1/506; Abdulkerim b.
Muhammed b. Mansur el-Mervezi es-Sem'ani, el-Ensab (Beyrut: Liibnan, 1980),
2/230; EbtG Muhammed Muhyiddin Abdulkadir b. Muhammed Kuresi, el-
Cevahirti'l-mudiyye fi tabakatil-Hanefiyye (Cize: Hicr li't-Tibaa ve'n-Nesr, 1993),
1/152. Ebu’l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdtlkerim Ibnti'l-Esir, el-Liibab
fi tehzibil-ensab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 1/153. Bistam, Kumes bodlgesinde
meshur bir yer olup Irak tarafindan Horasanin ilk beldesidir. Bk. Sibt ibnu’l-
Acemi, Kiiniizu’z-zeheb, 1/410; Ibn Nasirtiddin, Tavzihu’l-miistebih, 1/506; ibn
Hallikan, Vefeyatu’l-A’yan, 2/531. Kames (~5), Acem topraklarinda olup Horasan

tarafindan Bistam; Irak tarafindan Simnani kapsayan boélgenin ismi olarak
gecmektedir. Bk. Abdusselam Muhammed Harun, Mu’cem mukayyeddti Ibn
Hallikan (Kahire: Mektebetti’l-hanci, 1987), 280.

17 Dedesinin adi kaynaklarda, StirGyinan, StirGbiyan, Stirasan ve Strtsan olarak
gecmektedir. Bk. Zeynuddin Omer ibnt’l-Verdi, Tarihu Ibni’l-Verdi (Kahire: 1285),
1/237; Imaditiddin el-Melikii'l-Mtieyyed Ismail b. Ali Ebu’l-Fida, el-Muhtasar fi
ahbari’l-beser (Kahire: Dart’l-Ma’arif, ts.), 2/74; Ebu’l-Felah Abdtilhay b. Ahmed b.
Muhammed Ibnt'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb (Beyrat: Daru
Ihyai't-Tuirasi'l-Arabi, ts.), 3/269; Eba Nasr Sa'dilmelik Ali b. Hibetullah b. Ali
Ibn Makala, el-fkmal fi refi’l-irtiyab ani’l-mii’telif ve’l-mutelif mine’l-esma ve’l-kiina
ve’l-ensab (Beyrut: y.y., 1962), 7/144.

18 Ebu’l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Tdcti'l-aris min cevahi-
ri'l-Kamus (Kuveyt: y.y., 2000), 31/288.
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ve Adem adl iki erkek kardesi oldugu; aralarinda en hayirlilarinin
ise Bistami oldugu kaydedilmektedir.’® Tim kaynaklarda yalnizca
bu iki erkek kardesinden bahsedilmekte iken, hadis rivayetinde ra-
vileri arasinda ‘kizkardesinin oglu Ebt Musa ed-Debili’ olarak isim-
lendirilen yegeninin yer almasi en az bir kiz kardesinin de oldugunu
gostermektedir.20

Tespit edebildigimiz kadariyla ailesi hakkinda aktarilan bilgi
bu kadardir. Ktinyesini ne sekilde aldig1 es ve cocuklar: olup olma-
dig1 konusunda bir bilgiye rastlayamadigimizi belirtmek isteriz. Eba
Yezid’in bir s6zlinde karsi cinse meyletme istegini kendinden almasi
icin Allah’a dua etmek istedigini, fakat daha sonra Resulullah’in
dahi béyle bir istekte bulunmadigini hatira getirerek bu dustince-
sinden vazgectigini sdylemesi2!, onun daha sonralar1 siinnet olarak
gortlen evlenme fiilini icra etmis olabilecegini akillara getirmektedir.
Bununla birlikte EbG Nuaym’in Hilyetii’l-evliya adli eserinde iki yer-

de Ebu Yezid'in s6zlerini aktaranlardan birisi olarak karisi ( 4z of 8
ki) ifadesine yer verilmis olmasi onun hakkindaki bu distince-

mizi gliclendirmektedir.22 Bu evlilikten evlat sahibi olup olmadigi ise
ayni sekilde mechuldur. Ktinyesi olan “Ebu Yezid”i de hangi sebeple

19 Ebu’l-Fida Imadtiddin Ismail b. Omer b. Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye (Beyrut:
Mektebetii'l-Maarif, 1981), 11/35. Ebu’l-Mehasin Cemaleddin Yusuf b. Tagriberdi
Ibn Tagriberdi, en-Niicimu'z-zdhire fi miiliki Misr vel-Kahire (Kahire, Vizaretii’s-
Sekafe vell-irsad, 1929), 3/35; Ebu’l-Muzaffer Semseddin Yusuf Sibt Ibnti'l-Cevzi,
Mir’atii’z-zamdn fi tarihil-a'yan (Dimask: er-Risaletii’l-Alemiyye, 2013), 15/429; ibn
Hallikan, Vefeydtu’l-A’yan, 2/531; Zehebi, Ebta Abdullah Semseddin Muhammed b.
Ahmed b. Osman, Siyeru a’ldmi’n-niibelad (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1985),
13/86.

20 Ebu Tahir Sadreddin Ahmed b. Muhammed b. Silefe es-Silefi, Tuytriyyat (Riyad:
Mektebetu Edvai’s-Selef, 2004), 3/1213; Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b.
Ali b. Muhammed Ibnii'l-Cevzi el-Bagdadi, Sifatii's-safve (Beyrut: Dart'l-Maarif,
1979), 4/107.

21 Kimi rivayetlerde boyle bir istekte bulunmaktan vazgectigi, fakat daha sonra
Allahu Tealda’nin ona bu 06zelligi nasip etttigi, ta ki bir kadina mi ydénelmis, bir
duvara mi1 6nemsemez oldugu da eklenmektedir. Bk. Ebu’l-Kasim el-Kuseyri,
Risaletii’l-Kuseyri (Kahire: Metaibu muesseseti daru’s-sa’b, 1989), 63; Sihabeddin
Anmed b. Yahya b. Fazlullah el-Omeri, Mesdlikul-ebsdar fi memalikil-emsar
(Lubnan: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2010), 8/56.

22 Eba Nuaym el-Isbahani, Hilyetii’l-evliya ve tabakatu’l-esfiya (Kahire: Mektebetii
hanci, 1996), 10/36.
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aldigr bilinmediginden, ismi s6hret bulmamis bir oglunun varligina
isaret ettigi de dustntlebilir.

Zehebi Siyer ve Tarth adli eserlerinin her ikisinde de Ebu
Yezid’in biyografisine yer vermis; onun igin ‘ariflerin sultani3 ‘stfi
seyhi’ gibi 6vgll dolu ifadeler kullanirken ‘garip halleri ve acayip s6z-
leri vardir’ diye eklemeyi de ihmal etmemistir.2¢ Ardindan ondan
gelen satahata, alimlerin onun hakkindaki sbézlerine ve Ebu Yezid’e
ait oldugu sdylenen dizelere yer vermistir.25

Ebu Yezid'in vefat: ile ilgili olarak hicri 261 ve 234 yillarn
kaydedilmis iken, ittifak edilen tarihin hicri 261 yili oldugu goérul-
mektedir. Daha sonralar1 séhretine binaen EbG Nasr es-Serrac (0.
378/988), Ali b. Osman el-Hucviri (6. 465/1072), Nasir Husrev (6.
465/1072) gibi isimlerin onun Bistam’daki tliirbesini ziyaret ettigi
ifade edilmektedir.2¢ 73 yasinda iken vefat ettigi belirtilen2? Eba
Yezid’in, hicri 188 yili civarinda dogdugu anlasilmaktadir.

23 Zehebi, Siyeru a’lamin-niuibela, 13/86.

24 Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizanu'l-
i'tidal fi nakdi'r-rical (Beyrat: Darti'l-Ma'rife, 1963), 2/346. ibn Hacer, Zehebi’nin bu
sozlerini kendisine atifta bulunmadan aynen zikreder. Bk. Ebu’l-Fazl Sehabeddin
Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii'l-mizan (Haydarabad: Matbaatu Meclis-i
Dairett’1-Maarifi'n-Nizamiyye, 1911), 3/215.

25 Ebul Hafs Siraceddin Omer b. Ali b. Ahmed Ibnt'l-Mtilakkin, Tabakatii'l-evliya
(Beyrut: Darti'l-Ma'rife, 1986), 400; Muhammed b. Seyh Zeyntiddin Omer b. Veliy-
yullah Semseddin es-Sefiri, el-Mecalisti’l-va’ziyye fi serhi ehadisi hayri’l-beriyye min
Sahihi’l-Imam el-Buhdri (Beyrat: Dard’l-Kutiibil-limiyye, 2004), 2/293. Kendine
dontik sdylemlerinde nefis muticahedesi ve tezkiye icin nefsini hor gértistine dair
sézleri gortlmektedir. Bk. Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi miiliik ve’l-timem,
12/166. Diger sufiler gibi Ebu Yezid hakkinda da bir¢cok keramet aktarilagelmistir.
Bk. Sibt ibnu’l-Cevzi, Mir'dtu’z-zamdn, 15/432; Ebu Abdurrahman Muhammed b.
Huiseyin es-Stilemi, Tabakadtii's-sufiyye (Haleb: Darti'l-Kitabi'n-Nefis, 1986), 70;
Ibnti'l-imad, Sezerdtu’z-zeheb, 3/269. Bir érnegin keramet ve seriat acisindan sa-
kincalar ihtiva ettigi gortlmektedir. Rivayete gore Bstami, Sakik el-Belhi (6.
194/810) ve Ebu Turab en-Nahsebi (6. 245/859) ile birlikte bir yemek meclisinde
bulunmaktadir. Mecliste bulunan bir genci Ebu Yezid sofraya davet eder. Geng
oruclu oldugunu soyleyerek daveti geri cevirir. Ebti Turadb ona yemegi yemesini,
buna mukabil kendisine bir ay orug¢ sevabi oldugunu soyler. Geng yine reddedince
Sakik yemegi kabul etmesini, kendisine bir yillik oru¢ sevabi olacagini séyler. Geng
yine de reddedince Ebua Yezid ‘Allah’in géztinden diismus olani birakin’ der. Rivaye-
te gore genc bir yil sonra hirsizlik ithama ile yakalanir ve eli kesilir. Bk. Sibt ibnu’l-
Cevzi, Mir’dtu’z-zamdn, 15/432; Ibn Mulakkin, Tabakdtu’l-evliyd, 401.

26 Bk. Encyclopaedia Iranica, “Bestami, Bayazid” (Erisim: 28.Kasim.2019).

27 Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed ibnii'l-Cevzi, el-
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Ebu Yezid tasavvufta sekr ilkesini icra eden bir mutasavvif
olagelmis; bu duisltinceyi onaylayanlar da Tayfiri olarak nitelendi-
rilmistir.28¢ Tasavvufun temel riknd olarak nefs tezkiyesinin yani
sira kendisinden tevazi?29 tevhid3? melamet anlayislar: tizerine s6z-
ler nakledilmistir.

Ebu Yezid’e gore kisinin keramet olarak fiziktistii haller sergi-
lemesi, onun Allah katindaki mertebesini belirleyen birsey degildir.
O, bu durumu cesitli benzetmelerle ifade eder. Kendisinin ‘Bir ada-
m1 kerametinden havaya ylkselmisken gérsen de buna aldanma! Ta
ki onun seriat1t muhafaza etme ile, emir ve nehiyler karsisinda nasil
oldugunu gértinceye kadar’!; ‘Allahin nice mahlukati vardir, su
lizerinde yUrurler de O’nun katinda bir kiymetleri yoktur’2 dedigi ve
yine kendisine keramet gOsterip havada uc¢mak gibi hallere giren
biri hakkinda ne diyecegi33 soruldugunda ‘bunda sasilacak ne var?
Kuslar da 6la eti yiyip havada sutziliiyorlar. Miimin ondan daha

Bagdadi, el-Muntazam fi tarihi'l-miiluk ve'liimem (Beyrut: Darii'l-Kutiibi'l-iimiyye,
1992), 398.

28 Tayfarilik tasavvufi bir mezhep olmayip bir usul ve icra yéntemi olarak
gorulmuisttir. Hucvirl Kesfu'l-Mahctib eserinde tayfariyye bashg altinda sekr
dustincesini ve Clineyd Bagdadinin buna karsilik sahv anlayisini savunusunu dile
getirmektedir. (Kahire: el-Meclisu’l-A’la 1i’s-Sikafeti, 2007), 2/413. Bununla birlikte
tayflriyye anlayisini tasiyan isimlere yer verilmistir. Stileyman Uludag, "Bayezid-i
Bistami", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992),
5/238-241.

29 Kuseyri, Risale, 268.

30 Ibnii'l-imad, Sezerdtu’z-zeheb, 3/269.

31 Kuseyri, Risale, 63; Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman
ez-Zehebi, el-lber fi haberi men gaber (Beyrut: Darti'l-Ktittibi'l-Ilmiyye, 1985),
1/375; Ebt Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tari-
hii'l-Islam ve vefeyatii'l-mesahir vel-a'lam (Beyrut: Dart'l-Kitabi'l-Arabi, 1993),
20/111; Hafs Zeynuddin ibnu’l-Verdi, Tarihu ibnu’l-Verdi, 1/237; ibn Kesir, el-
Biddaye ve’n-nihdye, 11/35, Ibniil-Imad, Sezerdtu’z-zeheb, 3/269; Ibn Hallikan,
Vefeyatu’l-A’yan, 2/531. Ebu Yezid hakkinda anlatilan bazi mesellerde onun seri
ahkama mubhalif hallerle olagantstulik gosterdigi aktarilsa da (bk. Ebu Yahya
Zekeriyya b. Muhammed b. Mahmud Kazvini, Asdru'l-bildad ve ahbaru'l-ibad,
Beyrat: Daru Sadir, ts., 308), yukaridaki sozleri sebebiyle anlatilanlarin dogruluk
pay! olmadig1 sdylenebilir.

32 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, 13/86.

33 Zehebi rivayetinde havada stzulenin Eba Yezid oldugu ifade edilmekte, Ebu
Yezid bunun sasilacak bir hal olmadigini ifade etmektedir. Bk. Zehebi, Siyeru
a’lami’n-niibela, 13/86.
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sereflidir’ diyerek aslolanin ahkam-1 seriyye’ye olan muvafakat oldu-
gunu soOylemistir. Zehebi, Ebu Yezid’'in bu s6ztinu ‘sézleri arasinda
en hos olan1’ olarak degerlendirir.34

1- Hadis/Siinnet ve ilim Anlayis1

Ebu Yezid el-Bistami’ye stinnet ve farzin ne oldugu soruldu-
gunda ‘Stinnet dinyay: terk, farz ise mevla ile sohbettir, Kur’an-1
Kerim ve stinnetin delalet ettigi budur’ seklinde cevap verdigi akta-
rilmaktadir.35 Tasavvuf ilkeleri mucibince verilmis oldugu anlasilan
bu cevabin yani sira Eba Yezid’e gore ilim zahir ve batin olarak iki
cesittir. Zahir olan Allah’in mahlukat Uizere olan delailidir. Batin
olan ise ilm-i nafi’dir ki bildigi ile amel eden kisiye, Allah’in bilmedi-
gini miras vermesi, ilham etmesidir. Allahin Mdsa’nin annesine il-
hami, zindanda Yusuf’a ulasmasi bu nevidendir. Yine Ebt Bekir’in,
kiz1 Aise’ye ‘kisi kiz ikisi erkek kardesin icin...’36 demesi, Omer b.
Hattab’in uzak mesafeden ‘ey Sariye daga!®” diye seslenmesi,
Bistami'ye goére Allah’in ilhaminin neticeleridir. Iste ayni sekilde
Rabb-1 Teala kendisine de ilham etmektedir.3® O halde ona gore
ilim, edinilen makamin neticesinde malik olunan ilham olmaktadir.

Hal ilminin muintesipleri mutasavviflar, her daim ser ilimleri
dikkate almanin 6énemine vurgu yaparak Kur’an-1 Kerim’e ve Stin-
net’e muhalefet etmekten kacindiklarini ifade etseler de3® kitabi

34 Zehebi, Mizanu’l-itidal, 2/346. Ibn Hacer, Zehebinin bu yorumunu kendisine
atifta bulunmaksizin tekrar eder. Bk. fbn Hacer, Lisanu’l-mizdn, 3/215. Bununla
birlikte Zehebi (Bk. Zehebi, Tarihu’l-Islam, 20/111) ve Ibn Kesirin satahati
sebebiyle Bistami’ye yénelik elestirileri dile getirmektedirler. Bk. Ibn Kesir, el-
Bidaye ve’n-nihdaye, 11/35.

35 Sibt ibnu’l-Cevzi, Mir’atu’z-zaman, 15/437; Stlemi, Tabakdtu’s-stfiyye, 74.

36 Ebu Bekir (r.anh) vefat: esnasinda kizi Aige (r. anha)’ye mirasini kardesleri ara-
sinda pay etmesini vasiye etmekte ve ‘Gki erkek iki kiz kardesin’ demektedir. Aise,
Esma’dan baska kiz kardesi olmadigindan bu durumu sorunca Ebu Bekir esinin
kiz doguracagini dustindtginu soyler. Bk. Muvatta’, “Akdiyye”, 2189.

37 Ebu Bekr Ahmed b. Yusuf b. Hallad en-Nasibi, el-Fevadid (Medine: Mektebeti’l-
Ulum ve’l-Hikem, 2017), 45; Hafiz Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed es-
Sehavi, Tahricu erbaini’s-Stilemi (Beyrat: Mektebetti’l-islami, 1988), 43; Eba Bekr
Ahmed b. Mervan b. Muhammed ed-Dineveri, el-Miicalese ve cevahirti'l-ilm (Bah-
reyn: Camiatii’t-Terbiyeti’l-islamiyye, 1998), 2/406.

38 Sibt ibnu’l-Cevzi, Mir'atu’z-zaman, 15/444.

39 Zehebi, Mizanu’l-itidal, 2 /347.
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ilimler ile ugrasmay: zaman kaybi1 olarak goérebilmis; ibadet, amel,
vird ve tefekkiirden insani alikoyan bir ugras: olarak addedebilmis-
lerdir.#0 EbQ Yezid’in ‘30 yilimi nefs muicahedesi ile gecirdim. Bana
ilimden daha agir gelen bir seye rastlamadim. Alimlerin ihtilaflarn
olmasaydi sasirir kalirdim. Tevhid bahsi istisna olmakla birlikte
alimlerin ihtilafi rahmettir*! sézlerini de boéylesi bir anlayisin tirtint
olarak okumak mumkUindtr. Ilim kuru bir s6z iken, irfan bundan
daha ytlice bir mesgaledir. Nitekim Eb0 Yezid’e gore ‘arif sdyledikle-
rinin Uzerinde, alim sdylediklerinin altindadir.’2

Ilimle mesguliyeti bir mesakkat olarak géren ve buna giic ye-
tiremeyecegini itiraf eden Bistami’den gelen diger nakiller, onun ilmi
bir zorluk olarak gérmesinin 6tesinde, beyhude bir caba olarak gor-
dugia seklinde de yorumlanmaya aciktir. Ibn Arabi (6. 638/1240)
Fiitiihdatu Mekkiyye adli eserinde Bistami’nin ulema-i ristim olarak
adlandirdig: kitabi ilimlerle mesgul olanlar icin ‘sizler ilminizi, 61-
muslerin 6lmuslerden nakli ile aliyorsunuz, biz ise ilmimizi asla 6l-
meyen Hayy olandan aliyoruz. Kalbim Rabbim’den 6grendi ki’ diyo-
ruz, siz ise ‘falanca haber verdi’ diyorsunuz, nerde o’ denince ‘61dQ’
diyorsunuz...” seklindeki sozlerini nakletmektedir.43 Bircok sufiden
de gelen bu meyanda ifadeler Bistaminin de kitabi ilimlere, dahasi
isnad ile haber rivayet etme hassasiyeti ve mesgalesine mesai har-
cayan ulemeya nasil bir gozle baktigini géstermektedir. Her ne ka-
dar mutasavviflarin temelde en cok istigal ettikleri kitabi ilmin hadis

oldugu gorilse de bu 6lctide bir ilgiye Bistami’de rastlamamaktayiz.

40 Ornegin Rabia el-Adeviyye (6.185/801) adli hanim sufinin, hadis rivayetinde
otorite olan Sufyan es-Sevri (6.161/778) ile gérismesi sirasinda, onun kendisini
Hakk’a yakinlagsmaktan alikoyan hadis rivayetiyle mesgul olmasini elestirdigi
kaydedilmektedir. Bk. Hulya Kucuk, Semih Ceyhan, “Rabia el-Adeviyye”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 34/380-382.

41 Stilemi, Tabakdtu’s-stifiyye, 70; Kuseyri, Risaletii’l-Kuseyri, 63; Eba Ishak Ibra-
him b. Musa b. Muhammed es-Satibi el-Girnati, el-Itisam (Demmam: Daru Ibni’l-
Cevzi, 2008), 1/159; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, 13/86.

42 Zehebi, Tarihu’l-Islam, 20/111.

43 Muhammed b. Ali Muhyiddin et-Tai Ibnu'l-Arabi, el-Futdhatu'l-Mekkiyye,1/423.
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Nitekim ileride deginilecegi lizere onun rivayet ettigi hadisler par-
makla gosterilecek kadar az olmustur.+4

2- Hadiscilerle Iligkisi ve Rivayet Ettigi Hadisler

Satahati sebebiyle basinin siksik derde girdigi ifade edilen*s
Ebu Yezid'in s6zlerinden Bistam’da halkin bir bélimuintin rahatsiz
oldugu, kendisini beldenin simalarindan muhaddis Hiiseyn b. Isa
el-Bistami (6. 247/861)ye*t sikayet ettikleri ve onun da Ebu Yezid’i
Bistam’dan cikarttign aktarilmaktadir.’Déneminde itibarli bir isim
oldugu anlasilan Hiiseyin b. Isa el-Bistami ile arasindaki bu yasa-
nanlarin, EbQ Yezid’in bazi hadisciler nezdinde itibar géren bir kim-
se olmadigini agikca gostermektedir.

Eba Yezid Bistami ilmi beyhude caba olarak gbérse de zaman
zaman hadis rivayetinde bulundugu hususu dikkatlerden ka¢cma-
maktadir. Onun rivayet ettigi hadis sayis1 konusunda farkl: ifadeler
bulunmaktadir. Eba Nuaym el-Isbahani (6. 430/1038) ondan yal-
nizca bir hadis tahri¢c etmekte ve rivayetini mahfuz*® géren kimsenin

olmadigini séylemektedir.+°

44 Zehebi, dedesi StirGsan’in Ismail es-Stddi (6.127/745) ve Cafer es-Sadik
(6.148/765)’tan rivayeti oldugunu belirtmekte, Ebt Yezid’in ise hadis ilmi ile olan
mesguliyetinin azligina isaret etmektedir. Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, 13/86.

45 Abdurrahman Bedevi, Satahdtu’s-stifiyye, 48.

46 Hiiseyin b. Isa el-Bistami hakkinda biyografi kaynaklarinda fazla bir bilgi
bulunmamaktadir. Etbau tebei tabiin’in buyukleri arasinda zikredilen Huseyin b.
Isa, Bistami nisbesinin yani sira Nisaburi olarak da taninmakta, hatta orada vefat
ettigi ifade edilmektedir. Stifyan b. Uyeyne (6.198/813), Ma’n b. Isa (6.198/813),
Veki’ b. Cerrdh (6.196/811), Vehb b. Cerir (6.206/821), Yezid b. Harun
(6.207/822)’dan rivayette bulunmus; kendisinden ise Buhari (6.256/869), Muslim
(6.261/874), Ebu Davud (6.275/888) ve Nesai (6.303/915) hadis almistir. Bk.
Ebu’l-Haccac Cemaleddin Yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf el-Mizzi, Tehzibti’l-
Kemal fi esmai’r-rical (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1987), 6/461.

47 Ali el-Kari bu dislama sebebiyle kimilerinin Bistam halkini ‘gltizel beldenin kott
insanlari’ diye vasiflandirdiklarini belirtir. Bk. Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan
Muhammed el-Kari, Mirkatii'l-mefatih serhu Miskati'l-mesabih (Beyrut: Dara'l-Fikr,
1992), 10/350. Eba Yezid’in, Bistam’a ancak Hiiseyin b. Isa’nin vefatindan sonra
donebildigi aktarilmistir. Bk. Zehebi, Mizanu’l-itidal, 2 /346.

48 Rivayetleri birbirine zit iki sika raviden daha gtivenilir olanin rivayet ettigi hadis
manasinda bir hadis terimidir. Bk. Mehmet Efendioglu, “Mahfaz”, Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/334-335.

49 Eba Nuaym Ebu Yezid’in derin isaretlerini ancak onun gibi derinlige dalan ve
onun sekr halindeki sirrini anlayabilenlerin idrak etmesinin mimktn olacagini, bu
sebeple onun sozleri ile alakali aktarimlarini sinirh tuttugunu ifade etmektedir.
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Ebt Nuaym, isnadinda Ebu Yezid’in yer aldigi su merfu hadi-
si zikreder:

Ebu’l-Feth b. Himsi Ahmed b. Hiseyn b. Muhammed b. Sehl
> Ali b. Ca’fer el-Bagdadi > Ebu Musa ed-Dueli > Ebu Yezid el-
Bistami > EbU Abdurrahman es-Stddi > Amr b. Kays el-Mulai >
Atiyye > Eba Said el-Hudri tarikiyle Allah Resultinden séyle naklo-
lunmustur:

‘Allaht dfkelendirenlerden insanlardan mem-

nun olman, Allah’in verdikleri icin onlara stikran

duyman, ya da vermeyenin Allah olmasina ragmen

onlara kizman sendeki yakin (hakikati gérme) duygu-

sunun zayifligindanduwr. Allahin rizik vermesi sen iste-

digin icin ya da vermemesi, sen istemedigin icin degil-

dir. Allah riza ve hakiki iman sahibi olan kullarina ne-

se ve rahatligy sikayet ve gticenme halinde olanlara

ise kaygt ve hiiznii veren hikmet ve celalet sahibidir.’s°

EbG Nuaym, Ebu’l-Feth araciligiyla gelen bu rivayetin Ebu
Yezid Uizerine terkib edildigini sOylemektedir. Ebu’l-Feth bu hususta
yanilmistir. Muellif, ayni1 metnin EbQ Yezid’'in yer almadig: bir baska
tarikini bu iddiasina delil getirir:

Kadi Eba Ahmed Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim > Mu-
hammed b. Hiiseyn b. Hafs > Ali b. Muhammed b. Mervan es-Stiddi
> Ebt Abdurrahman Muhammed b. Mervan es-Stiddi > Amr b. Kays
el-Mulai > Atiyye > Ebu Said > Nebi (a.s.)s!

Ilk tarikte Ebu Yezid, hadisi Ebt Abdurrahman es-Stiddi’den
rivayet etmektedir. Ikinci tarikte ise Stiddi’den rivayette bulunanin
Ebu Yezid degil; Stiddi'nin oglu Ali b. Muhammed oldugu gértilmek-
tedir. Ote yandan her iki tarikin de Muhammed b. Mervan es-Stiddi
sebebiyle cok zayif oldugu goértilmektedir. Stiddi tefsir sahibi olmak-

Ebu Nuaym, Hilyetti’'l-evliya, 10/40.
50 EbG Nuaym, Hilyetii’l-evliya, 10/40; Stulemi, Tabakatu’s-sufiyye, 69.
51 EbG Nuaym, Hilyetii’l-evliya, 10/40.
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la birlikte, hadiste ehliyetli bir kimse olmayip, ittiham bi’l-kizb ile
cerh olunmus, zdhibu’l- hadis bir kimsedir.52

Ibn Makula (6. 475/1082) da Eba Nuaym gibi Eba Yezid’den
yalnizca bir hadis rivayet edildigini; EbG Yezid’den baskasinin bu
tariki sahih saymadigini; rivayetin EbG Abdurrahman es-Seri (6.
280/893)53 araciligi ile Amr b. Kays’tan aktarildigini ifade etmekte-
dir.54

Ibn Makula’nin bahsettigi rivayetin, yukarida Ebtd Nuaym’in
verdigi EbG Abdurrahman es-Stiddi > Amr b. Kays rivayeti oldugu
anlasilmaktadir. Ayrica Ibn Makula’'nin verdigi tarikte Stiddinin
adinin sehven Seri olarak kaydedildigi gbziikmektedir.

Ibnu’l-Cevzi, (6. 597/1201) Eba Nuaym’n Hilyetiil-evliya
eseri Uzerine kaleme aldig1 Sifatu’s-safve adli eserinde Ebu Nu-
aym’in aktardigi bu rivayetten EbG Abdurrahmman es-Sitleminin
de bahsettigini séylemektedir. ibnu’l-Cevzi, Eba Yezid’e ait ti¢ riva-
yet bildigini ifade eder. Bunlardan ikisinin sihhatli olmamas:1 sebe-
biyle kayda deger olmadigini dile getiren Ibnu’l-Cevzi, ticiincti riva-
yet olarak Ebu Yezid’in yegeni tarafindan nakledilen Ummui Seleme
rivayetine yer verir. Ibnu’l-Cevzi'nin yer verdigi rivayet su sekildedir:

EbG Musa ed-Debili ibn Uhti ebi Yezid > Ebu Yezid el-
Bistami > Muhammed b. Mansur et-TGsi > Stfyan b. Uyeyne >
Muhammed b. Stiga >Nafi b. Ctibeyr > Ummt Seleme tarikiyle Allah
Resultinden s6yle naklolunmustur:

Allah Resulti bozguna ugratilan ordudan bah-
settiginde Ummii Seleme ‘belki de iclerinde zorla geti-

rilenler vardt’ dedi. Bunun tizerine Resulullah ‘Onlar

niyetleri tizerine diriltilirler’ diye cevap verdi.5>

52 Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdad, 3/291.

53 Bk. Sem’ani, Ensab, 1/214.

54 Tbn Makula, el-fkmdl fi ref’i’l-irtiyab, 7/144.

55 Ibnu’l-Cevzi, Sifatu’s-safve, 4/107. Eba Tahir es-Silefi (6.576/1180) de
Tuyturiyydt adli eserinde ayni rivayete yer vermektedir. Bk. Ebtl Tahir el-isbahani,
et-Tuyuriyyat, 3/1213.
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Ummuii Seleme’den gelen rivayet, bircok tarik ile hadis kay-
naklarinda yer almaktadir.56 EbU Yezid’nin isnadinin mutabaati
olan rivayetlere Tirmizi (6. 279/892) ve ibn Mace (6. 273/886)nin
Stinen eserlerinde ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ile Ebu Ya’la (6.
307/919)nin Mtisned eserlerinde rastlamaktayiz. Hadisin medar
ravisinin Sufyan b. Uyeyne (6. 198/814) oldugu goérulmektedir. Tir-
mizi, Nasr b. Ali (6. 150/767) araciligiyla; Ibn Mace, Nasr b. Ali’nin
yani sira Muhammed b. Sabbah (6. 240/854) ve Harun b. Abdullah
(6. 231/845) araciligiyla; Ebu Yalla, Nasr b. Ali araciligiyla Stuf-
yan’dan alirken; Ahmed b. Hanbel, Stifyan’dan direk nakletmekte-

dir.57 Ebu Yezid ise tarikinde, tahdis (w+~) lafz1 ile Stifyan’a bir ravi

ile ulagsmakta ve kendisinden de yegeni rivayet etmektedir.

[bn Mukarrib el-Kerhi (6. 563/1167) de Erbaun adli eserinde
Ebu Yezid’in yine tahdis lafzi ile aktardigi merfa bir hadise yer verir.
So6z konusu hadis su sekildedir:

...Ebi Yezid el-Bistami> Muhammed b. Muhammed > Ali b.
Sehreyar > Abdussamed b. Abdulvaris > Su’be > Halid el-Hazzai >
Ebu Biisr el-Anberi > iImran > Osman b. Affan tarikiyle Allah Resu-
ltinden s6yle naklolunmustur:

‘Kim Allah’tan baska ilah olmadigint bilerek éliirse, cennete gi-
rer’s

Osman b. Affan’dan nakledilen bu rivayet bir cok temel hadis
kaynaginda yer almaktadir. Fakat tarikler incelendiginde ibn Mu-
karrib’in zikrettigi vecihte, sehven Humranin isminin Imran; Eba
Bisr Velid b. Muslim’in isminin ise EbG Busr olarak kaydedildigi
gorulmektedir. 59

56 Bk. Tirmizi, “Fiten”, 9; Muslim “Fiten”, 4; Eba Davad “Fiten”, 30; Ibn Mace,
“Fiten”, 30; Ahmed b. Hanbel, Musned, 9/1716.

57 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/1716

58 Ebtl Bekir Ahmed b. Mukarrib el-Kerhi, Kitab fithi erbatin hadisen an erbain sah-
sen (Beyrat: Daru ibn Hazm, 1999), 113.

59 Muslim, “iman”, 26; ibn ebi Seybe, Musannef, 6/449; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
1/503. Ayrica Bistami’nin naklettigi tarikte yer alan Abdussamed b. Abdulvaris’e
kadar olan ortak tariklerle de su eserlerde yer almaktadir: ibn Huzeyme, Kitdbu't-
tevhid, 2/696; Ebtl Avane, Miistahrec, 1/166; Ibn Mende, Kitabu’l-fIman, 1/173;
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Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) ise Deylemi (6.
509/1115)nin Mtisned-i Firdevs eseri Uzerine yazdigi Garaibu’l-
Mtiltegitat min miisnedi’l-Firdevs adli eserinde Ebu’s-Seyh (0.
369/979)’den rivayetle su mevkuft0 rivayete yer vermektedir:

Ebu’l-Abbas el-Herevi > Muhammed b. Abdulmelik el-Mervezi
> Eba Salih > Leys b. Sa’d > Halid b. Yezid > Muhammed b. Abdul-
lah tarikiyle Imran b. Husayn’in séyle séyledigi naklolunmustur:

“Su Uc¢ sey ile kul, diinya ve ahiret arzularina erisir: belaya
sabir, kazaya riza ve bollukta dua”

Ardindan ayni metnin merfu olarak rivayet edildigini gésteren
su tarikine yer verir:

Ebu Tahir Abdulkerim b. Abdulvahid > Said el-Iyar > Ebu
Sehl Muhammed b. Ahmed b. Abdullah el-istarabazi > Eba Ya’kub
b. Yusuf b. Muhammed b. Bindar > Ebua Yezid el-Bistami > Abdul-
lah b. Abdiilvehhab > Said b. Ebi Meryem > Ibn Lehia > Halid b.
Yezid > Ebu Hilal et-Teymi > Nebi (a.s.)6!

Ebu Yezid el-Bistami’nin tahdis lafz1 ile aktardig: ikinci tarik
goruldigi tizere daha nazilé? bir vecih ile ve merfu olarak nakledil-
mektedir. Ibn Hacer’in herhangi bir degerlendirme yapmadig: riva-
yetlerden ilkine diger eserlerde de rastlamaktayiz.63 Kaynaklarda
séziin Imran b. Husayn (6. 52/672)’a ait oldugu ve Ebu’s-Seyh (6.
369/979) tarafindan aktarildigi séylenmektedir.64 Bu goértse, Su-
yuti’nin Camiu’s-sagirinin Mlinavi serhine bir hasiye yazan Ahmed

Beyhaki, Suabu’l-iman, 1/199.

60 Mevkuf, sahabenin s6zti ve fiili anlaminda bir hadis terimidir. Bk. Abdullah
Aydinli, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/437-438.

61 Tbn Hacer el-Askalani, Garaibu’l-miiltegitat min miisnedi’l-Firdevs, (YE, 30), 60b.
(Erisim: 28.Kasim.2018).

62 Nazil isnad, bir hadis metninin iki veya daha cok isnadindan yahut metinleri
farkli da olsa birka¢ isnaddan ilk kaynaga digerine nisbetle daha cok ravi ile
ulasanina verilen addir. Bk. Rasit Kiictik, “Isnad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23/154-159.

63 Imran b. Husayn rivayeti icin Bk. Ebti Davad, Ziihd, s. 337; Ibn ebi Dlinya, Sabr
ve’s-Sevabu aleyh, 3/281.

64 Suyuti, el-Fethu'l-kebir fi dammi'z-ziyadeti ile'l-Camii’s-Sagir, 2/47; Muttaki el-
Hindi, Kenzu'l-ummal, s. 808.
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b. Muhammed b. Siddik (6. 1380/1960)1n eserinde de rastlamakta-
yiz. Muellif, Suyuti’nin Imran’dan gelen hadiste vehmettigini, ctinki
rivayetin merfu olmadigini séylemekte, ardindan ibn Hacer’in Ebu
Yezid el-Bistami’den naklettigi yukaridaki isnadi zikretmekte, fakat
herhangi bir degerlendirme yapmamaktadir.65

Ebu Yezid el-Bistaminin birkac taneyi ge¢cmeyen isnadli ha-
dis rivayeti olmasina mukabil, bu rivayetlerin sihhati ve Bistami'ye
aidiyeti hususunda birtakim tartismalarin olmasi dikkat cekicidir.
Nitekim Ebu’l-Hayr Semsuiddin es-Sehavi (6. 902/1497) de bu cesit-
li fikirler ileri strilen konuyu el-Ecvibetii’l-merziyye adl1 eserinde
vuzuha erdirmeye calismistir. Sehavinin bu eserinde cevapladigi
sorulardan birisi de Ebt Yezid’in rivayette tek kaldigi hadis mesele-
sidir. Muellif bu iddiaya karsilik olarak Ebt Yezid’in de ravi olarak
icerisinde yer aldig1 birkac tarik zikreder. Ilk rivayeti Resid el-Attar
(6. 662/1264)1in Mu’cem eserinden nakleder. Tevhidin inanc¢ ve iba-
det esaslarinin en Onceliklisi oldugu vurgusunun yapildigi, tevhid
ilkesini benimseyen Bistaminin de diislince sistemini temsil ettigi
gorulen rivayet su sekildedir:

Omer b. Emir Melik el-Mevsili > Selefi >Ebu Ali el-Berdani >
Ebu’l-Muzaffer Hennad b. Ibrahim en-Nesefi > Eba Sehl Muham-
med b. Ahmed b. Adebullah el-Isdabazi > Yunus b. Muhammed b.
Bundar ez-Zahid > Ebua Yezid el-Bistami > Muhammed b. Faris el-
Belhi > Hatim el-Esam > Sakik b. Ibrahim > Ibrahim b. Edhem >
Malik b. Dinar > Eba Muslim el-Havlani > Omer b. Hattab tarikiyle
Allah Resultinden s6yle rivayet olunmustur:

‘Sizden biri yay gibi egrilene kadar namaz ki-

lip, ip gibi incecik kalana kadar oru¢ tutsa dahi;

iki,birden daha sevimli geldigi miiddetce, istikamet

tizere olamaz. 66

65 Ahmed b. Muhammed b. Siddik, el-Miidavi li-ileli’l-Camii’s-sagir ve serhiyyi’l-
Miinavi, 3/326.

66 Sehavi, el-Ecvibetii'l-merziyye fima tsile anhu mine'l-ehadisi'n-nebeviyye (Riyad:
Darti'r-Raye, 1997), 2/874. Rivayet, Muhammed Fadani’nin muselsel rivayetleri
derledigi eseri Ucale’de ztihd ehli kisilerin silsilesiyle gelen merfa bir rivayet olarak
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Sehavi Ebu Yezid’in bu rivayette teferrid®” etmedigini séyler
ve Ebu’l-Kasim b. Hafiz ebi Abdullah b. Mende (6. 395/1005)nin
Mtisned eserinde Deylemi’den gelen ve Belhi’'den baska bir vecihten
yazdig1 su tariki delil getirir:

Deylemi > Babas1 > Abdullah b. Muhammed b. Abdurrahman
er-Razi > Muhammed b. Faris Ebu Adebullah el-Belhi > Hatim el-
Esam > Sakik b. ibrahim > ibrahim b. Edhem > Malik b. Dinar >
Ebu Miislim el-Havlani > Omer b. Hattab > Nebi (a.s.)6®

Bu tarikte Muhammed b. Faris el-Belhi’den Bistami'nin yeri-
ne, Abdullah b. Muhammed b. Abdurrahman er-Razi rivayette bu-
lunmaktadir. Sehavi, Abdullah b. Muhammed b. Abdurrahman er-
Razi’den gelen bu rivayetin Resid el-Attarin Mu’cem adl1 eserinde de
bedel bir tarikinin yer aldigini séylemektedir.69

Eba Yezid'in rivayette bulundugu Muhammed b. Faris el-
Belhi, Zehebi'nin Mizdnu’l-i’tiddl eserinde belirttigi tizere yalnizca
Hatim el-Esam’dan rivayeti olan, ziihd ehli kimselerin muselsel ta-
riki ile gelen batil bir haberden baska bir rivayet ile bilinmeyen bir
kimsedir.70

Sehavi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ibrahim b. Ahmed el-
Haberi el-FirGzabadinin Delailii’l-Miintehic adli eserinde Selefi’den
Ebu Yezid’e kadar bir tarikle baska bir haberin daha oldugunu soy-
leyerek ‘Cémertlik cennette bir agactir’ merfQ rivayetini Selefi > Ebu
Ali el-Berdani > Ebu’l-Muzaffer Hennad b. Ibrahim en-Nesefi > Ebu
Sehl Muhammed b. Ahmed b. Adebullah el-Isdabazi > Yunus b.

da gecmektedir. Bk. Ebu’l-Feyz Muhammed Yasin b. Muhammed isa el-Fadani, el-
Ucale fi’'l-ehadisi’l-miiselsele (Dimesk: Daru’l-Basair, 1985), 116.

67 Teferriid etmek, senedinin bir yerinde ravi sayisi teke diisen hadis icin kullanilan
bir hadis terimidir. Bk. Salahattin Polat, “Ferd”, Trirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12/368-369.

68 Muhammed b. Ishak b. Muhammed b. Yahya b. Mende, Miisnedii Ibrahim b.
Edhem, thk Mecdi Seyyid Ibrahim (B.y.: Mektebetii’l-Kur’an, ts.), 32. EbQ1 Tahir es-
Silefi de Mu’cemu’s-Sefer eserinde bu rivayete daha nazil bir isnadla yer
vermektedir. Bk. Ebd Tahir Sadreddin Ahmed b. Muhammed b. Silefe es-Silefi,
Mu'cemii's-sefer (Beyrut: Darti'l-Fikr, 1993), 440.

69 Sehavi, el-Ecvibetii’l-merziyye, 2/875.

70 Zehebi, Mizanu’l-i’tidal fi nakdi’r-rical, 4/3
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Muhammed b. Blindar ez-Zahid > Ebu Yezid el-Bistami’!> Abdul-
lah b. Abdulvehhab el-Havarizmi > Asim b. Ubeydullah >Abdulaziz
Eba Halid > Sufyan es-Sevri > EbG’z-Zibeyr > Cabir > Nebi (a.s.)
tariki ile zikreder.72

Tespitlerimize goére kaynaklarda Bistami’nin 6 rivayeti mev-
cuttur. Bu rivayetlerin muitabi73 tariklerle temel hadis eserlerinde de
yer aldigi, Ebu Yezid’in yer aldig tariklerin ise kimi raviler sebebiyle
zayif oldugu gortlmektedir. Rivayetlerin Bistami'ye aidiyeti husu-
sunda bir stiphe olmadigina deginen Sehavi’ye gore de kimilerince
de dile getirilen” ‘Ebtu Yezid el-Bistami’nin rivayette tek kaldigi ve
Bistami’den baskasinin sahih saymadigl’ seklindeki iddialar, genel
gecer degildir. Rivayetleri sahih sayma durumu da zaten goéreceli bir
husustur.”s

Sihhatleri hususundaki farkli degerlendirmeler bir yana tim
bu rivayetler, ilimle mesgul olmay1 insanm Yaratici’y1 anmaktan ali-
koyan zaman kaybi mesgale olarak goren sufilerden birisi oldugu
gorulen Bistami’nin ilmin bu yéntine dahil olmaktan geri kalamad:-
gin1 gostermektedir. Nitekim yukarida zikri gecen ‘Glmuslerden ak-
tarilan’ hadis rivayetine bir sekilde dahil oldugu; boéylelikle de do6-
neminin bir hakikati olan hadiscilerin Islami bilginin mimkin ol-
dugunca muhafazasini amaclayan, bir haberi isnadi ile rivayet etme
amacina hizmet ettigi anlasilmaktadir.

Sonuc

Beyazid Bistami adiyla séhret bulan Ebu Yezid Tayfar b. Isa
el-Bistami, hicri 3. asrin 6nemli mutasavviflarindan birisi olup

menkibeleri ve Ozellikle satahati ile sohret bulmus bir kimsedir.

71 Sehavi bu kismi ‘yukarida gectigi senedle Selefinin Ebu Yezid’e kadar olan tariki
ile’ seklinde verir. Bk. Sehavi, el-Ecvibetti’l-merziyye, 2/875.

72 Ebu’l-Hayr Semstiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi,
2/875.

73 Mutabi rivayet, ferd ya da garip oldugu sanilan bir hadisin baska isnadlarla
nakledildiginin ortaya cikmasi anlaminda bir hadis terimidir. Bk. Salahattin Polat,
“Mtitabaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2006), 32/180-181.

74 Sem’ani, Ensab, 2/230.

75 Sehavi, el-Ecvibetti’l-merziyye, 2/875.
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Zihd doéneminin akabinde, felsefi bir tabanda gelisim gOstermeye
baslayan tasavvuf diistincesinin kimi kollari, tasavvufun hal ilmi
olmanin disina c¢ikarak kal ilmi haline evrildigini géstermektedir ki
sozleri ile Ebt Yezid’in bu noktada bir durus sergiledigi gérilmekte-
dir. Kaynaklar onunla ilgili fazla bilgi vermemekte; sonradan mus-
Iiman olmus dedesi ile kardesleri ve kendisiyle ayni isim ve kiinye-
ye sahip oldugu icin ‘ktictik Tayfar’ olarak anilan yegeni disinda
ailesinden bahsedilmemektedir. Hakkindaki kissalara yer veren ki-
mi tasavvufi eserlerde ise mtibalagali anlatimlara rastlanmaktadir.
Bistami’nin hadis ehli ile olan irtibati ile ilgili séylenebilecek-
ler de sinmirlidir. Hadis rical eserlerinde ismine rastlanmamakta, ravi
olarak zikredilmemektedir. Yasadigi donemde Clircan’in muhaddis-
leri arasinda zikredilen Hiiseyn b. Isa el-Bistami’nin Eba Yezid’in
Bistam’dan kovulmasina sebep oldugu dusuntldiginde, muhad-
dislerle ile iyi iliskiler gelistirmedigi aciktir.
Bistami’nin, ilmi tahfif eden sbzlerine ragmen az da olsa se-
nedli hadis rivayetinde bulundugu anlasilmaktadir. Kaynaklardan 6
rivayetini tespit ettigimiz EbU Yezid el-Bistami, hadis ilmi ile 6zel
olarak ilgilenmedigi gibi, genel anlamda ilmi zor ve yersiz gérmus-
tar. Ilim, irfandan efdal de degildir ve insani taatten alikoyan bir
mecradadir. DlUslincelerini ihtiva eden mtustakil bir eser de birak-
mayan Bistaminin tasavvufi gértsleri muridleri ve muhibbilerinin
derledigi eserlerle intikal etmistir.
Kaynakca
Ahmed b. Hanbel. Musned. 12 cilt. B.y.: Cem iyyetu'l-Meknez, 2010.
Ahmed b. Muhammed b. Siddik. el-Mtidavi li-ileli’l-Camii’s-sagir ve
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An Assesment About Hadith Narration of the Sufi
Abu Yazid al-Bistami (D. 234/848)

Summary

Abu Yazid (Bayazid) Tayfar b. Isa b. Surashan al-Bistami is
one of most celebrated Siufis amongst the Islamic mystics. His
grandfather was a Zoroastrian. In the 3rd century of the Islamic
hijra, he lived mostly in native town of al-Bestam which is today
Iran territory. He becomes well-known with his ecstatic utterances
especially about his extraordinary experiences and self-annihilation
with Divine Being. He has lives as a recluse; various miracles are
referred to him in Sufi literature. He has a great influence on Islam-
ic mysticism. His prominent paradigm was intoxication. He was
characterized by spiritual intoxication (sokr), in contrast to the mys-
tical sobriety (sahw) professed by the Junayd al-Baghdadi.

Written evidence on his life and family are sparse. Most
sources mention same passages. He has two Sufi brothers like him.
Al-Dhahabi (748/1348) inform that he is differ than them and that
he was the best of them in terms of Sufistic life. They say nothing
about his marriage. However Abu Nu'aym al-Isfahani refers his
hadith narration in Hilyat al-Awliya’. In this hadith isnad, a lady
narrates from Abu Yazid and the book refers her as his spouse.
With this knowledge we deduce that he has married. We don’t have
any information whether he has a child from this marriage or not.

Al-Bistam1 has no written book by himself, some his sayings
are quoted by his nephew. All description about his sentence are
spread out by his followers and sympathizer’s work. Therefore we
must take this fact into consideration in our the evaluation since
some sources are exaggerated. Bayazid’s followers classified as Tay-
fariya.

Abt Yazid was born in Bistam and he spent most time of his
live there. Despite of being dismissed several times he returned and
died there. The sources give two different dates for his death year.
The year 261 of the Islamic hijra, is the one accepted by many histo-
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rians. His tomb was visited by many Sufi including Abt Nasr Sarraj,
‘Ali b. ‘Othman Hojviri and others. Indeed, he communicated and he
made exchanges of views with other Stfis and some of them were
woman Sufis.

In the third era of the Islamic hijra, Stfis and people of the
Prophetic traditions (ahl al-hadith) has had a certain relationship.
For example some of ahl al-hadith members was known also as a
Sufi at the same time. They had a life as a Sufi, they confirmed some
Sufi’s thought and they mentioned and spread it in their books.

Abu Yazid had not much interest with any of scientific stud-
ies. He had not spent his time for collecting hadith because he sup-
posed that it is difficult to handle with science. Today we note that
he has only six hadiths narration in the books of hadiths. Some
scholars of hadith disregard isnads that include him. So they had
not pay attention and asserted that no one accepted these hadiths
as Sahih hadiths except Abu Yazid. But Sahavi (902/1497) defended
that his hadith’s value was relative and not weak. Therefore we may
understand the reason why he is not included in the hadith biog-
raphy books.

Keywords: Sufism, hadith, Bayazid al-Bistami, Safi, ahl al-
hadith.
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Allah’in Israilogullar: ile Ahidlesmesi

Oz

Bu makalede, Allah’in Israilogullan ile ahidlesmesi ele alin-
mistir. Calismamizda ahidlesmenin mabhiyeti, keyfiyeti, muhtevasi,
nimetle iliskisi, Israilogullar’nin ahidlesme karsisindaki tavri ve
ahidlesmeye neden gerek duyuldugu gibi sorularin cevaplari aran-
mistir. Arastirmamiz, ahid ve misak odakli oldugundan ahdin Itigavi
analizi ve ayetler, ilk donem ltigatler kistas alinarak tahlil edilmistir.
Ayrica, Allah’in Israilogullari’na karsi kullanmis oldugu muspet ve
menfi hitap tarzi ve bu hitap tarzindaki degisimin arka plani Kur’an
buttinltga ilkesi dikkate alinarak, konuyla ilgili ayetlerden deliller
sunularak ele alinmis, Israilogullari’nin ilahi davete kars: gelistirmis
olduklar1 olumlu veya olumsuz tutumlar analiz edilmistir. Calis-
mamizda ana kaynak olarak; Kur’an-1 Kerim, Klasik ve cagdas tef-
sirler, yardimci kaynak olarak da Dinler Tarihi, konuyla ilgili kitap
ve makalelerden istifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Israilogullari, Ahidlesme, Misak,
Ahid, Nimet

The Covenant between Allah and the Children of Israel

Abstract

This article is handled the covenant between Allah and the
children of Israel and the Answers for the questions related to the
issues such as the nature, the circumstance and the content of the
covenant and its’ relations with the blessing, and the attitudes of
the children of Israel towards covenant and the necessity of cove-
nant sought. As the study is focused on the covenant and the pact,
the covenant and verses are analyzed with the basis of first period
dictionaries. Besides, the positive and negative forms of address of
Allah to the children of Israel and the background of the change in
these forms of address is handled by taking the integrity of Qur'an
into account and citing proofs from the related verses. Besides, the
negative and the positive attitudes developed by the children of Is-

rael towards the divine invitation are also analyzed. For the main
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sources of the study; Holy Qur’an, classical and contemporary her-
meneutic texts are benefited from, and as for the supplementary
resources; the History of Religions, and books and articles related to
the topic are utilized.

Keywords: Tafsir, Children of Israel, covenant, pact, bles-
sing.

Giris

Ytice Allah, evreni ve icindekileri yaratmis, insanin hizmetine
sunmustur. Kullarindan hangisinin daha iyi amel isleyecegini si-
namak icin hayat1 ve 8liim1i yaratan! Allah; Insanlara akil, irade ve
sorgulama yetenegi vermis, merhametinin bir geregi olarak da kut-
sal kitaplar ve peygamberler gondererek, cesitli dini ve dlinyevi ni-
metlerle onlar1 bu imtihan strecinde desteklemistir. Ayrica Allah
insani da fitrat dedigimiz, bir donanimla yaratmis ancak insanlar
zaman zaman bu fitratin disina c¢ikarak tevhidi sinin ihlal etmisler-
dir. Yuice Allah, peygamberler ve kutsal kitaplar vasitasiyla mesajlar
gondererek, kullarinda meydana gelen bu sapma ve yozlasmalar:
1slah etmeyi irade etmistir. Peygamberler, Tevhid muicadelelerinde
insanlar1 sadece Allah’a kulluga davet etmislerdir. Bununla beraber
onceki kutsal kitaplar1 tasdik edici olarak gonderilen son ilahi kitap
Kur’an-1 Kerim ise, icerdigi prensiplerle insanlarin hem dinya hem
de ahiret mutlulugunu hedeflemistir. Béylece yalniz basina birakil-
mayan insan, yaratildig ilk andan itibaren imtihan stirecine dahil
olmustur. Ciinkti, “Insanligin atas1 Hz. Adem, Allah’a iman eden bir
muvahhid idi. Insanlar, bir miiddet tevhid inanci tizerine devam
etmis bilahare ayriliga dismuslerdir.”

Ytice Allah kullarina, emir ve yasaklarina riayet ettikleri tak-
dirde cennet vaadinde bulunmustur. Keyfiyet itibariyla temsili s6z-
lesme niteligindeki bu iliski ya da ahidlesme, ilk insandan itibaren
hatta bazi alimlere gére daha insan yaratilmadan énce baslamistir.

Her milletin kendi inancini tistiin gérmesi, bdylece insanlik toplu-

1 Kur’an Yolu (Erisim 11 Aralik 2019), el-Mulk 67/2.
2 M.Sait Simsek, Kur’an’in Ana Konular: (istanbul: Beyan Yayinlari, 2017), 19.
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munun boélinmesi, sonradan ortaya cikmis bir durumdur.3 Yice
Allah Kur’an’da, dilerse insanlari tek bir immet olarak yaratabile-
cegi gercegini; “Eger Allah dileseydi sizi tek bir immet yapardi, fa-
kat size verdiklerinde sizi denemek istedi. Oyleyse iyiliklere kosun.”*
Seklinde ifade etmistir. Ancak Ylice Allah, stinnetullah geregi hakki
tercih edenlerle batili tercih edenleri ayirmak icin kullarini hep si-
namistir. Kur’an’da anlatilan bu sinanmanin en bariz 6rneklerinden
birisi de Israilogullar’dir. Allah’in Isrdilogullart ile ahidlesmesi
tim insanlik acisindan ders alinmasi gereken ibretli sahnelerle dolu
bir imtihan sertivenidir. Hakk: gozleriyle gordtikleri ve tecriibe ettik-
leri halde inkar ve inatlarindan dolayr hep muhalefet etmeyi tercih
etmislerdir.

Ahidlesme ile ilgili yaptigimiz arastirma slrecinde konuyu
dogrudan ele alan calismanin olmadigini, dolayli olarak yapilan ca-
lismalarda ise, konunun, genel ahidlesme ve 6zel ahidlesme seklin-
de smiflandirilarak ve ayetlerden deliller getirilerek ele alindigini
tespit ettik.5 Arastirmamiz, Isrdilogullar: ile ahidlesme oldugundan,
s6z konusu delillere katilmakla beraber, tekrara diismemek icin o
delilleri incelemeyi g6z ardi ediyoruz. Ancak ahidlesmeyi kategorize
etmeden farkli bir bakis acisi getirerek sunlar1 séyleyebiliriz. Al-
lah’in Israilogullan ile yapmis oldugu ahidlesmedeki temel itikadi,
ameli ve ahlaki ilkeler aslinda bitlin insanlara samildir. Allah ile
kullar arasindaki bu ahidlesme genel cercevesi ile emir ve nehiyler,
itaat ve itaatsizlik seklinde degerlendirilebilir. Yani kulun Yuce Al-
lah’a kars1 sorumluluklar: ve Yiice Allah’in da bunun karsiligindaki
mukafati, vaadi veya gazabi seklinde distnulebilir. Arastirmamiz-
da, konu ile ilgili farkli sGrelere serpistirilmis ayetler ve ayet pasaj-
larn Kur’an butinligl ilkesi dikkate alinarak analiz edilecektir. Ca-

lismamizin kapsami geregi, ahidlesme ile ilgili tim ayetlere degin-

3 Simsek, Kur’anin Ana Konulari, 19.

4 el-Maide 5/48.

5 Zulfikar Durmus, “Kur’an’a Gére Insanin Iliskilerinde Sorumlu Oldugu Temel
Ahlaki ilke: Ahde Vefa”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2 /3 (2002), 77-95.
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memiz mUimkiin olmadigindan konu ile ilgili birka¢ kapsamli 6rnek
sunulacaktir.

Makalemize, 6ncelikle 1tigavi tahlillerle baslamanin faydali
olacagi kanaatindeyiz. Ancak, kavramlarin hepsine deginmek yerine
konumuzla ilgili ayetlerde gecen ve dogrudan ahidlesme ile ilgili
kavramlar analiz edilecektir.

1. Ahidlesme Ile ilgili Kavramlarinin Liigavi Tahlili

1.1. israilogullar: (Beni israil)

Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i kitap kapsamina giren yahudilerden,
Israil/Beni Israil, hud, hadua, ve yehad, gibi kelimelerle bahsedil-
mektedir. Ancak yehiid kelimesi sadece Medeni sUrelerde gectigi
halde Beni Isrdil, Mekki surelerde de yer almakta ve daha cok
Islam éncesi dénemlerde vuku bulan olaylarin séz konusu edildigi
ayetlerde gortlmektedir. Kuran'da iki kez ° gecen Israil terimiyle
ise, Hz. Yakub” kastedilir. Kur’an’da i)« % & , Ey Isrdilogullart
hitabi, kirk bir yerde gecer ve Hz. Yakub’un soyundan gelenleri ifade
eder. Israilogullar1 ismi cogunlukla Mekki surelerde ve genellikle
Islam éncesi dénemde yasanan olaylarin anlatildigi ayetlerde gecer.
Yahudi kelimesi ise Medeni strelerde yer alir ve genellikle Hz. Mu-
hammed (s.a.v.) déneminde yasayan ve Kur’anin da muhatabi olan
Yahudiler icin kullanilir.8 Israil kavrami ile ilgili Fahrtddin er-
Razi “Tefsir-i Kebir (Mefatihu’l-gayb)” adli eserinde Israil’in Hz.
Ibrahim’in torunu Hz.Yakup oldugunda miifessirlerin ittifak ettigini
belirtmistir. Israilin Abdullah (Allahn kulu) anlamina geldigini,
Isra’nin ltigatlerde abd (kul), il’in de Allah oldugunu belirtmislerdir.
Cebrail (a.s) ve Mikail’in (a.s) de ayni sekilde Allahin kulu (Abdul-

lah) anlamina geldigi belirtilmistir.9 Tefsir-i Kebir’de farkl

6 Ali Imran 3/ 93; Meryem 19/58.

7 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Ankara: Akcag Yayinlari, 2015),
1/361; Mahmut Aydin, Ana Hatlariyla Dinler Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2016), 287.

8 Omer Faruk Harman, “Yahudilik; Islam Kaynaklarinda Yahudilik”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/221-226.

9 Fahrtiddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Daru’l Fikr, Beyrut 1401/1981),
3/31.
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yorumlardan birisi de Kaffal’a aittir. Kaffal, Isra sozctigliniin
Ibranice’de insan (adam) anlamina geldigini, kelimenin Allah’tn
adamt manasina geldigini séyler ve Ya beni israil’in ise, Hz. Mu-
hammed zamaninda Medine’de yahudi cemaati ile beraber olan
Ya‘kub’un (a.s) cocuklar: i¢cin kullanilan bir hitap oldugu belirtilir.

Mekki ayetlerde daha c¢ok Israilogullar1 tamlamasinin
kullanildigi ve nimetlerden bahsedildigi, Medine dénemine gore ise,
yumusak bir tislubun hakim oldugu gbériltir. Nimetlerin mahiyetiyle
ilgili farkli goértisler olmakla beraber daha cok kullarin maslahatina
yonelik ve stklr gerektiren, seylere!® vurgu yapilmaktadir. Yice
Allah Israilogullarr’na; &mladl e &b 0 “sizi alemlere tstin
kudim.”t Seklinde hitapta bulunarak onlara deger verdigini ve
bunun karsiliginda, belirtilen hususlarda “ahde vefa” gostermeleri
gerektigini belirtmektedir. Ancak Israilogullari, Sadece Hz. Musa
zamanindaki mahdut insanlardan mahdut zamanda Ustin
kilindiklari halde bunu biitlin zamanlara ve insanlara tesmil ederek
kendilerini secilmis 1rk, olarak anlamak istemis ve bunun sonucun-
da ise itikadi, ameli ve ahlaki yozlasma egilimi icerisine girmislerdir.
Oysa Yuce Allah, Ustinltigiin ancak takvada!? oldugunu bild-
irmistir.

Konumuzla ilgili Medine déneminde nazil olan ayetler
incelendiginde, Gislubun farklilastig: ve artik elestirel bir dilin iyiden
iyiye 6ne ciktigi goéruliir. Muspet hitabin menfi hitaba donts su-
recinin ahidlesme ile ilgisini anlamak ve saglkli bir neticeye
ulasmak icin, ntizul strecinde meydana gelen bu hitap tarzindaki
degisimi iyi tahlil etmek gerekmektedir. Bu nedenle, ahidlesme ile
ilgili muhtelif surelerde bulunan s6z konusu ayetleri, Kur’an
butinliga ilkesine dikkat ederek tahlil etmek muhatap kitleyi
tanimak ve saglikli degerlendirmelerde bulunmak bakimindan énem

arz etmektedir. “Kur’anin Ehl-i Kitapla iliskisi ve mucadelesi

10 er- Razi, Mefatihu’l-gayb, 3/31.
11 el-Bakara 2 /122.
12 el-Hucurat 49/13.
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kapsaminda dikkat cekilmesi gereken son husus ise araya mesafe
koyma ve restlesme sitirecidir. Bu slire¢ onlarla girisilen mticadelede
iplerin koptugu noktadir.”13 Niizul stirecinde Israilogullari’na karsi
kullanilan bu hitap tarzindaki degisimin arka planini iyi anlamak ve
saglikli bir neticeye ulasmak icin parcaci yaklasimdan kacinarak
ayetleri tahlil etmek 6énem arz etmektedir. Ornegin; Ytice Allah
israilogullar’na; cwelel & iiild 7 “sizi alemlere iistiin kidim”
buyururken, diger bir ayette ise onlara “asagilik maymunlar olun.’’14
Seklinde hitap etmektedir. Dini donanimi olmayan bir arastirmaci
bu iki ayeti karsilastirdiginda c¢eliski oldugu vehmine kapilip eksik
ve yanhis degerlendirmede bulunabilir. Burada saglikli bir deger-
lendirme yapmak icin sadece ayetlerin meallerinden hareket etmek
yanlis veya eksik bir anlamaya neden olabilir. Cevaplanmas1 gere-
ken sorulari, Tarihi arka planla beraber, arastirmaya dahil edip an-
lamaya calismak gerekmektedir. Burada su soru sorulabilir. Allah
bu kavme deger verip bunca nimetler lutfettigi halde neden bu
sekilde hitapta bulundu? Yluce Allah’in onlara cesitli nimetler lut-
fetmesi, onlardan cok sayida peygamber gorevlendirmesi, bagislama
ve cennet vaadinde bulunmasi ancak daha sonra; onlara azarlama,
asagilama, elestirme, korkutma, azapla tehdit etme, lanetleme
seklinde hitap etmesine neden olan stirecin nedenleri incelendiginde
saglhikli bir sonuca ulasma ihtimali yukselir. Calismamizda,
“Israilogullari’nin bir 6rnek olarak ele alinmasinin nedeni, ta-
rihlerinin son doért bin yili boyunca dunyadaki buttin milletlere
yasayan bir 6rnek olusturmalaridir.”!> Calismamiza temel teskil
eden; Allah’in Israilogullart ile yapmis oldugu ahidlesme ve
Israilogullari’nin ahde sadakatini; Kur’an ve insan merkezli bir

bakis acisiyla irdeleyecegiz.

13 Fatih Tiyek, Kur’anin Kamuoyu Olusturmadaki Rolii (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari), 2018.

14 e]-Bakara 2/65.

15 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 1/70
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1.2. Ahid ve Ahidlesme

Ahid kavrami, a-h-d/2 - ¢ - ¢ sulasi koktinden tiremis bir
mastardir. Cogulu, uhud/2x=s ¢ tur. “Bir seyin yerine getirilmesini
emretmek, talimat vermek, séz vermek” seklinde mastar olarak
kullanilan ahid kavrami isim olarak da “emir, talimat, taahhft,
antlasma, yuktmlilik, itimat, verilen séz” anlamlarina gelir. ilk
donem llugatlerde %= (ahd) kavrami; “arkadasina bir seyi sunmak,
takdim etmek, tavsiye etmek, 6git vermek, nasihat etmek”16
seklinde ele alinmistir. Ragib el-Isfahani, ahd kavramini; “hdlden
hale bir seyi koruyup gézetlemek” seklinde tanimlamistir. Baz1 ayet
pasajlarinda “uyulmast gereken anlasma” ya da ahd denilmistir.1?
Kur’an’da vaad ve misakla da es anlamli olarak kullanilan bu kav-
ram, Isra Suresi 34. ayette ltigavi anlamina uygun sekilde kullanil-
mistir. Yiua P8 bl & aly 15313 “Verdiginiz s6z( yerine getirin. Clin-
ku, verilen s6z, sorumlulugu gerektirir.’1® Seklinde hem ahde hem
de ahde vefaya vurgu yapilmistir. Ayette, Kur’an’i bir kavram olan
ahdin uhrevi boyutunun ahdi daha da 6nemli hale getirdigi anla-
silmaktadir. Ayette de; & (i o33y uﬁj,i {my ) “ Allah’tan daha cok sozii-
nu yerine getiren kim var.”!9 Buyurularak ahde vefa Allah’a nispet
edilmis ve Gstliin bir meziyet oldugu vurgulanmaistir.

Seriat terminolojisinde ise, kafirlerden Musltimanlarin hima-
yesi altina giren/onlarla anlagsma yapan kisi anlaminda “zu’l ahd”
(anlasma yapan kisi, anlagsma sahibi) kavrami kullanilmistir.

Ahdin karsilikli yapilmasina mudhede (ahidlesme) denir.
Gunumuz s6zltkleri incelendiginde, Arapcadan Turkceye ahdetmek
seklinde gecen bu kavramin “bir seyi yapmak icin kendi kendine séz
verme, bir isi tizerine alma”2° seklinde kullanildig: tespit edilmistir.
Arastirmamiza konu teskil eden ahidlesme kavramindan daha cok

16 Eba Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabti’l-Ayn (Beyrat: Mensurat,
tsz.), 1/102-103.

17 Ragib el-Isfehani, el- Miifredat fi Garibi’l-Kur’an (Istanbul: Cira Yayinlari, 2012),
720-721.

18 el-Isra 17/34.

19 et-Tevbe 9/11.

20 Tark Tarih Kurumu Basimevi, Tiirkce Sozliik, (Ankara: TDK Yayinlari, 1969), 17.
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iki taraf veya taraflar arasinda cari olan ve karsilikli hukukun sé6z-
konusu oldugu ortik veya acik sézlesme niteligindeki an(t)lasmalar
anlasilabilir. Birlesik isim seklinde ve nesne (timleg¢) almayan ahid-
lesme fiili daha cok karsilikli sorumluluk arz eden bir an(t)lasma
niteligi kazanmistir. Ayrica bilesik isim olarak da kullanilan
Ahid/name; antlasma, antlasma kagidi seklinde de anlamlandiril-
mistir.

Ozetle belirtmek gerekirse, ahidde hem yemin hem de kesin
séz verme anlami vardir. Ittifak hiiktimlerini (Allah ile Israilogullar
arasinda yapilan ahdin huktmleri) ihtiva ettigi icin, Yahudi ve
Hiristiyan kutsal kitaplarina Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedit denilmistir.2!
Bu nedenle ahid hem dini hem siyasi hem ekonomik hem ahlaki
hem de sosyal s6zlesmeleri ilgilendirmektedir.

1.3. Misak

S6ztinde durmanin Kur’ani kavramlarindan olan misak,
Sozlukte; Yeminle pekistirilerek verilen so6z seklinde
tanimlanmistir. Misak kavrami, v-s-k / @3- <-3 sulasi kokiinden tui-
remistir.22 Kur’an’da ayni kékten ttireyen 25 kelime bulunmaktadir.
Kur’an’da ahid kelimesi farkli displinleri ilgilendirmesi bakimindan
daha genis bir kullanim alanina sahiptir. Ahid; hem dini hem siyasi
hem ekonomik hem de sosyal so6zlesmeleri ilgilendirmektedir.
Kur’an, misaka sadakati 6nemsedigi gibi ahde vefay1 da cok 6nem-
semis ve hayatin merkezine oturtmak istemistir. Ctinki ahde vefa
toplumlarin en ¢ok ihtiyaci olan, gliven ve sadakat ilkesini yerles-
tirmeye calisir.

1.4. Ahde Vefa

Kur’an-1 Kerim’de v-f-y /s - < -3 koktinden tureyen kelimeler
66 defa?3 tekrarlanmis olup farkli anlamlarda kullanilmistir. Bircok

ayette ligat anlaminda kullanilan bu kavram, ahid kavrama ile kul-

21 Abdurrahman Ktictik, “Ahid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 1988), 1/532-533.

22 Diyanet Isleri Bagkanligi, Kur’an Yolu Meal ve Tefsiri, 1/733-734.

23 M.Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemti’l-Mtifehres li-elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim

(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1986), 756-757.

~ 325~



Allah’in Israilogullar ile Ahidlesmesi

lanildiginda verilen soézlere bagh kalmayi, akd (a-k-d / 2- & - ¢) ile
kullanildiginda ise ahidden daha kuvvetli anlagmalara baglh kalmay:
anlatmaktadir. “Bircok anlamda kullanilan ahid ve vefa kavrami
sidk kavrami ile de icice olan bir kavramdir. Ahidleri muhafaza etme
ve herseyi tam/mukemmel yapma anlamlari, kavrami 6énemli bir
ahlaki erdem seviyesine ulastirmistir. Kur’anin bu kelimeye kazan-
dirdig1 anlam hem insan-insan iliskisindeki yatay iletisimde hem de
Allah-insan arasindaki dikey iletisimde s6z konusu olan dini ve sos-
yal icerikli bir nitelige bUrinmustir.”24 Kur’an, Allah’a inanmayi
« &30 3354” Urvetu’l vuska (Saglam kulp) olarak nitelemistir.25 Ayri-

ca hadis ilminde sika olarak gecen kavram da v-s-k dan tlremis
olup, ravinin guvenilirligini niteleyen bir kavramdir. Misdk lafz,
meallerde genel olarak S6z almak seklinde kullanilmakla bereber;
s6z, bag, séz alma, kesin séz, saglam séz, saglam kulp, anlasma,
baglanilan séz, agwr s6z gibi anlamlarda da kullanilmistir.

Kur’an’da Allah, genelde tim insanlardan; 6zelde ise, Ehl-i
Kitaptan, mii’'minlerden, peygamberlerden ahid almistir. Al-i imran
suresi 81. ayette Allah, peygamberlere hitap ederek kendilerine ki-
tap ve hikmet verdikten sonra beraberlerinde bulunani tasdik eden
bir peygamber geldiginde, ona mutlaka inanip yardim edeceklerine
dair Peygamberlerden s6z almistir. Bu s6ztinu de icap-kabul for-
munda, keyfiyetini tam olarak bilemeyecegimiz sekilde ve “kabul
ettiniz mi?” sorusuna; “kabul ettik” seklinde bir tasdikle almistir.
Bunun Uuzerine Allah; O halde sahit olun, ben de sizinle birlikte sa-
hitlik edenlerdenim, buyurmustur.26 Allah, Ehl-i Kitap’tan (Kendile-
rine kitap gonderilen Yahudi ve Hiristiyanlar) s6z almis, ancak; veri-
len s6zt 6nemsemeyip kulak ardi etmisler ve yaptiklarinin kot bir
alisveris oldugunu Allah onlara bildirmistir. “Allah, kendilerine kitap
verilenlerden, «Onu mutlaka insanlara aciklayacaksiniz, onu gizle-

meyeceksiniz» diyerek s6z almisti. Onlar ise bunu kulak ardi etti-

24 Toshihiko Izutsu, Kuran’i Kavramlar (Istanbul: Pmar Yayinlari, Mayis 2017),
126-127.

25 el-Bakara 2/256.

26 Al-i Imran 3/81.
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ler, onu az bir dinyaliga degistiler. Yaptiklar1 alig-veris ne kadar
kott!™7 diye kinanmislardir.

Mehirle ilgili olan, Nisa suresi 21. Ayette ise, Misakan galiza
diye gecen sifat tamlamasi, meallerde “saglam bir temainat® ceviri-
siyle Turkceye aktarilmistir. Diyanet Isleri Kur’an Yolu Meal ve Tef-
sirinde bu kavram: Misaken galiza, “agir sorumluluklar yiikleyen
bir ahid, sapasaglam bir sézlesme” seklinde cevrilmistir.28 Ayrica,
misdk kavrami Nisa suresi 90. ayette ise toplulukla yapilan anlas-
ma manasinda kullanilmis ve “Ancak, kendileriyle aranizda antlas-

ma bulunan bir toplum. 29

Diye meallerde Turkceye aktarilmistir.

2. Kur’an’da Allah’in israilogullari’ndan Misak Almasi

Kur’an’da ilgili ayetler incelendiginde, Allah’in farkl sekillerde
ve farkli muhataplardan misak(s6z) aldig1 anlasilir. Hangi konularda
misak(sdz) alindigin1 6zetlemek gerekirse; Allah Israilogullari’'ndan;
yalnizca Allah’a kulluk edeceklerine, anaya, babaya, yakin akraba-
ya, yetimlere, yoksullara iyilik edeceklerine, insanlara guizel s6z sOy-
leyeceklerine,30 Allah’in, ziyaret edilip hal hatirinin sorulmasini is-
tedigi kimseleri ziyaret edeceklerine, yeryliziinde fesat cikarmaya-
caklarina,3! Tevrati kuvvetle tutacaklarina (HukUmlerine uyma,
emirlerine riayet etme, yasaklarindan kacinma), icindekileri hatirla-
yacaklarina3? birbirlerinin kanini dékmeyeceklerine, birbirlerini
yurtlarindan cikarmayacaklarina,33 Allah hakkinda gercekten baska
bir sey séylemeyeceklerine,’ verilenleri (Emirler) kuvvetlice tutacak-
larina, sdylenenleri anlayacaklarma,35 tagutu reddedip Allah’a ina-

nacaklarlna,36 beraberlerindekini tasdik eden peygamber geldiginde

27 Al-i Imran 3/187.

28 Kur’an Yolu. Hayrettin Kahraman v.d. (Ankara: DIB Yayinlari, 2014), 2/38-39.
29 en-Nisa 4/90.

30 el-Bakara 2/83,63,84; el-A'raf 7/169.

31 el-Bakara 2/27.

32 el-Bakara 2/63.

33 el-Bakara 2/84.

34 en-Nisa 4/171.

35 el-Bakara 2/93.

36 el-Bakara 2/256.
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37 kendilerine verilen Kkitabi

mutlaka inanip yardim edeceklerine,
mutlaka insanlara acgiklayacaklarina (gizlememe),38 Savasmayip ba-
r1s teklifinde bulunanlarin aleyhlerine girmeyeceklerine, onlarla an-
la§acaklarma,39 Cumartesi yasagini gignemeyeceklerine,40 dair s6z
alindigi buyurulmustur. Israilogullan ile ilgili en cok dikkat ceken
ayetlerden birisi de Nisa suresi 155. ayettir. Cenab-1 Allah ayette
onlarin sinin astiklarini, azdiklarini, tamamen kendilerini degisime
ve donlstme kapattiklarini bildiriyor. Hakki kabul etmeyen bu
kavmin, alayci bir uslupla; Kulubuna gulf (:ﬂ‘- L‘éﬁ), “Kalplerimiz
kuliflanmistir”, demeleri ve kendilerini bu sekilde nitelemeleri imani
tikenmisliklerini, inkarlarini itiraf etme kivamina geldiklerini, uy-
durduklar1 onca bahane ve mantik yurtiitme savasini kaybettiklerini
gozler 6nline seriyor. Ylice Allah onlara, affetme ve cennete koyma
ahdini verdigi halde sirt cevirip en sonunda da hakki-hakikati ka-
bullenme niyetinde olmadiklarin1 agizlariyla itiraf etmislerdir. Allah
ta onlarin artik imanla iliskilerinin koptugunu; Pek azt miistesna
artik iman etmezler, hikmuyle artik iman etmemelerine neden
olan agir gerekceleri kesin bir dille su sekilde bildirmektedir.

“Sézlerinden dénmeleri, Allah'in ayetlerini inkar etmeleri, hak-
siz yere peygamberleri éldiirmeleri ve ‘Kalplerimiz kiliflanmustir’ de-
meleri sebebiyle (onlart lanetledik, tiirlii beldalar verdik). Onlarin kalp-
leri kilyfli degildir, tam aksine klifiirleri sebebiyle Allah o kalpler tize-
rine miithiir vurmustur; pek azit miistesna artik iman etmezler.”

Ayet-i kerimede Allahin Israilogullarini; Artik iman etmez-
ler seklinde nitelendirmesine ve lanetlenmelerine neden olan ey-
lemlerini siralamak gerekirse;

1-Sézlerinden dénmeleri

2-Allah’in ayetlerini inkar etmeleri

37 Al-i imran 3/81.
38 Al-i imran 3/187.
39 en-Nisa 4/90.

40 en-Nisa 4/154.
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3- Haksiz yere peygamberleri 6ldtirmeleri: Hz. Zekeriya (a.s)
ve Hz.Yahya (a.s) peygamberleri haksiz yere 6ldirmuslerdir. Mufes-
sirlerin ittifak ettigi ve nerdeyse butin islami kaynaklarda bu iki
peygamberin hunharca katledildigi nakledilmistir.

4- Kalplerimiz kiliflanmistir demeleri: Hz. Muhammed’le
(s.a.v) dalga gecercesine; “Ey Muhammed! Bizim kalplerimiz 6rtiler-
le kapanmistir. Binaenaleyh sdylediklerin kalplerimize girmez.”41
dedikleri icin lanete mustehak oldular. Aslinda lanetlenmeyi kendi
iradeleri ile istemis oldular. Halbuki tam aksine, inkarlar ve sapik-
liklar1 sebebiyle Ytice Allah, o kalpleri mtihurledigini bizzat bildiri-
yor. Onlardan Abdullah b. Selam ve arkadaslar1 gibi, az bir grup
hari¢c kimse iman etmez.42 Ayrica sonraki ayetlerde*3 kalplerinin
muhurlenmesinin diger sebeplerine de deginilmistir. Bu sebepler
sunlardair:

5- Hz. Isa’y1 inkar etmeleri,

6- Hz. Meryem’e hakaret etmeleri: Allah, alemlerdeki butin
kadinlara ustin kildigi halde Hz. Meryem’e agir bir iftira atip onu
cirkin ve alcakca bir sekilde fahiselikle suclamislardir.

7- Hz. Is@’y1 6ldiirme iddialari: Sapkinhkta sinir tanimayan
s6z konusu muhataplar ayette: “Allah’in elgisi oldugunu iddia eden
Meryem oglu Isa’y: éldiirdiik.” demeleri yiiziinden kalplerini miihiir-
ledik.*+ Seklinde ifade ediliyor. Aslinda burada Hz. Isa hakkinda
“Oldtirdiik” demeleri bile ne kadar azdiklarim1 géstermektedir. Clin-
ki peygamberler, Allah’in secmis oldugu, insanlari hidayete cagi-
ran, hakk: ve hakikati teblig eden elcilerdir. Kur’an-1 Kerim’in acik
ve kesin ifadesine gére Hz. Isa bir peygamberdir.45 Dolayisiyla, la-
netlenme ve kalplerin mthtrlenmesi ile neticelenen bu karakteris-

tik sahneler onlardaki ahlaki bitisi de resmetmektedir.

41 Muhammed Ali es-Sabuni, Safveti’t-Tefasir (Istanbul: Ensar Nesriyat Haziran
2014 Istanbul), 78.

42 es-Sabuni, Safvetii’t-tefasir, 43.

43 Al-i Imran 3 /156, 157.

44 en-Nisa 4/156-157.

45 en-Nisa 4/171.
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3.Allah’in Israilogullar: ile Yaptig1 Ahidlesmenin Keyfiyeti
ve Muhtevasi

3.1. Israilogullar1 Kissasindaki Ahidlesmenin Mahiyeti

Allahin hidayet rehberi olarak gonderdigi Kur’an, insanlarin
dinya ve ahiret mutlulugunu saglayici1 prensipleri iceren, O6nceki
kutsal kitaplar: tasdik eden, ilahi mesajlar buttintdur. Amaci; in-
sanlar1 dini, ameli ve ahlaki acidan egitmek, degistirmek ve déntis-
tirmektir. Allah, bu degisim ve dénistm sUrecindeki karar1 akil,
irade ve sorgulama yetenegi verdigi insana birakmistir. Kur’an, in-
sanlart bu ilahi mesajlar yoluyla Allah’in rizas: dogrultusunda ve
belli bir metod dahilinde egitir. Bu metodlardan birisi de kissalardir.
Cunkid kissalar, tarihi glincele tasiyarak onu mesaj yuklt bir sah-
neye doénUsturir.6 Kur’an’da en cok bahsedilen kissalardan birisi
Israilogullar1 kissasidir. Kuran’da Israilogullari’ndan cok fazla séz
edilmesi onlarin niizul stirecinde muslimanlarla icice yasamis ol-
malarindan siyasi, ticari ve hukuki anlamda iletisim halinde bu-
lunmalarindan kaynaklaniyor. Israilogullan ile ilgili ayetler farkli
surelerden derlenip biraraya getirildiginde aslinda kulun yaraticisi-
na kars1 yaratilis gayesini barindiran hususlara ve imani prensiple-
re de vurgu yapilmaktadair.

Kur'an'in ana hedefi, tarihi bir olay1 oldugu gibi anlatip mu-
hatabini bilgilendirmek degil, vermek istedigi mesajin daha iyi anla-
silmasina katkida bulunacag icin kissalar1 bir ara¢ olarak kullan-
maktir.47 Bir egitim yontemi olarak kullanilan Kur’an kissalari, ibret
alinacak olan, tarihi dogruluk ve gerceklik niteligi tasiyan olaylardir.
Kisaca, kissalarin gayesi, Kur’an’in indirilis maksatlarin1 gercekles-

tirmektir.”#® Bununla beraber Ayetlerin ntizul sebepleri de énemlidir

46 Zekeriya Pak, “Insanin Yeryliziindeki Varhgmna Meleklerin Ilk Tepkisi: Bakara
2/30'daki Ifade Uslubu ile Ilgili Farkli Bir Yorum Denemesi”, Kahramanmaras Stit-
cti Imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2007), 53-76.

47 Zekeriya Pak, “Hz. Ibrahim Yildiz, Ay ve Giinesi Rab Edindi mi?: En‘am 74-83’teki
Ibrahim Kissasina Tarihi Gerceklik Acisindan Bir Bakis”, EKEV Akademi Dergisi
7/14(2003), 59-74.

48 Demirci Muhsin, Tefsir Usulii (Istanbul: M.U. Ilahiyat Faktiltesi Vakfi Yayinlari,
2017), 210.
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ve Kur’an’in vermek istedigi mesajin anlasilmasini kolaylastirir. “Bu
ayet su kisiler hakkinda inmistir” seklinde bir yaklasim Kur’an hak-
kinda yeterli bilgi donanimina sahip olunmadiginda yanlis veya ek-
sik anlamalara neden olabilmektedir. Dogrudan muslimanlara hi-
tap etmiyor gibi bir izlenime sahip olan bircok ayette muslimanlar
dolayli yoldan uyarilmakta, baska bir deyisle yanlis yapan muha-
taplarin yanlislarina dismeme konularinda uyarilmaktadirlar.
M.Sait Simsek’in izah1 konuya biraz daha aciklik getirecek mahiyet-
tedir; “Bu ayet; musrikler/Ehl-i Kitap/Hristiyanlar/Yahudiler hak-
kinda, bu ayet falanca hakkinda indirilmistir seklinde bir yaklasim
eksiklige neden olabilir, bu hususlarin sadece bu muhataplar ilgi-
lendirdigi gibi izlenim dogurabilir, s6z konusu sapmalarin gindeme
getirilmesi muslimanlar1 uyarmak igindir.”# Aksi taktirde Kur’an-1
Kerim' salt bir Tarih Kitab1 olarak algilama tehlikesi olusabilir. Boy-
le bir yaklasim da Allah tarafindan insanligin hidayetine vesile ola-
rak indirilen Kur’anin hedefledigi degisimi engeller. Kur’anin gec-
mis Ummetlerle ilgili kuru tarihi bilgilerden ibaret olmadigini hak
lUzere olan insanlarin zamanla saptigini ifade eden Simsek: “Kur’an
ne musriklerin tarihini ve ne de Ehl-i kitabin tarihini anlatmay1 he-
def ediniyor. Biitiin insanligin atasi bir peygamberdir. Blitliin insan-
lar baslangicta hak Uizere idiler. Zamanla o hak yoldan saptilar.”s0
Dolayisiyla denilebilir ki, ayetlerin btiytik bir kismi 6zel bir olaya,
konuya, belirli bir sebebe bagl olarak inmeyip, genellikle insanlar:
muhtac¢ olduklar1 hususlarda bilgilendirmek, haktan ve hakikatten
ayrildiklarinda yollarini aydinlatmak, suskunluk ve durgunluk dé-
nemlerinde yeniden dirilisi saglamak maksadiyla beseri htiyaclarini
karsilamak, istikametlerini kaybettikleri zaman onlar1 dogruya yén-
lendirmek veya uyarmak maksadiyla vahyedilmistir.5!

Allah’in Israilogullar1 ile ahidlesmesinde muhatap Kkitle

Israilogullar olarak zikrediliyorsa da ahidlesmeye sebep olan un-

49 M.Sait Simsek, Grintimiiz Tefsir Problemleri (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari,
2016), 120.

50 M.Sait Simsek, Guintimiiz Tefsir Problemleri,120.

51 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, 222.
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surlar ve ahidlesmenin mahiyeti tahlil edildiginde hitabin Israilogul-
lar1 tizerinden tim insanlara yonelik unsurlar tasidig da rahatlikla
gorulebilir. Yani; “sebebin 6zel olmast hiikmiin genel olmasina mani
degildir’s2 kurali geregi, hitabedilen kitleye yonelik mesajlarin tiim
insanlara yénelik olabilecegi goz ardi edilmemelidir. Israilogulla-
ri’'nin mensup oldugu dinsel gelenek olarak tanimlanan Yahudilik
ise, kronolojik olarak en eski din53® olma 6zelligine sahiptir. Ayetler
incelendiginde Allah’in Israilogullari’na yénelik gerek hitap tarzinda
ve gerekse Uislubunda birtakim degisikliklerin oldugu gortltr. Pekil
Allah’in kullanmis oldugu farkli hitap tarzlarindaki degisimin altin-
da yatan sebepler nelerdir? Allah’in Israilogullari’na yénelik tislup
degisikliginin ahidlesmenin ihlali ile ilgisi var midir? Allah’in verdigi
nimetleri sik sik hatirlatmasinin nedeni nedir? Ahidlesmenin keyfi-
yeti ve mahiyeti nedir? Buitlin bu sorulara cevap aramamizin yani
sira Israilogullari’ni ahidlesmeye kars: takinmis oldugu menfi tavir
ve duyarsizligin altinda yatan sebepleri tahlil etmenin gayreti iceri-
sinde olacagiz.

Ahidlesme kavrami, “dhede-yu‘dhidu-mu‘dhede” formundan
tliremis mufd‘ale kalibindan bir mastardir. Iki taraf arasinda cari
olan, isteslik belirten ve karsilikli yapilan anlagmalar icin kullanilir.
Burada mastar konumunda bulunan mu’dhede karsiliklhi ahidles-
me anlamindadir. Insanin kendisine verdigi sé6z “ahid” olarak isim-
lendirilebilir ama ahidlesme sayilmaz. Ahidlesme, iki taraf veya ta-
raflar arasinda yapilan karsilikli bir sézlesmedir ve karsilikli haklar
ve sorumluluklar dogurmaktadir. “Her ‘ahidlesme’, ahid oldugu icin,
taraflarin her ikisini yuktmlultik altina sokar.”s* Taraflar1 yikim-
lultik altina koyan bu Islami erdem beraberinde sadakat, gtiven, ve
ahde vefa gibi ahlaki lkelerle birlestiginde cok Ustlin bir meziyet ha-

lini alir.

52 Simsek, Gtintimiiz Tefsir Problemleri, 245.
53 Aydin, Mahmut, Ana Hatlaryla Dinler Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat), 285.
54 [zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2017), 158.
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Allah-insan arasindaki ahidlesme hem mahiyet ve keyfiyet
itibariyla hem de taraflardan birinin YUce Allah olmasi nedeniyle
ahidlesmeye Ust dlzeyde bir deger kazandirmaktadir. Burada dik-
kat edilmesi gereken en énemli husus, ahidlesmenin tarafi olan Ce-
nab-1 Allah’in verdigi s6zden asla caymamasi, s6zinu degistirme-
mesi ve verdigi s6ztiin kesinlik arz etmesidir. Ancak, sézlesmenin
diger tarafi icin bdyle bir kesinlik s6z konusu degildir. Bunu da
hitap tarzlarindan anlamak mimkindtr. Cenab-1 Allah; u-'-m & G

3 iadly 15831 1 giad “Ey iman edenler! Sézlerinizi yerine getirin!”s5 Ayette
Iman ile ahde vefa arasinda giiclii bir bag gdze carpmakta ve ayetin
mefhumundan, soézlesmeyi ihmal etmenin iman zaafiyeti ile
neticelenme tehlikesi ile karsi karsiya oldugu anlasilabilmektedir.

Allah Israilogullari’na;” Size verdigim nimeti hatirlayin. Bana
verdiginiz s6zii yerine getirin ki ben de size vaad ettiklerimi verey-
im.”’s6 Diye hitap ettigi ayette Kur’ani kavramlardan olan “ahde
vefa” nin bizzat Allah tarafindan kullanilmasi dini, sosyal, hukuki
ve ahlaki olan bu kavrama vermis oldugu degerin bir gostergesidir.
Ayetin mefhumundan Allah’in kullarinda da ayni erdemi goérmek
istedigi sonucu cikarilabilir. Burada, Imani ve ahlaki bir prensip
olan ahid ve ahde vefaya vurgu yapilmakta ve ardinda ayetin so-
nunda tevhid ilkesini cagristiran “sadece benden korkun’ ifadesi
kullanilarak yegane hukimranhgin kendisine ait oldugunu dile
getirmektedir.

Yiice Allah; a&le éuall ) taii 1580 Qe (2 & “Ey Israilogullarn
size verdigim nimetimi hatirlayin!”57 Seklindeki hitabiyla, ntizul do-
nemindeki muhataplara, gecmiste onlarin atalarina verdigi nimetleri
kast ederek nimetler tizerinden hem onlar1 6nemsedigini belirtmekte
hem de verilen nimetlerle nimet vereni hatirlatici bir tembihte
bulunmaktadir. Bu hitabin diger bir sebebi de atalarina verilen

nimetlerin onlar icin de nimet olmasidir. Ornegin; Allah onlarin ata-

55 el-Maide 5/1.
56 el-Bakara 2/40.
57 el-Bakara 2/40, 47.
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larim1 Firavun’un zulmiinden kurtarmasaydi: kokleri kazinir ve
ayetin nazil oldugu zamanda hicbiri hayatta olmazdi. Burada hem
verilen nimetlerin degerine hem de nimetleri verenin Ustinliigine
vurgu yapilmaktadir. Clnkii, Insan, sektilerlesme (diinyevilesme)
sonucu maddeye yogunlasir; akabinde maneviyatta meydana gelen
tahribat beraberinde yozlasmaya neden olur. Artik bdéyle bir insan,
aciktan gérmedigi seylere inanmama gibi psikolojik bir egilim iceris-
ine girer. Tarihi gercekliklerden hareketle bu egilimi bariz bir sekilde
Israilogullari’’nin bir kisminda gérmek mitimktindir. Aslinda bu egi-
lim onlardaki manevi ¢Oklisiin de bir gostergesidir. Allah’in var
oldugunu biliyorlar ancak kibir ve inatlari bu var olusun aksi
yonltnde davranislar sergilemelerine neden oluyor. Hz. Musa’y1 zor
durumda birakmak maksadiyla kendilerine goére imkansizi isteyip
Hz. Musa’y1 maglup etmeyi tasarliyorlardi. Onlarin yaptiklar: tama-
men algisal bir operasyondan ibaretti, “Ey Musa! Biz Allaht asikdare
(aciktan agiga) gérmedikce sana asla inanmayacagiz.’>8 seklindeki
taleplerinden sapkinlikta ulastiklar seviyeyi anlamak mimkutndur.
4.israilogullari’nin Ahidlesme Karsisindaki Tutumlari
Ahidlesme ile ilgili hitaplar incelendiginde Allah’in sik sik
nimetlere vurgu yapip hatirlatmada bulunmas: ahidlesmenin keyfi-
yeti noktasinda 6nem arz etmektedir. Clinku, verilen nimetler bir
kavme verilebilecek en kutsal nimetlerdi. Onlara c¢ok sayida
peygamber gonderilmesi, Tevrat verilmesi, Firavun'un zulminden
kurtarilmalari, bildircin eti ve kudret helvasi verilmesi, ¢6lin ka-
vurucu sicagl altinda bulutla golgelendirilmeleri gibi nimetler
ahidlesme stireci acisindan biiytik ehemmiyet arz etmektedir. Ancak
onlara verilen dini, diinyevi nimetler stikretmeyi gerektiren nimetler
oldugu halde onlar kin ve hasetlerinden dolay1 nankérce davranislar
sergileyerek ahidlesmeyi ihlal etmislerdir. Genel hatlariyla bu ihlal-
leri basliklar halinde aktarmanin konuyu anlasilir kilacag ka-

naatindeyiz. Bu ihlaller su sekildedir.

58 el-Bakara 2/55.
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4.1. Peygamberlere Haset Etme, Onlar1 Kabullenememe

Israilogullar’’nin en biiytik sapkinliklarindan birisi hakki ve
hakikati teblig eden peygamberleri kabullenememe, onlara kars1 kin
ve nefret duyma, 6ldirmeye kalkisma, hatta onlardan bazilarini
o0ldirmedir. Diger taraftan son Peygamberin gelecegine dair hem
Tevrat’ta, hem de Incil’de acikca bilgi oldugu ve 6zellikleri belirtildigi
halde sirf kendilerinden gelmedi diye kin besliyorlardi.

Yahudiler, cesitli hile ve desiselerle mii’'minleri itikadi acidan
da sarsmaya calistyorlardi. Ornegin Kur’an énceki kitaplarin Allah
tarafindan gonderildigini séyltiyor. Eger bdyleyse Kur’an, neden
onceki kitaplardakilerden degisik emirler veriyor? Kur’an Yahudi ve
Hiristiyanlarin kendilerine indirilen 6gretilerin bir kismini unut-
tuklarini1 soyliyor. Allah’in 6gretilerinin hafizalardan silinmesi nasil
mumktin olur?5%® Seklinde sorular sorarak mui’'minleri iyiden iyiye
sUipheye dustrmek istiyorlardi. Cenab-1 Allah buitiin bu sorulara
vahiy yoluyla bizzat cevap veriyor. Kur’an, Yahudi ve Hiristiyanlarin
kutsal kitaplarini dogrulamakta ve yanlislarini da tashih etmekte-
dir.60¢ Daha 6nce Hz. MUsa'ya da ayni seyi yapmislardi. Hz. Masa’ya
Allah1 cehren/acikca, gostermedikce inanmayacaklarini sdyleyip
daha buyuk isteklerde bulunmuslardi. Allah Hz. Muhammed’e
(s.a.v) teselli mahiyetinde;

“Ehl-i kitap senden, kendilerine gbkten bir kitap indirmeni
istiyorlar. Onlar bundan daha btiytigtinii Mtusd’dan istemisler, ‘Bize
Allah’t apagik géster’ demislerdi de bu haksiz davramuslar ytiziinden
onlart hemen yuddinm carpnusti. Biladhare kendilerine agik deliller
geldikten sonra buzaguy (tanry) edindiler; biz bunu da affettik. Ve
Mrtusd’ya apagik bir delil verdik.”6! buyuruyor.

Amaclari inanmama bahanelerine gerekce aramakti. Ama bti-
tin bunlar isyanlarini arttirtyordu. Azginlastikca azginlasiyorlardi.

Kur’an-1 Kerim, Ehl-i kitaba kendi kitaplarini delil olarak goéster-

59 Ebu’l Al'a el-Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an (Istanbul: Insan Yayinlari, 1991), 1/102
103.

60 M. Sait Simsek, Kur’an’in Ana Konular (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2017), 102.

61 en-Nisa 4/153.
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mekte Tevrat ve Incili yakindan taniyanlarin, peygamberimizin pey-
gamberligini bildiklerini s6ylemektedir:

“Kendilerine kitap verdiklerimiz onu kendi ogullarini tanidiklart
gibi tarurlar. Yine de iclerinden bir grup bile bile gercegi saklyor-
lar.’%2 geklinde bu gercek dile getirilmektedir.

4.2. Verilen Nimetleri Begenmeme

Kur’ani metodlardan biri de muhataplarda meydana gelen
bozulma ve sapmalar1 hatirlatmalarda bulunarak diizeltmeye calis-
mak ve bu sekilde hidayete vesile olmaktir. Bunu yaparken de mu-
hatap kitlenin icerisinde bulundugu duruma gore bazen 6vgd, ba-
zen mujdeleyici, bazen korkutucu ve bazen elestirel ifadeler kullani-
lir. Cenab-1 Allah, Bakara suresi 40. Ayette verdigi nimetleri hatirla-
tarak adeta ahidlesme kosulunu sergiler tarzda bir tslup kullani-
yor.aSsas iyl s 3ga \$833  “ahdime vefa gdsterin ki, ben de ahdinize vefa
gostereyim.” Ahde uyma kosulunun da kendisine itatsizlikten sa-
kinmak oldugunu ayetin sonunda ‘usajé ¢G5 “Bana itaatsizlikten
sakinin” seklinde buyurarak belirtiyor.

[srailogullar1 bazen daha da ileri gidip gozlerinin gérmedigi,
akillarinin idrak etmek istemedigi vahiy melegi Cebrail’e (a.s), vahyi
Hz. Muhammed’e (s.a.v) getirdigi icin nefret edip kin kusuyorlardi.
Sacma gerekceler ileri surip; “Sayet vahyi Cebrail degil de Mikail
getirseydi kabul ederdik. Ctinkii Mikail bolluk ve bereket demektir.”
Seklinde muhakemeden ve ciddiyetten yoksun iddialariyla kal-
plerinde var olan kini, nefreti, cekememezligi aciga vuruyorlardi.
Oysa, Cebrail (a.s) ve Mikail (a.s) gozle gortilemeyen varligi tasavvur
edilemeyen Allah’a mutlak bir sekilde itaat eden varliklardir. Mele-
klerin bir kismina iman edip bir kismina iman etmemek tamamen
muhakemeden uzak kuruntudan ibaret, hastalikli bir ruh halinin
disa vurumudur. Aslinda zihinlerinin arka planinda Cebrail’in (a.s)

vahyi Arap bir peygambere getirmesini iclerine sindirememek vardi.

62 el- Bakara 2/146.
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“Allah onlara gazap etmisti. Ciinkti bunlar, Allahin bu kadar
actk ve gizli delillerine karsilik nankdrliik ediyorlardi. Hatta daha ileri
gidip peygamberleri haksiz yere 6ldiirtiyorlardi.”®3

Hz. Zekeriyya, Hz. Yahya peygamberleri sehit etmislerdi.
Bunun sebebi ise isyan etmeyi gelenek haline getirip stirekli olarak
hadlerini asmalariydi.6+ Buna ragmen gunahlarinda israr etmeyip,
yaptiklarindan pisman olsalardi Allah’in onlarla ahidlestigi hu-
suslara riayet etmis olsalardi, onlar i¢in bagislanma ve cennet vaadi
vardi. Allah’in onlara 6nerdigi yasami sUrselerdi gazaba mustahak
olmayacaklardi. Bakara suresi 62. ayette;

“Stiphe yok ki, mii’minlerden, Yahudilerden, Hiristiyanlardan
ve Sabiilerden; Allah’a ve ahirete gercekten iman eden ve salih amel
isleyenler icin elbetteki Rab’leri katinda miikafatlart vardwr. Onlar icin
ne bir korku ne de de bir hiiziin vardir.”65 Buyurularak adeta onlara
kurtulus recetesi sunulmus oluyordu.

4.3. Verdikleri Sozlerden Yiiz Cevirip Cumartesi Yasagini
Cignemeleri

Allah, hatirlatmalarina devam ederek, Tevrat’a ve icindeki
htuktimlere uymalari konusunda misak (Yeminli s6z) aldigini
[srailogullari’nin, bundan ytiz cevirdiklerini hatirlatiyor.” Misakla
ilgili bu ayetlerde, Israilogullarinin Hz. Masa’nin énderliginde ilk
ulusal yapilanmalarina ve dini akimlarina ait bazi hatirlatmalar
vardir.”66 Bu ayetlerde®” daha cok Tar-i Sina’da Hz. Muasa’nin Al-
lah’in s6zinu bizzat dinledigi dagdan bahsediliyor. Tar Arapca ve
Suryanice’de dag anlamina gelir. Tar-i Sina ise Tar Dagi’dir. Bu dag
farkli kaynaklarda da kutsal bir dag, bir volkan®® olarak gecer.

Misak ise, Yeminli s6z anlamina gelir. Burada s6z konusu misak

63 el- Bakara 2/61.

64 Yazir, Hak Dini Ku’an Dili, 390.

65 el- Bakara 2/62.

66 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 396.

67 el- Bakara 2/63-66.

68 Felicien Challaye, Dinler Tarihi (Istanbul: Varlik Yayinlari, 2015), 133.
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ile, Israilogullari’nin ilk dénemlerde Misir'da Hz. Muasa’ya verdikleri
s6zU de anlamak mUmkundur.®°

“Ve hani (Hatirlaywn) bir zamanlar misdkuuzt almus, yani
saglam bi s6z (misak) vererek Hz. Musd’ya uymanizt ve ona ver-
digimiz kitabin emrine tutunup yasagindan kaginmanizt teklif
etmistik. Tevrat’a simsiki, ciddiyetle, kuvvetli bir sekilde sarilin, icin-
dekileri alin.”’ Seklinde s6z alinmis, ama verilen bu s6zden de yan
cizip Cumartesi yasagini cignedikleri gibi Tevrat’a da
uymamislardir.

“Hatirlayin ki, sizden saglam bir s6z almis, tizerinize de dagt
kaldirmistik. ‘Size verdigimizi kuvvetle tutun, onda bulunanlart daima
hatirlayin; umulur ki korunursunuz!(Demistik).” “Bundan sonra yi-
ne dondiintiz. Eger Allah’in keremi ve rahmeti tizerinizde olmasaydt
muhakkak zarara ugrayanlardan olurdunuz.” 72

Ytice Allah, onlardaki itaatsizlik, vurdumduymazlik, hilekar-
lik, yan cizme, hakk: kabullenmeme, s6zden dénme gibi gayr-i ah-
laki tavirlar karsisinda tslubunu da sertlestirerek adeta su mesaji
veriyor: Size olan ahdim geregi, elci olarak géonderdigime tabi olma-
niz gerekirken, verdigim kitaba simsiki sarilmaniz gerekirken hep
yan cizer, hilekarlik yaparsiniz. O zaman size sOylenecek tek sey
kaliyor. Gawld 5338158 | “Asagilik (Sefih) maymunlar olun.’”3 Cumar-
tesi ginud herhangi bir seyle mesgul olmayip ibadet etmeleri gere-
kirken, avlanmak haram oldugu halde bu yasagi da bile bile cigne-
yip dini sinirlar1 agsmalarindan dolay: bdyle bir hitaba maruz kaldi-
lar. Bu ylzden onlara, Asagilik maymunlar olun! denilerek, as-
linda bu sekildeki hitaba mustehak olmanin sebebi de aciklanmisg
oluyordu. Cenab-1 Allah, A‘raf sturesinde de onlarin Cumartesi gu-

nlUnln sayginligina riayet etmediklerini ve dinin sinirlarin1 astikla-

69 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 396.
70 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 396.
71 el- Bakara 2/63.
72 el- Bakara 2/64.
73 el- Bakara 2/65.
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rin1 bildiriyor.74 Clink(i halk, haftanin yedinci gini calismayarak
Sebt (Cumartesi) gininti kutlamaktaydi.”> Onlara gére de Cumar-
tesi ginU tannya ayrilmistir. O glin sofu bir yahudi ne kendisi cali-
sir, ne de evindekilere is gérdiirtir.7¢ S6z konusu ayetlerde “asagilik
maymunlar olun!” hitabi farkli sekillerde de yorumlanmistir. Ancak
konumuzla dogrudan ilgili olmadig: icin bu hususa deginmeyecegiz.

4.4. Allah’in Emrini Ciddiye Almamalar1 Gereksiz Soru
Sormalar: (Bakara Kissasi)

Gecmis toplumlarin basindan gecen olaylar, gelecek toplum-
larin egitiminde de basvurulmasi gereken hususlardir. Kur’an-i
Kerim de bu yola basvurmustur.??

“Bir zaman Musd kavmine, “Allah size bir inek kesmenizi
emrediyor.” Demisti.’8

Hz. Musa Israilogullari’na Allahin bu emrini bildirdiginde, bu
emrl yerme getirmeleri gerekirken edep dist bir tavirla Hz. Musd’ya;
‘Jﬁ Giakif ) 58 “BLZLmle alay mu ediyorsun!" demislerdi. Hz. Musa ise;
Calaal) (e (68T & MU i1, “Cahillerden olmaktan Allah’a siguurim!” der.
Eger emir teblig edildiginde emre riayet ederek herhangi bir sigir
kesselerdi emri yerine getirmis olacaklardi. Ancak bdyle yapmaya-
rak durumu agirlastirmis oldular.

Merhum Elmalili (6.1360/1942) Bakara kissast olarak bili-
nen olayin Israilogullari’'nmin hentiz Misir'dan c¢ikmadigi ve Hz.
Musa’nin peygamberliginin ilk yillarinda oldugunu belirtiyor.
Kur’an ayetlerinin dogru anlasilmas icin bir ara¢ olan sebeb-i nti-
zulun bilinmesi mesaji anlasilir hale getirir. “Zira bu husustaki ih-
mal ve dikkatsizlik Kur’an anlama, aciklama ve yorumlama faali-

yetlerinde olumsuz sonuclara sebep olmaktadir. Sebeb-i Ntizul,

74 el- A'raf 7/63.

75 Challaye, Dinler Tarihi,136.

76 Challaye, Dinler Tarihi,146.

77 M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Istanbul: Kitap Diinyas: Yaynlari,
2016), 102.

78 el- Bakara 2/67.
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Kur’an anlama ve agiklama faaliyetinin en 6énemli yardimci unsur-
larindandir.”79

Bu kissa, Diyanet Isleri Baskanhig Kur’an Yolu Meal ve Tefsi-
rinde Taberi, ve Razi’den naklen su sekilde aktarilmaktadir.

Abdullah b. Abbas, Ubeyde b. Samit, Ebu’l-Aliye gibi bazi ilk
dénem mufessirlerinin aktardigina gére hayli zengin ve yash bir ya-
hudi, mirasina ve kan bedeline goz diken yegeni tarafindan 6ldtra-
Itp bir yere atilmis, cinayet bir masumun Ustine yikilmak isten-
misti. Katilin bulunamamas: yltiziinden toplumda neredeyse silahli
mucadeleye kadar varacak bir gerginlik dogdu ve olay Hz. Musa’ya
bildirilerek kendisinden bir ¢6ziim bulmasi istendi. O da Allah’tan
aldig1 vahye uygun olarak bir inek kesmelerini ve bunun bir parca-
siyla maktuliin cesedine vurmalarini emretti. Denilenin yapilmasi
lizerine maktul dirildi ve kendisini 6ldtirenin kimligini acikladi.80

Aslinda burada Hz. Musa’nin ciddi anlamda risk aldigi ra-

hatlikla séylenebilir. Ctinkti, “Misir’da sigirlara kutsallik atfediliyor-
du.”81 Kutsallik atfettikleri seyi kesmelerini sdylemek cesaret gerek-
tiriyordu. Elmalili, s6z konusu kissanin Hz. Masa’nin peygamberlik
gorevinin ilk yillarinda oldugunu, sigir bogazlamanin o dénem
[srailogullari’na hakim olan Firavun hanedaninin tanrilarini bogaz-
lamak anlamina geldigini ve bu acidan bir baskaldir1 mahiyetinde
oldugunu belirterek bu emrin kolayca gerceklestirilebilmesinin zor-
lugundan bahseder.82 Bu nedenle Baslangicta “Sen bizimle alay mu
ediyorsun” seklinde zaten tepki vermislerdi. Ancak Hz. Muisd’nin
kararlilign karsisinda bahane uretmek ve zaman kazanmaktan

79 Fatih Tiyek, Kur’an’t Anlamada Baglamin Rolii (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2017), 168.

80 Ayrintili bilgi icin bk., Fahruddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb (et-Tefsirii'l-kebir), nsr.
M. Muhyiddin Abdtlhamid (Kahire: Dara lhyai't-Turasi'l-Arabi, 1934-62), 3/111-
114; Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, cev. Muhammed Esed, Tturkceye cev. Cahit Koytak
& Ahmet Ertuirk (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1999), 21; Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili, 400-406; Muhammed Ali Es-Sabuni, Safvetii’t-Teffasir, 111-117;
Diyanet Isleri Baskanhg (DIiB), “ Kur’dn Yolu Meal ve Tefsiri ” (Erisim 11 Aralk
2019).

81 Diyanet Igleri Bagkanhg (DIB), “Kur’an Yolu Meal ve Tefsiri” (Erisim 11 Aralik
2019).

82 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 400.
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baska yapabilecekleri cok fazla bir sey de yoktu. Artik durumun
ciddiyetini anladiklarinda ise, ahmakliklarini 6rtbas etmek icin pes
edici ve uzlasici mahiyetteki sorularini siraladilar: “Bizim adimiza
rabbine dua et de onun ne oldugunu,8® renginin nasil olacagini,’*
nasu bir sey oldugunu 85 bize aciklasin!” ayetin devaminda az kalsin
yapmayacaklardi.”86 ifadesi sigir1 istemeye istemeye kestiklerini
aktariyor. S6z konusu kissa Yahudiler’in kendi kutsal kitaplarinda
da ayrintili olmazsa da yer aliyor.87 Ahidlesmenin ihlallerinden birisi
de kanaatimize go6re, Bakara kissasit olarak bilinen, Tevrat ve
Kur’an’da ortak metinlerden olan “Altin Buzagt” ve “Kizil inek”
kissasidir.88 Bu nedenle cok ayrintili olmasa da bu kadar yer
ayirmay1 uygun gorduk.

4.5. Allah’a iftira Etmeleri ve Allah’in Kelamini Bile Bile
Tahrif Etmeleri

Israilogullar’’ nin ahidlesmeyi ihlallerinden birisi de onlardan
bir kisminin (Firka, grup), Allah katindan olmadigi halde Allah’a
aitmis gibi ayetler uydurmalaridir. Bunu bile bile yapmalar1 da ne
kadar asiriya gittiklerini gosteriyor. Kendi kutsal kitaplarinda yap-
mis olduklari bu tahrifat tamamen insanlarin aklina slphe
distrmek adina yapilan taktiklerdi ve amag, insanlarin itikatlarini
sarsmakti. “Mufessirler genellikle 78. ayetin bir kisim yahudiler
hakkinda oldugu kanaatindedirler.”s?

“Onlardan bir grup, kitapta olmayant ondan sanasiniz diye

kitabt okurken dillerini egip biikerler ve Allah katindan olmadigt hal-
de, ‘Bu Allah katindandir’ derler. Onlar bile bile Allah hakkinda ya-

83 el- Bakara 2/68.

84 el- Bakara 2/69.

85 Kutsal Kitap (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, Yeni Yasam Yaymlari, 2001),
Yasanin tekrari, Tesniye, 21/1-9

86 el- Bakara 2/71.

87 Kutsal Kitap, Yeni Yasam Yayinlar: (Cikis: 32: 1-35), 90, (Sayilar: 19: 1-10), 159.
88 Kadir Albayrak, “Isrdilogullari’min “Altin Buzagi’s: ve “Kizil Inek”i, Bilimname
7,2004/2, 91-91 “Altin Buzag” ve “Kizil Inek” icin Kur’an-1 Kerim'de “icl” ve “baka-
ratiin safra” tabirleri gegcmektedir. Ingilizce Eski Ahit metinlerindeki “The Golden
Calf” ve “The Red Heifer’in karsilii olan “Altin Buzagr” ve “Kizil inek” tabirleri kul-
lanilir. (1.Dipnot, 92)

89 Diyanet Isleri Bagkanligi, Kur'an Yolu Meal ve Tefsiri, 1/611- 613.
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lan uydurmaktadirlar.”® Bunun yaninda muspet Ozelliklere sahip
olan kimselerin bulundugu da objektif bir sekilde sunulmustur.
Ayet-i kerime;

“Ehl-i kitaptan éylesi vardir ki, ona ytiklerle mal emanet etsen
onu sana noksansiz dder; iclerinden dylesi de vardir ki, ona bir dinar
emanet etsen tepesine dikilip durmadik¢a onu sana ddemez. Ciinkii
onlar; ‘Ummilere yaptiklarimizdan dolayt bize bir vebal yoktur!’ der-
ler. Onlar bile bile Allah adina yalan sdéylemektedirler.”®! Diye
aktarilmaktadir. Aslinda calismamizda ele aldigimiz ve konuyla ilgili
calismamizin kapsamindan dolay1 buraya alamadigimiz ayetleri de
iyice analiz ettigimizde Allahin onlardan aldigi sézlerin (ahid,
yeminli s6z, misak) aslinda tiim insanlara hitap eden evrensel ame-
li, itikadi ve ahlaki esaslar oldugu ve vasat bir mi’'min kulun Rab-
bine karsi yerine getirmekle mukellef kilindig1 temel vazifelerden
oldugu gortlecektir. Ozetle; Bakara suresi 83. Ve 84. ayetler aslinda
genel hatlariyla ahidlesmenin mahiyetini 6zetler.

“Bir zamanlar biz Israilogullari’ndan, "Yalniz Allah’a kulluk
edeceksiniz; ana babaya, yakin akrabaya, yetimlere, yoksullara
iyilik edeceksiniz. Insanlara giizel séz séyleyin, namazt kilin, ze-
kati verin' diyerek s6z almustik.”? Devaminda;

“Vaktiyle sizden, birbirinizin kanlarint dékmeyeceginize, birbi-
rinizi yurtlaninizdan c¢ctkarmayacaginiza dair de séz almistik. Siz de
kabullenegeldiniz. Hala da (buna) sahitlik ediyorsunuz.”3 Diye bu-
yurulur ve sonucunu ise;

“Sonra, icinizden kiictik bir kesim disinda, séztintizden doén-
diintiz; hala da surt cevirmektesiniz. 94 Buyurulur. Ayetler iyice tahlil
edildiginde acik ve net bir sekilde bu temel esaslarin siralandigi goé-
rultir; Tevhid akidesi, Ana babaya ihsan, onlara glizel davranma,

akrabalik bagi olanlara ve babalar1 6lmus, yetim kalmis cocuklara,

90 Al-i Imran 3/78.
91 el-Bakara 2/75.
92 el-Bakara 2/83.
93 el-Bakara 2/84.
94 el-Bakara 2/83.
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miskinlere (gecimlerini kazanamayan, gecim araci bulunmayan
kimselere) iyilik etme, diger insanlara glizel s6z sdyleme, namazi
hakkiyla eda etme, zekat1 verme, birbirinin kanini ddkmeme, kendi
insanlarint yurtlarindan cikarmama seklinde olan ve vasat bir
mU’minin itiraz edemeyecegi evrensel itikadi, ameli, ahlaki ve sosyal
esaslardi. Onlar, asirilikta sinir tanimayip hep inat edip direndiler
ve sapkinliklarina, asiriliklarina devam ettiler.

“By Israilogullar! Iste siz béyle s6z vermistiniz. Bu sozii
verdikten sonra yiiz cevirip, vazgectiniz. Diinya ve ahirete iliskin
olan bu kéklii emirleri agwr gériip soziiniizden dondiiniiz ancak ici-
nizden pek azi miistesna (Abdullah b. Selam ve benzeri kigiler)™5
buyurularak onlarda artik s6z verip yerine getirmeme huyunun bir
meleke haline geldigi, dini ve diinyevi emirleri de énemsemedigi an-
lasilmaktadir. Allah’a verilen s6zi yerine getiren bir insanin diger
insanlara verdigi s6zli yerine getirmesi daha kolaydir. 83. Ayet’in
hemen arkasindan 84. Ayet tahlil edildiginde, devam eden
ahidlesmenin toplumda gtven ilkesini hakim kilan ve cana kiy-
manin ne kadar cirkin oldugunu sergileyen unsurlar icermesi dik-
kat cekicidir. Ayette “Yine bir zamanlar sizden su yeminli sozii
almistik: ‘Birbirinizin kanint dékmeyecek ve insanlarninizt yurtlariniz-
dan ¢ikarmayacaksiniz.’ Sonra siz, bunu kabul edip, bu kabuliintize
de tanik olmustunuz.”® Seklinde ahidlesilen tiim hususlarda aksini
yaptilar ve ahidlesme kosullarini ihlal ettiler. Burada muhataplara
ayrica Orttik bir uyari da yapiliyor. “Yoksa sizler, Kitabin/Tevratin
bir kismuna inanip da bir kismunt inkar mi ediyorsunuz?’®7 Buyurula-
rak ahidlesmeyi ihlal edenlerin akibetlerini de belirleyici sonuca y6-
nelik bir akis sergileniyor. Bazen Kur’an, yapilan tehditler araciligy-
la da mesaj vermeye calisir.98 “Su halde icinizden bdyle yapanlar,
sonug olarak diinya hayatinda riisvayliktan baska bir sey kazanmaz
ve kiyamet gtintinde de en siddetli azaba itilirler.” Seklinde iligkinin

95 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 413.

9 el- Bakara 2/84.

97 el- Bakara 2/85.

98 Tiyek, Kur’an’in Kamuoyu Olusturma Etkisi, 173.
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kopma noktasina geldigi ve artik onlarin duzelmeyecegine yonelik
bir tislubun kullanildig1 géralir. Israilogullar’ndaki bu katilik, de-
gisim ve dontistme karsi direnmeler artik boéyle bir tislubu haket-
tiklerini acikca gosteriyor. Kible degisikligi hususunda da ayni tavr
sergilemis ve bunu fitne araci olarak kullanmislardi. Hatta yapilan
onca ibadetin gecersiz olduguna dair propaganda yapmislardi. An-
cak Cenab-1 Allah’in buradaki tislubu da muhatabin geldigi asamay:
gostermesi acisindan dikkat cekicidir.

“Insanlardan bir kistm beyinsizler; ‘Onlart simdiye kadar yé-
neldikleri kibleden vazgeciren sebep nedir?’ diyeceklerdir. De ki: Do-
gu da bati da Allahindir. O, diledigini dosdogru yola iletir.™° Hitabiy-
la onlarin hak din olma iddialarinin sona erme asamalarindan olan
ve Islam’in siarn olan kible mevzusunda kiskanclik ve saldirganlik
iceren tutumlarn gozler 6ntine serilmektedir. Onlarin fitne malzeme-
si yaptiklar1 kiblenin tahvili olayinin nedenini Cenab-1 Allah bizzat
acikliyor; “Biz bu yéneldigin kibleyi 6zellikle resiile uyanlarla sirt
cevirenleri acikca ayirt edelim diye belirledik. Bu, Allahin hida-
yet verdigi kimselerden baskaswina elbette agiwr gelecektir. Allah ima-
ninizt asla zayi edecek degildir.”’1°0 Hitabiyla onlara kible tahvilinin
gerekcesi agiklaniyor.

Elmalili, yukardaki misakla ilgili olarak sunlar1 sdyler: “Top-
lam1 ona ulasan cesitli emir ve yasaklari kapsayan ve On emir ola-
rak bilinen Tevratin ilkelerine benzeyen “verilmis bu on s6z™in,
Tevratin huktmleri mi? Yoksa peygamber Efendimizle yaptiklari
sozlesme maddeleri mi? oldugu hakkinda iki rivayet aktarilip, bu
ikisinin de dogru oldugunu seklinde yorumlar yapilmistir.”101 Mi-
sakla ilgili bu maddeler Tevrat’taki on emirle karsilastirildiginda
ortak yonlerinin oldugu gérultir. Dolayisiyla Onlarin Tevratin hi-
ktimlerine de ve Hz. Musa’nin getirdiklerine de uymadiklarini, Al-

lah’in emir ve yasaklarina karsi duyarsiz davrandiklarini ahidles-

99 el- Bakara 2/142.
100 e]-Bakara 2/143.
101 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 414.
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meyi kulak ardi ettiklerini (6nemsemediklerini) anlamak mimkuin-
dur.

Israilogullari, Tevratin htikiimleriyle de temelde értiisen bu
huktmler cercevesinde, hicretten sonra Peygamber Efendimizle bir
sozlesme yaptiktan sonra yine sozlesmelerini bozmuslardir.102 Bu
kisiler haklarinda inen buitlin o guizel 6gut, cagri, act ve tathh hatir-
latma, mujde, uyari, iltifat ve tehditlere ragmen,103 Bizim kalple-
rimiz kiuiflanmistir.19* Demelerinden kendilerini ilahi davete ta-
mamen kapattiklarini anlamak miUmkuindtr. Oysa onlar, bir kismi
disinda tiimmi degildiler. Bilgili, hakki ve hakikati bilen kimseler
idiler. Ancak onlarin bilgili oluslari, onlara peygamber génderilmesi,
kutsal kitaplar verilmesi, imani acidan onlarin tas kalpli oluslarini
engellemiyordu. Onlara hicbir s6z tesir etmiyor. Aksine Allah’ Hz.
Musa’y1 ve diger peygamberleri, Tevratn® 6nemsemiyor, onlar1 tasdik
eden Kur’an-1 Kerim’in htikiimlerini dikkate almiyor, Cebrail’e (a.s)
kin duyuyor, kible degisimini fitne malzemesi yapiyorlardi. Ancak
Allah onlarin “Kalplerimiz kiliflidir” sézleri tizerine “Hayuwr! dyle degil;
inangsizliklart sebebiyle Allah kendilerini lanetledi, onun icin pek az
imana gelirler.”105 Ifadeleriyle tavsif etmektedir. Bdylece onlarin la-
neti hakettiklerini acikca gozler 6nline sermektedir. Bu sekilde on-
larin Ustinlik iddialarinin onlar1 kurtarmaya yetmedigi; zillete
dismelerine, gazaba ugramalarina ve lanetlenmelerine engel olma-
dig1 Kur’an ayetlerinden anlasilmaktadir.

Sonuc¢ ve Degerlendirme

Hz. Adem’le (a.s) baslayan, son Peygamber Hz. Muhammed’le
(s.a.v) devam eden ve kiyamete kadar muntesipleri araciligiyla de-
vam edecek olan sahih din, tevhid inanci tizere insa edilen Islam
Dini’dir. Ancak insanlarda, tevhid ilkesinden uzaklasma sonucu
zaman zaman farkli sekillerde tezahtir eden sapkinliklar, ilahi dave-

tin yenilenme ihtiyacini ortaya cikarmistir. Bunun sonucunda go6-

102 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 414.
103 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 426.
104 e]-Bakara 2/88.
105 e]-Bakara 2/88.
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revlendirilen Peygamberler 6ncelikle tevhid ilkesini yerlestirmeye ve
ardindan sapma ve yozlasmalari gidermeye yonelik mticadeleler ser-
gilemislerdir. Bu stlrecte, degisim ve donltisiime direnen hakki ka-
bullenmeyen muhataplar da séz konusu olmustur. Israilogullar
kavmi de Kur’an’in cokca yer verdigi, 6nemsedigi ve cok sayida pey-
gamber ve kutsal kitap génderdigi bu muhataplardandir. Bu kavim-
le ilgili arastirmalarimizdan elde ettigimiz bulgulara baktigimizda
Allah’in bu kavme gerek hitap tarziyla, gerek cok sayida Peygamber
ve kutsal kitap géndermesiyle onlara deger verdigi ve 6nemsedigi
ayetlerin muhtevasindan, verilen nimetlerden ve kullanilan tslup-
tan anlasilmaktadir. Bunun yaninda Yuce Allah onlara deger ver-
mekle kalmamis, Firavun’un zulmi ve esareti altinda cok zor du-
rumda kaldiklarinda onlar kurtarmais, cesitli dini ve diinyevi nimet-
lerle onlar1 desteklemistir. Allah’in onlara verdigi en buytk dini ni-
met, stphesiz ki Peygamberler ve Kutsal kitaplardir. Yiice Allah sik
sik onlara verdigi nimetleri hatirlattiktan sonra, “Ey Isrdilogullari!
Size verdigim nimetimi hatirlayin’ uyarisini yaparak adeta hafizala-
rin1 tazeleme ve canli tutmayi irade etmis, akabinde “bana verdiginiz
ahdi yerine getirin ki ben de size vaad ettiklerimi vereyim.” Diye
ahidlesmede bulunmus ve onlara cenneti vaad etmistir. Ancak bti-
tin bunlara ragmen onlarin az bir kismi hari¢, degisim ve déontsu-
me direnmeleri, inatgiliklari, hakki kabullenmemeleri sapmalari ve
yozlagmalari sonucu hitap tarzinin da sertlesmeye basladigini ayet-
lerden anlamak muUmkundtr. Kati, inatci, nankor, ortak kosan,
peygamber katleden (Hz. Zekeriya, Hz. Yahya, ) Hz. Isa’y1 éldiirme-
ye tesebbils etmeleri buzagiya tapmalar sinirli akillariyla sinirsizi
kesfetme arzusu icerisinde olmalar1 (Ornegin; Hz.Musa’dan Allah’
cehren/acikca gérme isteginde bulunmalari) Bakara kissasinda ge-
reksiz soru sormalari, Kutsal Kitab’in hoslarina gitmeyen bazi hu-
ktimlerini gizlemeleri, degistirmeleri ve tahrif etmeleri, Hz. Muham-
med’i (s.a.v) cocuklarini tanir gibi tanidiklan ve gelisini bekledikleri
halde, sirf kendilerinden gelmedigi icin irkci tutumlarindan dolayi,
kabullenemeyisleri, bunun yaninda ona vahyi getiren Cebrail’e (a.s)

kin duymalar1 ve celiskilerle dolu bahaneleri, bu kavmin aslinda

~ 346 ~



Mehmet Fatih KORKMAZ

sadece, dini, ahlaki ve ameli acidan degil, psikolojik ve sosyolojik
acidan arastirilmasi gereken yonlerinin bulundugu sonucunu orta-
ya cikarmistir.
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The Covenant between Allah and the Children of Israel

Summary

Allah the Almithy has created the universe and everything in-
side of it. He desires to be worshipped only to himself. He has
equipped human beings with the blessings of reason, will and the
ability of questioning. The capacity to know Allah, which is also re-
ferred as the disposition, is acknowledged as an innate concept. It is
known that it has always been attempted to be protected by the di-
vine intervention. As a result of the exceedance of the divine bounds
by the struggle of oneness which has started with Adam, Allah, as a
consequence of his mercy, sent holy books and prophets as solu-
tions for these deviations and corruptions. These religious and
earthly prescriptions consisting of commands, prohibitions and ad-
vices, have always included principles related to the important af-
fairs of human beings. The prophets who carried out the orders of
Allah, were in the struggle to fulfill these responsibilities, orders,
prohibitions and advices bearing the divine bounds in mind. This
responsibility conferred to the prophets by the Almighty Allah can
be referred as a covenant. However, since the covenant is made be-
tween the children of Israel and Allah by the medium of prophet
Moses in the form of reciprocal contract, it is called a concordat
(covenant). The latter assigns amenabilities to the contracting par-
ties. The fact that Allah gives religious, earthly, social and moral
amenabilities consisted of commands, prohibitions and advices
gived to the children of Israel. The stating “keep to our agreements
so that I keep to our agreements as well” and the fact of promise
them the heaven in case they keep to the agreement represent an
act of making a pact. In this covenant between the creator and the
creature, Allah never breaks his promise and promises the children
of Israel that they will gain paradise if they stay loyal to the agree-
ment.

The findings obtained from the research reveals that, Allah
who addressed to the children of Israel the following states: “I made
you superior to the universe”, values them. In the struggle of one-
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ness, as a party in the covenant, the fact that they were actively the
object of the divine inspiration was the biggest advantage they had
over the other people. Having many prophets amongst them, sacred
books and being warned by divine messages was not enough for
them to acknowledge the truth. They turned a deaf ear to the divine
warnings every time.

The most important principle Islam is built on is the principle
of oneness. We can give as an example the weekness of faith of the
children of Israel; it is the biggest faith deviance for them to worship
an inanimate creature which did not benefit them at all, when
prophet Moses went to the Mount Sinai for the divine inspiration.
Along with the weakness in the belief of Allah, they suffered from
the weakness in their belief in prophets and slaughtered Zakariyya
and Yahya. They did not take the warnings of their prophet Moses
serious and told him that they will not believe in him until they see
Allah clearly. Even though they knew the coming of the last prophet
Muhammad (peace be upon him), they bore grudge against him be-
cause they considered that he was not one amongst them. This
community, having deviant opinions on the belief in angels as well,
held a grudge especially against the angel of revelation Gabriel be-
cause he brought the divine inspiration to prophet Muhammed
(pbuh).

After the incident of the calf, when they went to the Mount Si-
nai with the prophet Moses for the purpose of repentance, they de-
manded to see Allah clearly. Although they fainted by a lightning
strike, according to some glossators they died and were resurrected
again, but they still did not behave true about the after-life belief.
Their claim which consist of saying that only them will be welcomed
to heaven signals that they had deviant opinions about their belief
in the life after death. The fact that they gave their words to Allah
and did not keep their promises indicates their weakness in terms
of the after-life belief. Qur’an gives anecdotes of the children of Is-
rael in order to bring the past and the future together. It presents
the deviations of children of Israel’s in terms of religion, faith, deed,
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morality and society and warns the Muslims to not to make the

same mistakes. This passage dealing with the children of Israel is
the main cause for the division between Islamic countries.

Keywords: Tafsir, Children of Israel, covenant, pact, blessing.
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islam Savas Hukiikunda Nefir-i Amm (Genel Seferberlik)

Oz

Islam savas hukukunda cihad konusu icinde énemli konumu
teskil eden nefir-i amm, Islam hukukcularinin “Cihad, Siyer ve el-
Ahkamu’s-Sultaniyye” gibi basliklar altinda inceledikleri 6énemli bir
kavramdir. Prensip olarak barisi tercih ve tesvik eden Islam dini
savasa ancak zorunlu ve gerekli durumlarda izin vermektedir. Islam
alimleri, Kur’an ve Sunnetten yola cikarak Cihad ve Nefir-i amm
ilan1 icin birtakim sartlar ve durumlar belirlemislerdir. Turkcede
“seferberlik” kavramina karsilik gelen “nefir” terimi, devlet baskani-
nin nefir-i amm (genel seferberlik) ilan etmesiyle, Cihadin farz-i
kifaye olan turtinden farz-1 ayin olan tirtine déntistir. Bu ilan neti-
cesinde Musliman toplum, kadini-erkegi, cocugu-ihtiyari, fakiri-
zengini, kisacasi tim fertleri ile s6z konusu genel seferberlige istirak
etmek ve lizerine diisen vazifeyi yapmak zorundadir. Ilk érnegi Hz.
Peygamber zamaninda gerceklestirilen Teblik seferinde gortlen
nefir-i amm’a, Mislimanlar tarihi stirecte zorlu ve zorunlu savaslar
ile sikintili durumlarda bagsvurulmustur.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Cihad, Savas, Farz-1 ayn,

Nefir-i amm.
Nefir-i ‘Amm in Islamic War Law (General Mobilizaion)

Abstract

Military mobilization, which is a type of jihad in Islamic war
law, is an important concept that the scholars of Islamic jurispru-
dence study under the titles “jihad, Siyar and al-Ahkam as-
Sultaniyya”. The religion of Islam, which prefers and encourages
peace as a principle, allows war only when necessary and compul-
sory. Islamic scholars have determined from the Qur’an and the
Sunna, the number of conditions and requirements for the declara-
tion of jihad and general military mobilization. The term of nefir, the
equivalent of mobilization, is transformed and pass from the kind of

jihad which is the fard-i kifaya into the kind of fard-i ‘ayn when the
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head of a state declares it as nefir-i ‘amm (general mobilization). As
a result of this declaration, the Muslim society has to participate in
the general mobilization and carry out its duty with all its members,
namely the men-women, children-old, poor-rich. The first example
of it took place in the era of the prophet Muhammad, who declared
Tabuk war as a general mobilization. In the history, the Islamic sta-
tes have put into practice the general military mobilization only in
tough war conditions and in difficult situations.

Keywords: I[slamic jurisprudence, jihad, war, fard-i ‘ayn, ge-
neral mobilization.

Giris

Kur’an-1 Kerim’de; "Kim, bir insani, bir can karsuigt veya yer-
ytiztinde bir bozgunculuk citkarmak karsiigt olmaksizin éldtirtirse, o
sanki biitiin insanlart élddirmiistiir. Her kim de birini (hayatint kurta-
rarak) yasatirsa sanki biitiin insanlart yasatmistir.”! buyurulmakta-
dir. Bu ayet Islam’in insan hayatina verdigi énemi gdstermektedir.
Su ayetlerde ise muhtemel bir savasin ¢ikmasi durumunda mUum-
kiin oldugunca barisin secilmesi emredilmektedir: “Ancak sizinle
aralarinda anlasma olan bir topluma siginmus bulunanlar yahut ne
sizinle ne de kendi kavimleriyle savasmayt iclerine sigdiramayip (ta-
rafsiz olarak) size gelenler baska... Eger Allah dileseydi, onlart size
musallat kilardi da sizinle savasiwrlardi. Eger onlar sizden uzak durur,
sizinle savasmayip size baris teklif ederlerse, Allah, onlara saldirmak
icin size bir yol (yetki) vermemistir.”2 ve “Eger onlar barisa yanasir-
larsa, sen de onlara yanas ve Allah’a tevekktil et! Ciinkii O, hakkiyla
isitendir, hakkwyla bilendir.”3 kafirlerin baris secenegini kabul etmek
istememesi durumunda veya Islam dininin kiifiir diyarinda olan
kimselere ulastirabilmek maksadiyla yapilan daveti acikca engelle-
mesi veya Musliiman bir toplulugun yasadigi bir toprag: isgal etme-
si veya isgale tesebbiis etmesi gibi sebeplerden dolay: savas zarureti

1 e]l-Maide 5/32.
2 en-Nisa 4/90.
3 el-Enfal 8/61.
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ortaya cikabilmektedir. Bu durum karsisinda yapilan savaslar,
Islam hukukunda “cihad” kavramu ile ifade edilmektedir.

“Cihad” kelimesi her ne kadar farkli ve genis anlamlar ihtiva
etse de, Islam hukukunda, “Allah yolunda can, mal, dil ve diger va-
sitalarla savasta elden gelen glic ve gayreti sarfetmek” seklinde an-
lasilmistir. “gaza”, “kital”, “harb” gibi kelimeler de yer yer “cihad”
kelimesi yerine kullanilmakta ve “cihad” kelimesiyle bir takim ben-
zerlikleri bulunmaktadir.# Cihad: gerektirecek durumlarin ne oldu-
gu konusunda bazi fakihler arasinda ihtilaflar s6z konusu olsa da,
genelde fakihlerin cogu cihadin diismanin saldirisini bertaraf etmek
ve Ozellikle nas cercevesinde i‘la-y1 kelimetullah igin olacagini dile
getirmislerdir.5 Ayni sekilde tim fakihler cihadin ilan yetkisinin
devlet baskanina ait olacagi gértistinde de hemfikirdirler.¢

Normal sartlarda savasin farz-1 kifaye oldugunu belirten
alimler, tiim halki tehdit eden bir saldir1i durumunda savasin farz-1
ayn olacagini belirtmislerdir.” Cihadin farz-1 ayin oldugu duruma,
makalenin de ana konusu olan “nefir-i amm” (genel seferberlik)
denmektedir. Cihadin bir bdltimi olan “nefir-i Aamm” kavrami islam
hukukuna, Tebuk seferinin anlatildig1 Tevbe Sturesinde gecen “nefir”
kelimesinden istinbatla, TuUrkcedeki “seferberlik” kavrami karsilig
yerlesmis bir 1stilahtir.

[slam savas hukukunda seferberlik (nefir) kendi arasinda
kismi seferberlik (nefir-i has) ve genel seferberlik (nefir-i &mm) ola-
rak iki kisma ayrilir. Nefir-i amm kavrami bazen her ikisi icin de

kullanilir.

4 Konuyla ilgili genel bilgi icin bakiniz; Ahmet Ozel, “Cihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 7/527-528.

5 Fayda, “Fetih”, 467-469, Simsek, “Fetih Saresi”, 2/349-350.

6 Ibni Kudame, Kafi, 5/470, Karafi, Zehira, 3/388, Kasani, Beddiu’s-Sandi, 7/97-
98, Sirazi, Miihezzeb, 5/236.

7 Ebu Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Havi’l-Kebir fi Fikhit Mezhebu
Imam es-Safii (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-limiyye Yayinlari, 1994), 14/110, Karafi,
Zehira, 3/385, Abdullah b. Mahmud b. Mevdud el-Mevsili, el-ihtiyar li Tadili’l-
Muhtdr (Beyrut: Daru’l-Erkam Yayinlar, ts.), 4/360, Ibni Kudame el-Makdisi, el-
Kafi (Riyad: Daru’l-Hicr Yayinlari, 1997), 5/470.
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Nefir-i amm kavrami, kaynagini genelde cihadi emreden; “Ey
inananlar! Size ne oldu ki, ‘Allah yolunda, savasa ¢ikin’ dendigi za-
man yere ¢okiip kaldiniz?’8 ayeti ile ileride detayl olarak zikredile-
cek bir takim ayet ve hadislerden almaktadir. Tarihin akisi icerisin-
de orneklerine sahit oldugumuz nefir-i ammin ilan edilmesi icin
Islam hukukunda bir takim sartlar aranir. Bu sartlarin basinda ise
ani bir diisman saldiris1 Uizerine var olan askeri gliclin yetersiz kal-
mas1 gelmektedir. Bdyle bir durumla karsilasilirsa devlet baskani
gerekli gordtigi takdirde seferberlik ilan eder.

Nefir-i amm ilaniyla basta savas meydanina en yakin Mus-
ltimanlar olmak tzere ilanin kapsamina giren tim Muslimanlar
elinden gelen gayreti géstermek zorundadir. Ctinkll verilen bu ilanla
farz-1 kifaye olan cihad, farz-1 ayn olmaktadir. Ayrica bu tirden
ilanlar, imam / devlet baskani tarafindan verildigi icin emri yerine
getirmek gerekmektedir. Aksi takdirde ve gerekli gérildtigtinde dev-
let baskaninin Ulkenin selameti ve kamu manfaatina dikkat itibara
alarak Tebuk Seferi 6rneginde oldugu gibi katilmayanlara ta‘zir ce-
zas1 uygulayabilir.

1. Nefir-i Amm/Genel Seferberlik

Nefr s6zlik anlamiyla; heyecan veren bir isten dolay: bir yer-
den bir yere firlayip cikma, tirkGip kacmak® manasinda kullanilmak-
tadir. Nefir kelimesi cesitli sigalariyla Kur’an ve Stinnette gecmekte-
dir. Allah Teala Tebtlik seferi icin hazirlanmayan kimseleri su sekilde
elestirmektedir: “Ey iman edenler! Size ne oldu ki, ‘Allah yolunda
cihdda ¢ikin.’ denilince oldugunuz yere yigilip kaldiniz. Yoksa dhiret-
ten vazgecip diinya hayatina razit mi oldunuz? Fakat diinya hayati-
nin zevki dhiretin yaninda ancak pek az bir seydir.”10 Hz. Peygamber

ise; “Mekke fethinden sonra artik hicret yok; fakat cihad ve niyet

8 et-Tevbe 9/38.

9 Ibn Manzur, Lisanu’l-‘Arap (Kahire: Daru’l-Maarif Yaymlari, ts.), 6/4497-4499,
Heyet, Mu‘cemu’l-Vasit (Kahire: Mektebetu’s-Suraku’d-Devliyye Yayinlari, 2004),
939-940.

10 et-Tevbe 9/38.
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vardir. Allah yolunda savasa cagirildiginiz zaman hemen katilin.”11
buyurmaktadir.

Nefir-i amm terkip olarak ise insanlarin savasmak icin kiya-
minal? verilen bir isimdir. Boyle cikip toplanan cemaate “nefir”, ce-
maati teskil eden her bir kisiye de “nefer” denmektedir. Imamin,
insanlari cihada davet etmesi olan “istinfar”, TtUrkcedeki “seferberlik
emriyle” ayni1 manadadir. Seferberlik emri, “halk: yerinden oynatma”
anlamina gelmektedir.13 GUnUmtuzde ise seferberlik, “bir tlkenin
silahli kuvvetlerini savasa hazir durama getiren, tilkenin ekonomi-
sini, yonetimini savasa gereklerine uyacak duruma sokan hazirlik
ve Onlemlerin timi”14 olarak aciklanmaktadir. Ttrkiye Cumhuriyeti
Devleti “Seferberlik ve Savas Hali Kanunu”’nun 3. Maddesinin 1.
Fikras: seferberligi su sekilde tanimlamaktadir; “Devletin tiim gii¢ ve
kaynaklarninin, basta askeri gtic olmak tizere, savasin ihtiyaglarini
karsdayacak sekilde hazirlanmast, toplanmasi, tertiplenmesi ve kul-
lanilmasina iliskin btittin faaliyetlerin uygulandigy, hak ve hiirriyetle-
rin kanunlarla kismen veya tamamen suturlandurldigt haldir.”15

Fikhi bir terim olarak nefir-i amm; bir Mtsliiman beldesine
diisman istilas: tehdidi s6z konusu oldugunda tim Musliimanlarin
seferber edilmesi seklinde veya en yalin anlamiyla; Musliiman bir
beldenin diisman istilas: tehdidiyle karsi karsiya kalmasi ve muvaz-
zaf askerlerle bu tehdidin durdurulmasinin mimkiin géztikmedigi
durumda tim Muslimanlara seferberlik ilan edilmesi seklinde ta-
nimlanmaktadir.16

Normal sartlarda cihadin farz-1 kifaye, umitmi seferberlik

(nefir-i amm) halinde ise farz-1 ayn oldugu konusunda fakihlerin

11 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cihad”, 56 (Riyad: Beytu’l-Efkar
Yayinlar: 1998).

12 Heyet, Mu‘cemu’l-Vasit, 940.

18 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Azim Yayinlari, 1992), 4/344.

14 Akalin, Sukra Haluk, Tiirkce Sézliik (Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari, 2011),
2026.

152941 Sayili Seferberlik ve Savas Hali Kanunu, md. 6 (1).

16 Omer Nasthi Bilmen, Hukuk-t Islamiyye Kamusu (Ankara: Glind{iz Yayinlari,
1996), 3/486-487, Burhanpurlu es-Seyh Nizam, el-Fetava’l-Hindiyye (Beyrut:
Daru’l-Kiittibi’l-Ilmiyye Yayinlari, 2000), 2/209.
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ittifaki bulunmaktadir.!” Buradan hareketle nefir-i amm durumu
“cihad” diye isimlendirdigimiz savasin bir cesidi olmaktadir. Ozellik-
le de ileride izah edecegimiz Gizere savunma savaslarinda ortaya cik-
t1g1 gortilmektedir.

1.1. Nefir Seferberligin Cesitleri

Nefir/seferberlik denilince anlam itibariyla ilk akla gelen
Nefir-i amm/genel seferberlik kavrami olarak anlasilir ve her ne ka-
dar genel anlamda kullanilsa da, asil itibariyle nasta zikri gecen
nefir /seferberlik ilan ve uygulama yonlinden iki gesittir; nefiri has
ve nefir-i amm.

1.1.1. Kismi Seferberlik (Nefir-i Has)

Kismi seferberlik olarak isimlendirilen nefir-i has genel ola-
rak; ‘savas icin yalniz bir kisim kimselerin sefer haline gelmesidir.’18
Tuarkiye Cumhuriyeti Devleti “Seferberlik ve Savas Hali Kanunu”nun
3. Maddesinin 3. Fikrasi kismi seferligi “Ulkenin bir veya birden faz-
la bélgesinde uygulanan ve btitiin gtic ve kaynaklarnin kullanimasint
gerektirmeyen seferberliktir.”19 seklinde tanimlamaktadir. Bu tur
ilanlar, fazla kuvvet toplanmasina gerek goértilmedigi zamanda ger-
ceklesmektedir. Mesela, sinirlardan birinde meydana gelen bir savasg
olayini halletmek icin o civarda bulunan Islam kuvveti yettigi tak-
dirde diger kimselerin silah altina alinmasina gerek gértilmemekte-
dir. Kismi seferberlik durumunda imamin savasmak icin belirledigi
kimselere savas farz-1 ayn olmaktadir. Bu sebepten nefire-i has
ilanina dahil olan kimselerin ebeveynlerinin izni olmasa dahi imama

uymak icin cihada katilmasi gereklidir.20

17 Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Serhu Kitabu’s-Siyeru’l-Kebir (Beyrut: Daru’l-
Kutibil-ilmiyye, 1998), 1/128. Sihabtiddin EbQi1 Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi,
el-Zehira (Beyrut: Daru Karbu’l-Islamiyye Yayinlari, 1994), 3/388. Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Vasit fi’l-Mezheb (Kahire: Daru’s-Selam
Yayinlari, 1997), 7/5-6, Ibni Kudame, el-Mugni (Libnan: Beytu’l-Efkar Yayinlari,
2004), 2/2272.

18 Ismail Kaya, “Seferberlik”, Samil Islam Ansiklopedisi (Istanbul, Akit Yayinlari,
2000), 7/152.

19 2941 Sayili Seferberlik ve Savas Hali Kanunu, md. 6 (3).

20 Omer Nastihi Bilmen, Hukuk-t Islamiyye Kamusu, 3/486.
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1.1.2. Genel Seferberlik (Nefir-i Amm)

Genel manada seferberlik ilani denilince akla ilk gelen ‘nefir-i
amm’ kavrami ise ‘savas bélgesinde bulunan butin insanlarin se-
ferber hale getirilmesi’ demektir.2! Turkiye Cumhuriyeti Devleti “Se-
ferberlik ve Savas Hali Kanunu”nun 3. Maddesinin 2. Fikrasi kismi
seferligi; “Ulkenin tiimiine yénelik bir tehdidin karsilanmasi, mevcut
biitiin giic ve kaynaklarin kullanilabilmesi icin tilkenin biitiintinde
uygulanan seferberliktir.”?2 sekilde tanimlamaktadair.

Bu tir ilanlara diismanin bir Islam beldesine aniden hiicum
ettigi ve bu diismani, bir kistm Islam kuvvetlerinin uzaklastirama-
masi1 halinde basvurulmaktadir.23 Bu tir ilanlarin dairesi zikretti-
gimiz Uizere ihtiyaca goére genislemektedir. Sayet belli bir kisim ye-
terli gelmiyorsa miimkiin oldugu kadar Islam aleminin dogusundan
batisina kadar yayilmaktadir.24

Nefir-i amm ilan edildigi zaman; isterse efendileri, kocalari,
alacaklilari, ana ve babalari razi olmasa da koleler, kadinlar, bor¢lu-
lar, alimler, hatta savasabilecek cocuklar dahi cihad ile mukellef
olmaktadir. Cliinkti bu héalde topluca cihada istirak etmek bir farz-1
ayndir. Bu durumda dismanin hticimunu elbirligiyle durdurmak
zaruret halini almistir. Genel haklara riayet gérevi, 6zel haklardan
one gecmektedir. Bu “Zarar-1 ammi def icin zarar-1 has ihtiyar olu-
nur. (UmOmi zarar1 uzaklastirmak icin hususi zarar tercih olu-

nur)”25 kuralinin uygulanmas: demektir.26

21 Bilmen, Hukuk-t Islamiyye Kamusu, 3/487, Seyh Nizam, el-Fetava’l-Hindiyye,
2/209.

22 2941 Sayih Seferberlik ve Savas Hali Kanunu, md. 6 (2).

23 Bilmen, Hukuk-t Islamiyye Kamusu, 3/487, Seyh Nizam, el-Fetava’l-Hindiyye,
2/209.

24 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-iskenderi Ibn
Humam, Serhu Fethu’l-Kadir (Beyrut: Daru’l-Kiittibi’l-ilmiyye Yayinlari, 2003),
5/423.

25 Ahmed b. Muhammed ez-Zerka, Serhu’l-Kavad‘idu’l-Fikhiyye (Dimesk: Daru’l-
Kalem Yayinlari, 1989), 197.

26 Kaya, “Seferberlik”, 7/153.
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1.2. Nefir-i Amm/Genel Seferberlik Kavramanin Dayanag:

Daha o6nce dile getirdigimiz gibi farz-1 kifaye olan cihad,
cihadin bir tird olan nefir-i amm/ genel seferberlik halinde farz-1
ayn haline gelmektedir. Buradan hareketle nefir-i ammin temel da-
yanaginin cihad ile ayni olacagini sdyleyebiliriz. Bunun sonucu ola-
rak ise genelde cihadi emreden tim nasslar nefir-i Amm icin daya-
nak teskil etmekteyken 6zeldeyse su ayetler ve hadis zikredilebilir:

- Allah Teala, Tevbe Sturesinde genel seferberlik durumunda
savasa cagrilmasi halinde bu cagriya yanit vermeyen Muslimanlari
su sekilde elestirmektedir: “Ey inananlar! Size ne oldu ki, ‘Allah yo-
lunda, savasa c¢cikin’ dendigi zaman yere ¢bklip kaldiniz? Oysa diin-
ya hayatinin gecimi dhirete gére pek az bir seydir. Ctkmazsaniz Allah
size can yakict azabla azab eder ve yerinize baska bir millet getirir.
O’na bir sey de yapamazsiniz. Allah her seye kadirdir. Ona (Mu-
hammed’e) yardim etmezseniz, bilin ki, inkar edenler onu Mekke’den
ctkardiklarinda magarada bulunan iki kisiden biri olarak Allah ona
yardim etmisti. Arkadasina (Ebi Bekir’e) ‘Uziilme, Allah bizimledir’
diyordu; Allah da ona gtiven vermis, gérmediginiz askerlerle onu des-
teklemis, inkar edenlerin séztini alcaltmusti. Ancak Allah’in s6zi yi-
cedir. Allah grticliidiir, hakimdir. Isteyen, istemeyen, hepiniz savasa
ctkin. Allah yolunda mallarinizla, canlarinizla cihat edin. Bilirseniz bu
sizin icin haywrlidir.”?? Bu ayetler nefir-i amm icin indigi rivayet
edilmistir.28

- “Medine halkina ve onlann cevresinde bulunan bedevi Arap-
lara Allah’in Restliinden geri kalmalart ve onun canindan énce kendi
canlarnini diistinmeleri yakismaz. Iste onlarin Allah yolunda bir susuz-
luga, bir yorgunluga ve bir acliga diucar olmalar, kdfirleri éfkelendire-

cek bir yere (ayak) basmalart ve diismana karst bir basart kazanma-

27 et-Tevbe 9/38-41.

28 Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethu’l-Bari Serhu Sahih-i Buhari (Beyrut: Daru’l-Ma‘rafe
Yayinlari, ts.), 6/38, Eba Muhammed Muhammed b. Ahmed el-Ayni, Unmdetu’l-Kari
Serhu Sahih-i Buhari (Beyrut: Daru’l-Kuttibi'l-ilmiyye Yayinlari, 2001), 14/170-171,
Halid Abdurrahman el-ikki, Teshilu’l-Vusil ilé Ma‘rifetu Esbabu’n-Niizil (Beyrut:
Daru’l-Ma‘rafe Yayinlari, 1998), 172-174, Ebu Bekir Ahmed b. Ali el-Cessas,
Ahkdamu’l-Kur’dan (Beyrut: Daru thyau Terasi Arabi Yayinlari, 1992), 4/309-311.
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lart, ancak bunlann karsiiginda kendilerine salih bir amel yazilmast
icindir. Ciinkt Allah iyilik yapanlarnin miikafatint zayi etmez.” Bu ayet
neticesinde nefir-i &mm cagrisina tabi olmak namaz ve orug gibi
farz-1 ayin oldugu ortaya cikmaktadir. Zira Allah Teala ayni strede
ki bu ayetinde geride kalanlar elestirirken, bu cagriya kulak veren-
leri ise muijdelemektedir. 29

- Hz. Peygamber’in, “Mekke fethinden sonra artik hicret yok;
fakat cihdd ve niyet vardir. Allah yolunda savasa cagirldiginiz za-
man hemen katilin.”3° hadisi nefir-i ammin diger bir dayanagi ol-
maktadir.3! Hz. Peygamber’in s6zinlin zahirinden cikan manaya
gore cihada cagrilan kisinin bu daveti kabul edip cihat etmesi ge-
rekmektedir.

- Hanbeli alimi ibn Kudame (6. 620/1223), “Onlardan bir gu-
rup da demisti ki: Ey Yesribliler (Medineliler)! Artik sizin i¢cin durma-
nin strast degil, haydi déniin! Iclerinden bir kismu ise: Gercekten evle-
rimiz emniyette degil, diyerek Hz. Peygamber’den izin istiyordu; oysa
evleri tehlikede degildi, sadece ka¢mayr arzuluyorlardi.”3? ayetini
Nefir-i ammin diger bir dayanag: olarak zikretmektedir. Zira Allah
Teala bu ayetiyle Hendek savasinda dismanin saldirmas: tizerine
kacmay1 diistinen kimseleri zem etmektedir. O halde diismanin sal-
dirmasiyla bu kimselere savas farz-1 ayn hale dontismuistiir.33

- Hz. Peygamber bircok savasa katilmistir ki bunlara érnek
olarak Bedir ve Uhud verilebilir. Bununla beraber sahabéden bazi-
lar1 bu savaslara istirak etmemislerdir. Yine ayni sekilde Hz. Pey-
gamber seriyyeler géndermistir ve bu savaslara katilmamistir. Sari‘
bu savaslarda cihada katilmayanlarl herhangi bir sekilde elestir-

memis ve bir ceza veya bir tehdit etmemistir. Tebiik seferinde oldu-

29 Ebu Bekir b. Mesud el-Kasani, Bedaiu’s-Sanadi fi Tertibu’s-Serdi‘ (Beyrut: Daru’l-
Kuittibi'l-ilmiyye Yayinlari, 1986), 7/97, Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, 4, 371.

30 Buhari, “Cihad”, 56.

31 Ali b. Halef b. Abdulmelik b. Battal, Serhu Sahih-i Buhari li Ibni Battal (Dimesk:
Mektebetii’r-Riisd Yaymnlari, ts.), 5/38, Ibn Kudame el-Makdisi, el-Kdafi (Riyad:
Daru’l-Hicr Yayinlari, 1997), 2/2280.

32 el-Ahzab 33/13.

33 Ibn Kudame, el-Mugni, 2/2280.

~ 362~



Alimcan BUGDA

gu Ulzere nefir-i Aammma icabet etmeyen kimseler kinanmistir.34 O
halde cihadin farz-1 kifaye oldugu ve nefir-i ammin ise farz-1 ayn
oldugu ortaya cikmistir.

1.3. Tarihten Giiniimiize Nefir-i Amm/Genel Seferberlik
Ilaninin Miisahhas Ornekleri

1.3.1. Hz. Peygamber Donemi

Hz. Peygamber’e, hicret etmeden 6nce savas icin izin verilme-
digini biliyoruz.35 Kendisine hicretten sonra ilk énce savunma3®é da-
ha sonra da taarruz tarzinda cihad emredilmistir.3?” Hz. Peygam-
ber’in ilk yapmis oldugu savas Bedir savasidir ki bu savasa sadece
gonulll olan sahabiler katilmistir. Ancak hicretin dokuzuncu sene-
sinde Bizanslilara karsi gerceklestirilen Tebtik Seferi diger savaslar-
dan farkli olmustur. Allah Teala’nin, Tevbe stresinde Uizerinde dur-
dugu bu savasin, gerek uzun mesafeye gidilecek olmasi, gerekse de
mevsimin yaz olmasi nedeniyle sartlarinin zorlugundan dolay: ordu-
ya “ceysii’l-usre”, gazveye “Gazvetiil-usre” adi verilmistir.38

Restlullah, daha 6nceki gazvelere hazirlanirken nereye gidi-
lecegini son ana kadar gizli tuttugu halde bu gazvede cok uzak bir
yere sefer yapilacak olmasi, yolculugun cok zor olmasi sebebiyle ve
diisman ordusunun gucinu dikkate alarak kiminle savasilacagini
bastan aciklamistir. Bu gazve zor ve mesakkatli olacagindan asker-
lerin ona gore hazirhik yapmasini istemistir.3® Btitin Musliiman ka-

bilelerine haber gonderen Hz. Peygamber, savasa hazirlanmalarini

34 Muhammed Idris es-Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Vefa Yayinlari, 2001), 5/384-
385.

35 Kendilerine yazik eden kimselere melekler, canlarini alirken: “Ne isde idiniz!”
dediler. Bunlar: “Biz yeryltizlinde c¢aresizdik” diye cevap verdiler. Melekler de: “Al-
lah’in yeri genis degil miydi? Hicret etseydiniz ya!” dediler. Iste onlarin barmag:
cehennemdir; orasi ne kot bir gidis yeridir. (en-Nisa 4/97).

36 Haram ay haram aya karsiliktir. Hirmetler (dokunulmazliklar) karsiliklidir. Kim
size saldirirsa siz de ona misilleme olacak kadar saldirin. Allah’tan korkun ve bilin
ki Allah mtttakilerle beraberdir. (el-Bakara 2/194).

37 “Fitne tamamen yok edilinceye ve din (kulluk) de yalniz Allah i¢in oluncaya ka-
dar onlarla savasin.” (el-Bakara 2/196).

38 [smail Yigit, “Teblik Gazvesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2011), 40/228.

39 Ibni Hisam, Siretii’n-Nebeviyye (Kahire: Turasii’l-islam Yayinlari, ts.), 2/516
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ve Medine'ye gelmelerini isteyerek nefir-i amm/genel seferberlik ilan
etmistir.40

Tebuk Gazvesi icin nefir-i amm ilan edildigi seferin sonrasin-
da nazil olan*! ayetlerin yaninda sefere katilmayan Ka’b b. Malik’e
dair hadisden de anlasilmaktadir. Zira ilgili hadiste Ka’b b. Malik,
Hz. Peygamber ordusuyla beraber sehirden ciktiginda geride kalan-
larin mtinafik, ihtiyar ve kadinlar oldugunu ifade etmektedir.42 Ayri-
ca Ibn Hisam da (6. 218/833) Hz. Peygamber’in seferberlik ilanina
muhalif davranarak savasa gitmeyen Muslimanlar icin ¢cok az sayi-
da isim vermektedir.43

Resul-i Ekrem Tebtik seferinden Medine’ye déntince her za-
manki gibi 6nce mescide girip iki re‘’kat namaz kilmis, ardindan otu-
rup sefere katilmayanlarin mazeretlerini dinlemistir. Tebtik Gazve-
sine mazeretleri olmadig1 halde katilmayan seksen kisi Mescid-i Ne-
beviye gelerek sozde mazeretlerini acikladilar. Resutlullah onlarin
sOylediklerini esas alip kalplerinde gizledikleri seyleri Allah’a havale
etti.44 Ka’b b. Malik, Mtirare b. Rebi‘ ve Hilal b. Umeyye nefislerine
aldanip sefere gitmediklerini ifade edince Hz. Peygamber onlara,
toplumdan tecrit cezasi vermistir. Bunun neticesinde en yakinlari
dahil hicbir Misliman onlarla konusmamaistir.45 Bu cezanin veril-
mesi sebebi, Hz. Peygamber’in seferberlik ilanina mazeretleri olma-
dig1 halde icabet etmemeleridir.46

1.3.2. Hulefa-i Rasidin Donemi

Hulefa-i Rasidin déneminde nefir-i amm oOrnegine fetihlerin
zirve yaptigi Hz. Omer déneminde gerceklestirilen ve Miisliimanlara

Kuzey Irak ve Iranin kapilarini acan Kadisiye savasinda tanmiklik

40 Yigit, “Teblik Gazvesi”, 40/228.

41 et-Tevbe 9/39-41.

42 Muslim b. Haccac, Sahih-i Mislim “Tevbe”, 49 (Riyad: Beytu’l-Efkar Yayinlari,
1998).

43 Ibn Hisam, Siretii’n-Nebeviyye, 2/519.

44 et-Tevbe 9/39-41.

45 Yigit, “Tebuik Gazvesi”, 40: 228. Muslim, Sahih-i Miislim, 1109-1111.

46 Muhammed el-Hudayri es-Suyuti, Esbabti’n-Niizul (Beyrut: Muessesetu Kutu-
bu’s-Sekafiyye Yayinlari, 2002), 134-135, 145.
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etmekteyiz. MUsliman ordular1 Dimask’ ve yakin yerleri feth ederek
Farslarin sinir bolgelerine gelmistir. Hatta buradan bazi bdélgelerin
feth edilmesi Uizerine Farslilar, Sasanilerin basinda bulunan Riistem
ve FirGzan’in aralarindaki tartismalar bitirmeleri gerektigi konu-
sunda uyarmisglardir. Riistem ve FirGzan ise yirmi bir yasinda olan
Kisra’nin oglu Sehriyarin oglu Yezdecird’i Farslarin krali tayin et-
mislerdir. Yezdecird tahta oturunca sinirlardaki askerleri ve diger
silahli birlikler icin tayinler yapmistir. Bu degisim ve hazirliklarin
Irak’taki Miisenna b. Harise tarafindan Hz. Omer’e bildirilmesi tize-
rine nefir-i amm ilan edilmistir. Hz. Omer ilk olarak Miisenna'ya
mektup yazarak Rabia, Mudar ve onlarla antlasmali olan kimseler
arasindan yardimci olabilecek herkesi, athh hicbir kimseyi birak-
maksizin, isteseler de istemeseler de yardima getirmelerini emret-
mistir. Ayrica Hz Omer aym yilin Zilhicce ayinda hacca gidecegini
butin bolgelerdeki valilere bildirerek kuvveti, at1, silahi, ya da aske-
ri alanda fikir sahibi olabilecek hicbir kimseyi birakmaksizin hepsi-
nin yanina génderilmesini emretmigstir.47

Hz. Omer, ordunun kumandanligini bizzat tistlenmek istemis
hatta bunun icin Medine disinda Sirar mevkiinde konaklamis olan
kuvvetlerin ordugahina kadar gitmistir. Ancak Hz. Osman, Hz. Ali,
Talha b. Ubeydullah, Ztibeyr b. Avvam ve Abdurrahman b. Avf gibi
ileri gelen sahabilerle gortistiikten sonra Medine’de kalmanin daha
uygun olacagi kararina varinca Sa’d b. Ebi Vakkas’a bazi tavsiyeler-
de bulunarak Irak’a dogru yola cikmalarini emretmistir. Kadisiye
mevkiinde baslayan savas, Muslimanlarin Ozellikle ilk defa karsi-
lastiklan filler konusundaki tecrtibesizlikleri ve savasin cok siddetli
bir sekilde gecmesinden dolay: ilk glinlerde agir kayiplar vermeleri-
ne neden olmustur. Savasin sonuna dogru nefir-i amm cagrisiyla

Suriye’den gelen yaklasik 6000 kisilik yardimci1 kuvvetin destegi ve

47 Ibnl-Esir, Islam Tarihi, cev. Besir Eryarsoy (Istanbul: Bahar Yayinlar, ts.),
2/409-411, Hayrettin Yucesoy, “Kadisiye”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 24/136-137.
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bazi kumandanlarin zekice manevralariyla tistinltigt ele gecirerek
zafer kazanilmistir.48

1.3.3. Osmanli Donemi

Islam Devletleri icinde en genis sinirlara ulasan ve en fazla
stre ayakta kalan Osmanli Devletinde de nefir-i ammin 6rneklerini
gérmekteyiz. Ozellikle Hacli ordularinin Osmanli tizerine ytriduga
savaslarda buytk miktarda askere ihtiyac duyulmas: tlizerine
cihadin farz-1 ayn hale geldigi fetvas1 alinarak nefir-i amm ilan edil-
mistir.49 Osmanli Devletine kars:1 II. Viyana kusatmasinin ardin-
dan - ki bu kusatma da Viyana alinamamistir— 1683 yilinda pres-
tij kaybedince Avrupa Ttulkeleri birlesmistir. Sonraki zamanlarda
Rusya da bu ittifak devletlerine katilarak Kutsal Ittifaki olustur-
muslardir. 1686 yilinda gerceklesen bu savas, bir Osmanli-Kutsal
Ittifak savasina déntismustiir. Zira bu savas ilk basta Avusturya,
Polonya, Venedik ve Malta ile Osmanli Imparatorlugu arasinda
1684’ten beri devam etmis ve sonrasinda Rusya’nin da katilmasiyla
ittifak tamamlanmis bir savastir.5°0 Bu savasa dair nefir-i amm ilani
mevzuuna gecilmeden 6nce su husus hatirlatilmakta fayda vardir:
Bu savas sonucunda 26 Ocak 1699 tarihinde imzalanan Karlofca
Anlasmas1 ile Osmanli devletinin askeri yenilgisi siyasi alana da
kaymistir. Bu anlagsma Osmanl: tarihinde yeni bir dénemin basladi-
ginin gostergesi olmustur. Taarruzdaki Osmanli ordusu II. Viyana
kusatmasi sonrasi savaslar dizisini kaybettikten sonra bu anlasma-
y1 imzalayarak savunmaya cekilmek zorunda kalmistir.5! Kisaca

ifade edilecek olursa duraklama doénemi biterek gerileme dénemi

48 [bnw’l-Esir, Islam Tarihi, 2/409-411, Yicesoy, “Kadisiye”, 24/136-137, Muham-
med b. Cerir et-Taberi, Tarihu’t-Taberi (Misir: Daru’l-Maarif Yayinlari, ts.), 3/480-
579.

49 Murat Tugluca, “Osmanli’da Nefir-i Amm Uygulamasinin Erken Dénem Ornekleri
ve Toplumsal Dinamizme Yansimas1”, Tirk Tarih Kurumu Belleten Dergisi 80/289
(Aralik 2016), 775.

50 Selim Hilmi Ozkan, “XVII. Yiizyilin Sonlar ile XVIII. Y{izyilin Baslarinda Osman-
1i-Rus Iliskileri ve Karadeniz’in Guivenligi Meselesi”, Karadeniz Arastirmalart Dergisi
14 (Yaz 2007), 47.

51 Ozkan, “Il. Viyana Kusatmas1 Sonras1 Turk-Ingiliz Iliskileri”, Dumlupinar Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi Arastirmalart Dergisi 18 (Agustos 2007), 197-
198.

~ 366 ~



Alimcan BUGDA

baslamistir. Osmanli idaresince cephelerin durumu ve savasin gidi-
sat1 degerlendirilerek seferberlik ilanina ihtiyac duyulmus ve nefir-i
amm ilan icin gerekli kosullarin olustuguna karar verilmistir. Os-
manl uygulamalarinda, btiyikk diisman saldirilar1 karsisinda fikha
uygun bir sekilde nefir-i amm c¢agris1 yapilmistir. Bu cagrilarda
cihadin farz-1 ayn hale geldigi karari, ulemadan bir gériis veya sey-
hulislamdan bir fetva alinmak suretiyle gerceklestirilmistir. Bu iti-
barla bu dénemde de nefir-i amm ilani icin fetva almak tizere devrin
seyhtilislami Ankaravi Mehmed Efendi’ye basvurulmustur. Bu fetva
sorusu su sekildedir:

“Sefer-i himayunumda ziyade asker tedariki ehemm-i umur-1
din 0 devletimden olmagla ve bilad-1 Mtislimin’den bir beldeye harbi
kefere mustevli olub belde-i mezbur kurbiinde olan biladin ahalisi
def’e kadir olmasalar kefere-i mezbureyi def'e mtimkin olicak bilad-
1 Muslimin’in cihada kadir ahalisi tizerlerine cihad farz-1 ayn olur
mu?”

Seyhulislamin fetvasi su sekildedir:

“Cihad farz-1 ayn olur; inkar idenler ne’uztibil-lah kafir olur-
lar; tekasul idenler diinyada ta‘zir-i sedide ve ahretde azab almaya
mustahak olurlar.”

Bu fetvaya dayanilarak nefir-i amm ilan etmek ve genis capl
asker celpleri gerceklestirmek amaciyla su ilan verilir: “memalik-i
mahrisemde ehl-i islam’dan olub cihada kudreti olan ehl-i islam’in
cumlesi 1skat-1 fariza-i gaza iclin virilen fetva-y1 serife mucebince
nefir-i amm tarikiyle sefer-i himaytGnuma me’ mur”52

Yine Osmanli Devleti, I. Cihan Harbinde de savas halinde ol-
dugu Itilaf devletlerine kars: seferberlik (nefir-i ‘4mm) ilan etmisti.
1914 yilinda Avrupa'da baslayan ve kendi topraklarina sicrayan bu
savasin aktoérlerinden olan Osmanli, savasa oldukca hazirliksiz ya-

kalanmis olmasina ragmen ilan edilen seferberlikle tahkim ettigi

52 Murat Tugluca, “Kutsal Ittifak’a Kars1 ‘Kutsal Cagri’: Osmanli’da Cihad ve Nefir-i
Amm Ilan1 (1686)”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 1/9 (Haziran
2016), 307-308.
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ordulariyla 1915 yilinda Canakkale’de ve 1916 yilinda Kuttilama-
re’de 6nemli zaferler elde etmistir.53

1.3.4. Giiniimiiz Nefir-i Amm Ornekleri (Libya, Filistin,
Tiirkiye Ornekleri)

GUnumuzde ilan edilen nefir-i amm oOrneklerine ge¢cmeden
6nce bu konuda bazi hususlar tizerinde durulmas: gerektigi kanaa-
tindeyiz. Nefir-i amm ildninin sonucunda bir savas olacagl
asikardir. Ne yazik ki giiniimtuizde Islam cografyas:1 parcalanmis ol-
mas1 yaninda siyasi ve diger nedenlerle ydnetici ve halk tabakasi
arasinda birbirleriyle cekismeler mevcuttur. Bu cekismelerin sonu-
cu olarak suursuzca seferberlik ilani yapilarak Musliman beldele-
rin savas alanina dénmesine neden olunmaktadir. Bu gorislerine,
“Eger miiminlerden iki gurup birbirleriyle vurusurlarsa aralarint dti-
zeltin. Sayet biri étekine saldirirsa, Allahin buyruguna déniinceye
kadar saldiran tarafla savasin. Eger dénerse artik aralarint adaletle
dtizeltin ve (her iste) adaletli davranin. Stiphesiz ki Allah, adil davra-
nanlar sever.”>* ayetini delil olarak goésteren bu kimseler, ne yazik
ki ayetin “aralarini diizeltin” kismini gérmezden gelmektedirler. Bu
tirden bilingsizce yapilan nefir-i amm ilanlar gercek manada sefer-
berligin gerektigi yerlerde Musliimanlarin gerekli ilgiyi géstermeme-
lerine neden olmaktadar.

Ozetle ilan edilen nefir-i ammin keyfiyeti, sonuclan vs. diger
yonleri dikkate alinarak bir karar verilmelidir. Giniimuzde ilan edi-
len nefir-i amm 6rneklerinden bazilari sunlardir:

- Arap bahariyla karisan Libya’da da nefir-i amm Ornegine
sahit olmaktayiz. 2010 yilinda baslayan Arap bahariyla yOnetici ve
halk arasinda ciddi ¢catismalar meydana gelmistir. Libya Parlamen-
tosu, muhaliflere yonelik baz1 hamleler yaparak olaylari ¢c6zmeye

calismistir. Bu ¢6ztim yollarindan biriyse 2014 yilinda Libya Ge-

53Bu hususta genel bilgi i¢in

bk.https:/ /www.devletarsivleri.gov.tr/varliklar/dosyalar/eskisiteden /yayinlar/osm
anli-arsivi-yayinlar/130_osmanli_belgelerinde_birinci_ d%C3%BCnya_harbi_1.pdf
(09.05.2019).

54 el-Hucurat 49/9.
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nelkurmay baskani Abdurrezzak en-Nazurinin seferberlik ilan
etmesidir. Bu ilana goére eli silah tutan herkesin en yakin birlige
teslim olmasi istenmistir.55

- Muslimanlar icin ayri bir anlam ifade eden Kuduis’te de se-
ferberlik ilani yapildigini gérmekteyiz. Ancak burada ilan edilen
nefir-i amm biraz farklidir. Israil’in isgaliyle her daim sikintilara ma-
ruz kalan Filistin halk: “intifada” ismiyle bu zulme karsi durmaya
calismaktadir. Intifada kavrami Turk Dil Kurumu tarafindan Filis-
tin halkinin baskaldiris’’ seklinde aciklanmistir.56 Intifada kavra-
miyla genel manada, Israil’in, Filistin topraklarini ele gecirmesine
kars1 Filistinlilerin ayaklanmasi’ anlami kastedilmektedir. Filistin
halkinin elinde olan imkan ve glic dikkate alindigi zaman intifada
cagrisinin bir ttr seferberlik yani nefir-i amm ilani1 oldugunu gor-
mekteyiz. Cinkd nefir-i &mm kavraminin bir Musliiman beldesine
diisman istilas: tehdidi s6z konusu oldugunda tim Muslimanlarin
seferber edilmesi seklinde veya en yalin anlamiyla, Musliman bir
beldenin diisman istilas: tehdidiyle karsi karsiya kalmasi ve muvaz-
zaf askerlerle bu tehdidin durdurulmasinin mimkin géztikmedigi
durumda tim Muslimanlara seferberlik ilan edilmesi5? seklinde
tanimlandigini ifade etmistik. Ne yazik ki Filistin halkinin savas
aletleri ve diger imkanlar acisindan Israil’e karsi1 bire bir savasma
imkani olmasa da bu ayaklanma ile beldelerini korumak icin elin-
den geleni yapmaktadir. Hatta bu ugurda bircok Filistinli can1 ver-
mektedir. Tarihsel olarak baktigimizda bu tlrden ilanlarin 9 Aralik
1987 ve 28 Eylul 2000°de iki defa verildigini gérmekteyiz.58

55 ORDAF, “http://ordaf.org/libyaya-uluslararasi-mudahale-olur-mu/”, erisim: 25
Kasim 2018, http://ordaf.org.

56TDK,“http:/ /www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.
GTS.5c0e8f7cbb-4384.96679049”, erisim: 10 Aralik 2018, www.tdk.gov.tr.

57 Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye Kamusu, 3/486-487.

58Bu konuda genel bilgi igin bk. Asimetrik Savaslar,
“https:/ /asimetriksavaslar.wordpress.com/2011/03/31/100/”,
Erisim: 10 Aralik 2018, asimetriksavaslar.wordpress.com; Timeturk,

“https://m.timeturk.com/ikinci-intifada-nedir/haber-795607”, erisim: 10 Aralk
2018, m.timeturk.com.
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- Tarihi seyirde cesitli 6rneklerine rastlanilan nefir-i &mmin
musahhas bir 6rnegi de yakin tarihte Turkiye’de 15 Temmuz hadi-
sesinde yasanmistir. 15 Temmuz 2016 gecesi, dis glclerin kontro-
lindeki FETO Terdér yapilanmasi Turkiye Cumhuriyeti devleti ve
huktmetine darbe tesebbilisil lizerine Cumhurbaskani’nin ¢agrisina
icabet eden halk sahaya inerek darbecilere karsi koymus, yeni bir
talimat gelinceye kadar sahay: terk etmemis, vatanina ve istiklaline
sahip cikmistir. Her ne kadar Cumhurbaskani bu cagriy1 seferberlik
olarak ifade etmemis olsa da, sekil ve icerik bakimindan bu da bir
genel seferberlik gibi algilanabilir.

-Islam’da énemli bir konuma sahip cihad ve 6ezellikle mesru
devlet baskani tarafindan kullanilan seferberlik kavramlari, yetkisiz
kimi guruplarin zaman zaman rastgele ve fUtursuzca kullanimlar-
lardan otird ko6t imaja sebebiyet vermistir.

1.4. Nefir-i Amm/Genel Seferberligi Gerektiren Durumlar

Nefir-i ammin cihadin bir tirt oldugu ve bu seferberlik
ilaniyla farz-1 kifaye olan cihadin farz-1 ayn haline déntstigunt be-
lirtmistik. O halde cihadin farz-1 ayn oldugu durumlarin genelinde
nefir-i amm ilani gerekli olmaktadir. Nefir-i ammi gerektiren bu du-
rumlar sunlardir:

- Siyasi otoritenin yani imamin/devlet baskaninin emriyle de
nefir-i amm gerceklesmektedir. Cihadin saldir1 aninda veya imamin
emriyle baslatilacagini belirtmistik. Nefir-i Amm ilanini verme husu-
sunda yetkin olan imamin emriyle seferberlik ilan edilebilmekte-
dir.59 Ozellikle Osmanli zamaninda ve Hz. Peygamber’in Tebtik seferi
icin yapilan seferberlik ilanlarina baktigimizda bu ilanlarin yetkili
mercinin emriyle oldugunu gbérmekteyiz. Her ne kadar savunma
tarzi olan savaslarda kisinin kendisini, vatanini, neslini, irzini ve
dinini koruyabilmesi icin cihadin farz-1 ayn oldugunu belirtilse de®°

bu durumda eger siyasi otorite nefir-i amm ilan ederse, imama tabi

59 Ibn Kudame el-Kdfi, 5/470. )
60 Vehbe Zuhayli, el-Alakatu’d-Devliyye fi’l-Islam (Dimesk: Daru’l-Mektebi Yayinlari,
2000), 28.
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olmak farz-1 ayn oldugu icin iki gerekce bir araya gelmis olmaktadir.
Yani nefir-i ammin gerekcesi olarak diismanin beldeye saldirmasi ve
siyasi otoritesinin emri gosterilmektedir.6!

Turkiye Cumhuriyeti Devleti “Seferberlik ve Savas Hali Ka-
nunu’nuda da genel seferberligi gerektiren durumlari, “Savast ge-
rektirecek bir durumun basgdstermesi, ayaklanma olmast veya vatan
veya Cumhuriyete karst kuvvetli ve eylemli bir kalkismanin veya tl-
kenin ve milletin béliinmezligini icten ve distan tehlikeye diistiren
davranislarin ortaya ¢tkmasi.”®2 seklinde siralanmaktatir.

Nefir-i amm ilanin gerektiren durumlar dikkate alindiginda
bunlarin tamaminda su hususun bulundugu goérilmektedir: Diis-
manin, Islam beldesine saldirmak icin hazirlik yapmasi veya bizzat
saldirmas1 durumunda hali hazirdaki ordu mensuplarinin yetersiz
kalinmasindan korkulmasi veya bizzat bu gliclerin diismanin saldi-
risina karsi savunma yapmaya yetersiz oldugunda verildigi géztuk-
mektedir. Zira Hz. Peygamber’in, Hulefa-i Rasidin dénemi ve diger
[slam devletlerinin taaruz savaslarinda sadece var olan orduyla ya-
hut belli bir kisim ile savasa gittigi gértilmektedir. Ayrica nefir-i
amm ilani da cihad ilaninda oldugu gibi imamin emrine bagh olsa
da ihtiya¢ halinde kendiliginden olustugu gértilmektedir.

1.5. Nefir-i Amm/Genel Seferberlik ilaninda Yetkili Merci

Nefir-i amm cihadin bir tlird olmasi hasebiyle cihad konu-
sunda oldugu Utzere burada da yetkin kimsenin yani siyasi otorite-
nin ilani®3 veya ihtiya¢c duyulmasi durumunda gerceklesmektedir.6*
Devlet reisi, Hz. Peygamber’in “Hepiniz sorumluluk sahabisiniz. He-
piniz sorumlu oldugunuz kimselerden mesulsunuz. Insanlarin yé-

neticisi olan kisi yonettigi insanlarin sorumlusudur. Erkek ailesin-

61 Muhammed Hayr Heykel, el-Cihad ve’l-Kitdl fi’s-Siyasetu’l-Ser‘iyye (Beyrut: Daru
ibni Hazm Yayinlar, ts.), 2/883.

62 2941 Sayili Seferberlik ve Savas Hali Kanunu, md. 10.

63 Tbni Kudame, Kdfi, 5/470, Karafi, el-Zehira, 3/388, Kasani, Beddiu’s-Sandi,
7/97-98, Ibn Ishak es-Sirazi, el-Miihezzeb fi Fikhi Imam Safii (Dimesk: Daru’l-
Kalem Yayinlari, 1996), 5/236.

64 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Neylii’l-Evtar min Esrari Miinteka’l-
Ahbar (Beyrut: Daru el-Kelime’t-Tayyib Yayinlari, 2005), 5/14.
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den sorumludur. Kadin da evinin ve cocugunundan sorumludur.
Netice itibariyle hepiniz birer sorumluluk sahibisiniz ve hepiniz
idare ettiklerinizden sorumlusunuz.”®5 hadisini de dikkate alarak
sorumluluk bilinciyle nefir-i amm ilan etmelidir. Ancak zikredilen
orneklerde oldugu Uizere ani bir disman saldirisi nedeniyle gerekli
goruldigii halde nefir-i amm ilan edilebilmektedir. Ozellikle giinti-
muzde ilan edilen nefir-i &mm 6rneklerine bakildiginda bu tirden
bir ilanin verilmesi hususunda ihtiyatli davranilmasi1 gerektigi go-
zukmektedir.

Ornek olarak zikrettigimiz 1686 Osmanli-Kutsal Ittifak ara-
sinda cereyan eden savasta devrin lideri Dérdiinci Mehmet (6.
1693) nefir-i amm ilanin1 kendi fikriyle vermek yerine dénemin Sey-
hil-islam’ Ankaravi Mehmed Efendi’ye danismistir. Ayrica tarihi
veriler dikkate alindiginda var olan savas 1684’ten beri devam eder-
ken savasa Rusya’nin da katilmasi sebebiyle cephelerin durumu ve
savasin gidisati1 degerlendirilerek 1686 senesinde genel seferberlik
ilanina ihtiya¢ duyulmustur.6¢ Fetvanin var olan savasta degil de
1686 yilinda Rusya’nin da savas gruplarina katilmasiyla hali hazr-
da ki ordunun bu saldirilari durduramayacag: anlasildigi zaman
seferberlik ilani verilmesi 6nemli bir husustur. Ayrica verilen fetva
bizlere nefir-i ammin ilan etme yetkisinin imam dedigimiz siyasi oto-
rite sahibinin elinde olmasina ragmen genel seferberlik ilani gibi bir
durumda ihtiyatli davranilmasini géstermektedir.

Turkiye Cumhuriyeti Devleti “Seferberlik ve Savas Hali Ka-
nunu’nuda da seferberlik ilan etme yetkisini Cumhurbaskininin
kararn ve Turkiye Buyuk Millet Meclisinin onayina baglamistir.6?

Ozetle nefir-i amm ilaninda yetkili merci devlet baskani68 olsa

da genel seferberlik, ordu mensuplarinin diismana kars1 yetersiz

65 Buhari, “Vesaya”, 55.

66 Tugluca, “Kutsal Ittifak’a Karst ‘Kutsal Cagr’: Osmanli’da Cihad ve Nefir-i Amm
flan: (1686)”, 307-308.

67 2941 Sayili Seferberlik ve Savas Hali Kanunu, md. 10.

68 Gectigimiz yillarda Suriye’de suikasta ugrayan oénemli Islam alimlerinde S.
Ramazan el-Buti de cihad ve buna dahil olan seferberlik ilan hakkinin devlet
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kaldigi durumlarda -nefir-i &mmin bir cihad/savas cagrisi olmasi
hasebiyle- ihtiyaten ilan edilmesi gerekmektedir.

1.6. Nefir-i Amm/Genel Seferberlik ilaninin Baglayicilig

Seferberlik (nefir) kavraminin baglayiciligi iki kisimda incele-
mek mUimkindur. Bunlar:

1- Nefir-i amm ilaniyla cihadin htikmu farz-1 ayn hale dénts-
tigl icin genelde farzin 6zelde ise farz-1 aynin baglayicilik durumu-
nun bilinmesi;

2- Nefir-i amm ilanin da yetkili merci devlet bagskani oldugu
icin devlet baskanina olan itaatin baglayicilig1 bilinmesidir.

O halde genel seferberlik ilaninin baglayiciliginin anlasilmasi
icin farz-1 ayn ve farz-1 kifaye kavramlar: ve farz-1 kifaye ve farz-1 ayn
durumlarinda cihada muhatap olan kimselerin agiklanmasinda fay-
da vardir.

Farz kelimesi masdar olarak “sert bir seyi kertmek, kesip
parcalara ayirmak; bir seyi belirlemek, kesinlestirmek”, isim olarak
da “belirlenmis, kesinlestirilmis sey, pay, nasip”®® gibi manalara
gelmektedir. Fikih usultiinde ise; dinin mukelleften yapilmasini ke-
sin ve baglayici sekilde istedigi fiili70 ifade etmektedir. Farzlar mui-
kelleflere yani yapilmasi talep edilen kisilere gore farz-1 ayni ve farz-
kifaye olarak iki kisma ayrilmaktadir.

Normal sartlarda farz-1 kifaye olan cihad diger farz-1 kifaye-
lerde oldugu tizere bir grubun yapmasiyla digerlerinden farz sorum-
lulugu dtismektedir. Ancak Muslimanlardan hicbir kimse farz-1
kifayeyi yerine getirmedigi veya malum zlimre yerine getirmekte aciz
kaldigr zaman tim mukellef sorumlu tutulmaktadir. Nefir, yani se-
ferberlik halinde savas ise farz-1 ayn olduguna gore, eger nefir-i has
ise cihad icin belirlenen grup, nefir-i amm ilaninda ise tim MTusla-

manlar farz ile sorumlu olmaktadir. Bu ilzamin neticesinde ise nefir

baskanina ait oldugunu ifade etmektedir. Bk. el Buti, S. Ramazan, “Daru'l-Islam -
Daru'l-Harp”, Altinoluk Dergisi 86 (Nisan 1993), 20.

69 Ibni Manzuar, Lisdanu’l-‘Arab, 5/3387-3389.

70 [brahim Kafi Dénmez, “Farz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1995), 12/184.
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ilanina muhatap olan her bireyin glici nispetinde savasmasi ge-
rekmektedir.

Ozetle farz-1 ayn olan bes vakit namaz, Ramazan orucu vb.
diger ibadetler hikiim olarak kisi icin ne ifade ediyorsa -normal
sartlarda farz-1 kifaye olan cihad nefir-i amm ilaniyla farz-1 ayn ol-
mas1 hasebiyle - mukellef olan tim bireyler icin ayni1 hikmu icer-
mektedir. Eba Hanife, Imam Muhammed ve Ebt Yusuf savas mey-
daninda ordunun c¢arpisma halinde - ordunun iki gruba ayrilarak
cemaatle veya muinferiden bir kenarda namaz kilma imkani olmadi-
g1 durumda - namazlarini kilmayacaklarini ve farzi tehir edecekleri-
ni ittifakla belirtirler. Cinkti namaz esnasinda carpisacak olurlarsa
namazlar1 bozulacaktir.”! Bu durumda savastan geri de durulama-
yacagl icin namazin tehir edilecegine htikmetmislerdir. Diger mez-
hepler goére genel gérils namaz her sartta kilinir seklindedir. Mez-
heplerin bu gorusleri ve Mecelle'nin “Zarar-1 ammi def icin zarar-1
has ihtiyar olunur” kaidesi dikkate alinarak cihad farizas: secilerek
namaz tehir edilmistir. Buna diger bir 6rnek olarak ise Peygam-
ber'in Hendek savasi sirasinda 6gle, ikindi ve aksam namazin kila-
mamis ve bu namazlarini gece kilmistir, hadisesi 6rnek verilebilir.

Nefir-i amm ilanin baglayiciligi hususunda ikinci bir gerekce
ise; Devlet reisine hangi sartlarda tabi olunacag: ve bu ilzamin bag-
layiciligin htikmiin ne oldugu hususudur. Zira nefir-i ammi ilan
etme hususunda yetkili merci‘ devlet reisidir. Alimler Devlet baskani
kotaltigh emretmedigi strece emrine itaat edilmesi gerektigine
htukmetmislerdir.”2

Sonuc olarak farz-1 ayn olarak her bir birey icin farziyet ifade
eden nefir-i amm; devlet baskaninin emrinin baglayicit olmasi nede-
niyle daha da ilzam ederek kadiniyla-erkegiyle, genciyle-yaslisiyla,
fakiriyle-zenginiyle... herbir ferd elinden geleni yapma zorunlulugu

halini almistir.

71 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 3/243
72 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, 3/177-179, Muhammed b. Abdullah el-Maraf bi-ibn
Arabi, Ahkamu’l-Kur’dan (Beyrut: Daru’l-Kiittibi’l-ilmiyye Yayinlari, 2003), 1/574.
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Sonuc ve Degerlendirme

Islam literattirtinde cihad kelimesi; dini emirleri 6grenip ona
gore yasamak ve baskalarina 6gretmek, iyiligi emredip kotulikten
sakindirmaya calismak, Islam* teblig, nefse ve dis diismanlara kars1
mucadele vermek” seklindeki genel ve kapsamli anlami yaninda,
fikih terimi olarak; daha cok Mitisliman olmayanlarla savasmak icin
kullanilirken tasavvufta ise nefs-i emmareyi yenme cabasi icin kul-
lanilmasina karsin Islam Hukukunda dar manasi olan “Allah yo-
lunda can, mal, dil ve diger vasitalarla savasta elden gelen gli¢c ve
gayreti sarfetmek” seklinde kullanilmaktadir. Fikih kitaplarinda
cihad, siyer veya miunferid esrelerin tamaminda konunun cihadin
dar anlamina olan “savas” kapsami Uzerinden anlatildigina sahit
olmaktayiz.

Tarih icerisinde basta Hz. Peygamber olmak tizere 6rnekleri-
ne sahid oldugumuz nefir-i amm ilaninin dogru kullanildig: zaman-
larda yedek bir ve etkin bir kuvvet gbrevi goérurken, taassup ve
pragmatizm kaynakli nefir-i amm ilanininsa Islam timmetini tefri-
kaya sevk eden ve aralarinda husumet treten bir vasita olmaktadir.
Zira iimmet ilk 6nce bu ilana icabet edilip edilmemesi seklinde iki
gruba ayrilmasiyla ayr1 bir tefrika nedeni haline dénusmektedir.
Ayrica bu sekilde biling¢sizce verilen genel seferberlik ilanlari sonucu
olarak gercek manada Ummetin yardimina ihtiya¢ olundugundan
dolay1 verilen ilanlara karsi duyarsiz kalinmaktadir.

Nefir-i amm; dayanagini genelde tim cihadla ilgili nasslardan
ozelde ise Ozellikle Teblik seferinin anlatildigi Tevbe sUresinin ilgili
ayetlerinden almaktadir. Bu ilanlarin verilmesi icin aranan nedenle-
re bakildiginda temelde var olan askerin yetersiz olmasi nedeniyle
asker takviyesi icin yapilmaktadir. Imam dedigimiz devlet baskani
emri ile verilen bu ilanlar tarih icerisinde yasanan 6rneklerine de
bakildigr zaman cogunlukla savunma savaslarinda basvurulmakta-
dir. Zira cihad dedigimizde akla ilk gelen taaruz tarzindaki savas-
lardir ki, bu savaslar ise karsi tarafa saldirildigi zaman galip geline-
cegine inanildig1 takdirde olmaktadir. Ancak savunma savaslarinda
durum bdyle olmamaktadir.
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Nefir-i amm diye ifade ettigimiz genel seferberlik asil itibariyle
nefir (seferberlik) halinin bir kismi olmaktadir. Cinkt nefir kendi
icerisinde nefir-i has ve nefir-i amm olarak iki kisma ayrilmaktadir.
Kismi seferberlik olarak isimlendirilen nefir-i has ‘savas icin yalniz
bir kisim kimselerin sefer haline gelmesidir.” seklinde ifade edilmek-
tedir. Nefir-i amm ise ‘savas bodlgesinde bulunan bilitiin insanlarin
seferber haline getirilmesidir ki bu insanlarinda yetmemesi halinde
ihtiyaca gore genislemektedir.” Bununla beraber klasik eserler nefir
kelimesinin yerine genelde nefir-i amm ifadesini kullanmaktadirlar.
Ayrica klasik donem eserlerinde nefir-i amm ayr1 bir baslik altinda
anlatilmamaktadir. Sadece cihadin farz-1 ayn hale déntismesinde ve
normal sartlarda cihdda muhatap olmayan cocuk, kéle veya kadinin
cihada gitmesi gereken durumlar ifade etmek icin zikredilmektedir.

Nefir-i amm ilanin1 vermede yegane yetkili merci olan devlet
reisinin bu ilani dikkatli vermesi gerektigini bir kez daha hatirlat-
makta fayda vardir. Dlinya hayatinda ucunda 6limun oldugu bir
ilan kisisel arzu ve isteklerin 6tesinde toplumun menfaatini gézeten
ve toplumun her bir ferdini korumak icin ilan edilmesi gerekmekte-
dir. Aksi takdirde bu ilan vatandaslarin korunmasi icin degil de on-
lar1 tehlikenin icine atmak icin verilecektir.

Calismamizin en hacimli kismi olan nefir-i ammin baglayicili-
g1 ise, Alimler; kadinlarin, cocuklarin, kélelerin vs. bir takim kimse-
lerin cihada muhatap olmadigini ifade etmislerdir. Ancak nefir-i
amm ilan ile ilgili ayet geregince bu kimselerin elinden geleni yap-
mas1 gerektigini belirtmisleridir. Cihadin farz-1 kifaye olmadigi du-
rumda sorumlu tutulmayan kimseler savas farz-1 ayna doéntnce
sorumlu tutulmalarinin temelinde iki gerekce bulunmaktadir ki
bunlar ayn1 zamanda da nefir-i amm ilanin baglayiciligini géster-
mektedir. Bunlar:

1- Nefir-i amm ilaniyla cihadin htiikmu farz-1 ayn hale dénus-
tigl icin genelde farzin 6zelde ise farz-1 aynin htikmu ilzam icindir.
Bu halde farz-1 ayna muhatap olan kimse farzi yerine getirmesi ge-
rekmektedir. Zira Karafi'nin de ifade ettigi gibi farz-1 ayn olan bir sey

ancak muhatap olan kimsenin ifa etmesiyle zimmetinden dismek-
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tedir. Onun disinda tim Ummet bu farzi1 eda etse farz bu kisiden
dusmeyecektir. Farzin terk edilmesi halinde uhrevi ceza ile tehdit
edilmektedir.

2- Nefir-i amm ilanin da yetkili merci devlet bagskani oldugu
icin devlet baskani Islam'in yasakladig: bir seyi emretmedigi stirece
itaat gereklidir. Aksi takdirde bu emri yerine getirmeyen kimseye
ta‘zir cezas1 uygulanabilmektedir.

Nefir-i amm, Islam tilkesini isgal tesebbiistine kars: idari gui-
clin yeterli olmadig1 veya teslimiyetci tavir takindigi durumlarda
Musliman halka topyekiin direnme talimati niteli tasimaktadir.
Tarihi seyirde Hz. Peygamber zamanindan giiniimuze cesitli 6rnek-
leri yasanan nefir-i ‘Ammin son 6rnegi 15 Temmuz 2016 gecesi
Cumhurbaskani’'nin talimatiyla Turkiye’de yasanmistir. Gerci bu
cagriyi Cumhurbaskan1 seferberlik olarak ifade etmemis olmakla
birlikte cagrinin icerigi ve yankisi acisindan bu da bir genel sefer-
berlik olarak degerlendirilebilir.

Nefir-i amm, kital ve cidal gibi maddi savaslar esnasinda s6z
konusu oldugu gibi, gintimutizde ulkeler ve toplumlar arasinda ce-
reyan eden psikolojik, iktisadi, kilttirel savas gibi miicadele ve mui-
cahede sekillerinde de diisiinulebilecek bir husustur.
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Nefir-i ‘Amm in Islamic War Law (General Mobilizaion)
Summary

While the religion of Islam prefers and encourages peace as a
principle, it allows war only when necessary and compulsory. In the
Qur’an, Almighty Allah says, “whoever kills a soul unless for a soul
or for corruption (done) in the land -it is as if he had slain mankind
entirely and whoever saves one- it is as if he had saved mankind
entirely” (al-Maidah 5/32). By saying this, Allah shows the impor-
tance that Islam gives to human life. Allah also says “except those
who join a group between whom and you there is a treaty (of peace),
or those who approach you with hearts restraining them from figh-
ting you as well as fighting their own people. And (an-Nisa 4/90)
and (al-Anfal 8/61) In these verses, Allah orders that peace be cho-
sen as much as possible in an inevitable war.

However, war sometimes becomes inevitable and necessary
because of that the infidels do not accept the option of peace. Besi-
des the invitations made for bringing the religion of Islam to the
land of blasphemy are openly prevented by the infidels, and the in-
fidels invade a land inhabited by a Muslim community or attempt to
invade it. In this situation, the wars done by Muslim communities
against non-Muslim states are expressed with the concept of “jihad”
or holy war in Islamic jurisprudence.

Although the word jihad has different and broad meanings in
the Islamic literature, in the Islamic jurisprudence, this word has
been understood like the fact to make the uttermost effort for the
cause of Allah, including the holy war, with life, property, speech
and all other means. The words “ghaza”, “qital” and “harb” are so-
metimes used instead of “jihad” and they have some similarities
with the word “jihad”. Although the scholars of Islam partially dis-
puted about the conditions that require jihad, they generally have
consensus about that the jihad is compulsory for the elimination of
the enemy’s attack and for making the word of Allah superior. Li-
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kewise, all the jurisprudents agree that the right of proclaiming a
holy war belongs to the head of the state.

The Islamic jurisprudents have stated that the verdict of the
holy war is fard-i kifaya (not mandatory for all) in a normal condi-
tion, whereas it is fard-i ‘ayn (mandatory for all) in the case of an
attack threatening the whole population. The situation of the jihad
is fard-i ‘ayn and it is called “nefir-i ‘amm” (general military mobili-
zation) which is the main subject of this article. The concept of
“nefir-i ‘amm” which is a part of the jihad, was established in the
Islamic law based on the word “Infiru” (whose root is nefir) in the
Qur’anic verse Tawba which explains the military mobilization of
Tabuk.

The military mobilization (nefir) in the Islamic war law is divi-
ded into two parts: one is partial mobilization (nefir-i khass) and the
other is general mobilization (nefir-i ‘amm). The term of nefir-i ‘amm
is sometimes used for both.

The concept of nefir-i ‘amm is generally referenced to the
Qur’anic verse at-Tawba (9/38), which orders the holy war, “O you
who have believed, what is (the matter) with you that, when you are
told to go forth in the cause of Allah, you adhere heavily to the
earth?” along with other Hadiths and applications of the prophet
Muhammad. Several conditions are sought in the Islamic law for
proclamation of the nefir-i ‘amm which was witnessed in the course
of history. One of these conditions is the insufficiency of the existing
military force upon a sudden enemy attack. If such a situation is
encountered, the head of the state declares general mobilization if
deemed necessary.

With the proclamation of nefir-i ‘amm, it will be mandatory
for all Muslims, initially those closest to the battlefield, to participa-
te in the holy war with their uttermost capabilities. Because this
proclamation has turned the jihad of fard-i kifaya to the jihad of
fard-i ‘ayn. Furthermore, since such declarations are made by the
imam/head of the state, the order must be fulfilled. Otherwise, if it

~ 383 ~



Islam Savas Huktikunda Nefir-i Amm (Genel Seferberlik)

is deemed as necessary, those who do not participate may be sub-
ject to penalties.

In this study, after giving basic explanations about the con-
cepts of “jihad”, relating terms “harb”, “qital”’, “ghaza” and “fath”, the
conditions as well as proclamation of jihad, the topic of nefir-i ‘amm
is discussed in detail.

Keywords: I[slamic jurisprudence, jihad, war, fard-i ‘ayn, ge-
neral mobilization.
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Kitap Degerlendirmesi

Arap Dili ve Belagatinda Lafiz ve Anlam

Eser, Kahramanmaras Stitcti Imam Universitesi flahiyat Fa-
ktiltesi Arap Dili ve Belagatinda 6égretim tiyesi Prof. Dr. M. Akif OZ-
DOGAN tarafindan kaleme alinmistir. Kitap daha énce Ukde yayin-
larindan cikarilmis, nihai diizenleme ve genisletilmeyle tekrar oku-
yucularin hizmetine sunulmustur. Yazar lafiz-anlamin kavramsal
alani tizerinde dururken ses-harf harfin izahini1 yapmaktadir. Tabi-
attaki her canlinin kendi ttirleri ve diger cins ve tirler ile farkli yon-
tem ve uygulamalarla iletisime gectigi asikardir. Bu durum kacinil-
maz bir olgudur. Dolayisi ile insan téirti de kendi cinsleri veya diger
canli tiirleri ile iletisim saglamasi olagandir. Iletisim sekli farklihik
arz etmektedir. Bu bedenen, ima yoluyla olacag: gibi s6zlt bir sekil-
de olmaktadir ki iletisimin yaygin hali de bu kisimda ortaya ciktig:
gorulmektedir. Yazar insanlarin hemcinslerine karsi duygu ve du-
slUincelerini s6zIU iletisim yoluyla aktardiklarini ifade etmektedir. Bu
aktarim sirasinda kullandiklar1 kavramlar ise sembolik olarak kul-
lanilmaktadir. Bu asamada belagat ilmi, lafiz ve anlam etkili ve an-
lasilir iletisim icin kurmak ve maksad: dogru ifade etmek icin devre-
ye girmektedir. Tim konularin da belagatin temeli olarak gérdtigi-
nu ifade etmektedir. Genis yelpazeye hitap eden bu alan insanla
birlikte var olmasi asikardir. Netice olarak da insan kendi ihtiyacina
gore anlamlar Uretmistir. Buna baglh olarak da kavramlar zuhur
etmistir. Tarih sahnesi kendine gére kavram Urettigi ve bu Urettigi
kavramlara anlamlar ytkledigi gibi yerine gére kavramlar tozlu raf-
lara da kaldirmistir. Bir anlami1 birden cok kavramla ifade ettigi gibi
bir kavramla birden cok kavramla da ifade etmistir. Ozelde Arap Dili
kokeni cok eskilere dayanmaktadir. Lafizlarin zamana ve sartlara
gore anlam degisikligine ugradigini distnursek Yazarin da isaret
ettigi Gizere calisma hem daha 6nce ginimuze 151k tutacak sekilde
lUzerinde az durulmasi, hem de calisma sekli itibari ile cagdas din-
yaya yol gosterecek kaynagin yetersizligi itibariyle zorlugunu da be-
raberinde getirmektedir.
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Yazarin bu eseri 4 bolimden olusmaktadir. Birinci bélim
Oncesinde genel cercevede lafiz-olgusuna deginmektedir. Bu 6n gi-
risten sonra lafiz-anlam’n kavramsallasma stlirecine etki eden fak-
torleri tasnif edip degerlendirmesini yapmistir. Dlinya genelinde ol-
dugu gibi Arap belagati da dini metinler vesilesi ile daha da gelis-
mistir. Yazar bu konuya dini metinlerin daha iyi anlasilmasi1 icin
surekli arastirildigi ve belagatin en guizel 6rneklerine yine Kur’an da
gectigini ifade ederek isaret etmistir. Yazar alimler arasinda farkl
anlayisa ve kelam ekollerinde tartisma konusu olan “Halkd’l-
Kur’an” meselesi lafiz-anlam ekseninde olduguna isaret eder. Yazar
konuyla ilgili kisa bir sekilde gériislere yer vermistir. I’cazu’l-Kur’an
kavraminin yelpazesini biraz daha genis tutmustur. Burada sarfe ve
nazm gorlUslerini izah ederek, Allah’in insanlarin ayet benzeri bir
seyler getirmeleri konusunda aciz biraktigi, benzerini getirecek glic-
te olmadiklarina deginmistir. Bu boélimde ayni ortami paylasan
suubiler ile araplar arasinda vuku bulan lafizcilik-anlamcilik tar-
tismalarinin retorik ve belagatin gelisip canlanmasina katkis1 oldu-
gunu bildirir. Ayni katkinin kokli medeniyetlerin birikimlerinin
Arapca’ya terciimesi ile de olduguna isaret eder. Filozoflarin bazi
ayrim ve simiflandirmalarini belirtir. Edebiyat elestirilerinin ve siir
intihali olgusunun da edebiyata kazandirdiklarinin oldugunu séy-
ler. Ozellikle elestirmenlerin edebi metinlere kriterler koymasini be-
lirtir.

Lafzin filolojik tahlili ile giris yaptig1t ikinci bélimde lafzin
ozelliklerini izah eder. Bunu yaparken 6rnekler ihmal etmez. Dahasi
detay1 ziyadelestirmistir. Bu bélimde lafiz ve anlamin kavramsal
alani, yani lafiz, anlam, delalet, ses, nazma dair detayli degerlen-
dirmeler yaptiktan sonra belagatta lafiz ve anlam ve ilgili kavramla-
rinin detaylarina inmektedir. Bu detay bu konularla ilgilenenlerin
faydasina olacak sekilde olmakla birlikte bu alana asina olmayanlar
icin ise pek duymadiklari, isitmedikleri kavramlar ile karsilasacak-
ladir. Bu kavramlarin yerine gore kisa ve 6z, yerine gore detayl iza-
hini yapan yazar istishatta da bulunmaktadir. Edebiyat, belagat ile
ilgilenenler icin goézden gecirilecek bir eser ortaya cikarilmistir. Ya-
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zar bu eserini meydana getirirken cesitli kaynaklardan istifade ettigi
de gdzden kacmamaktadir. Bazi kavramlar: izah ederken gereken
aciklamay1 yapmasina ragmen eksik biraktig: bilgileri ise bir baska
basligl irdelerken degindigi de gézden kagcmamaktadir. Misal olarak
mutedavil anlami, ifade ettikten sonra birkac¢ sayfa sonrasinda mu-
tedavil anlam kavraminin isim babasinin Kadi Curcani oldugunu
belirtmistir. Lafiz-anlam ayrismazligi sorununu ayrisabilecegi konu-
sunda Halku’l-Kur’an 6rneginde acikliga kavusturmaya calisir. Ay-
risip ayrismayacagl konusunda Halku’l-Kur’an tartisma ve calkanti-
I1 olay1 6rnek vermesinin haricinde farkli mezhep ve otoritelerin go6-
ruslerini klasik dénemin bu lafiz ve anlam anlayis1 cercevesinde
sentezi yansitmistir. Bu da Yazarin konunun farkli agilardan yan-
simasina hassasiyet gosterdigine isaret etmektedir. Lafzin anlama
delaletine etki eden faktorlere de O6nceki kriter ve hassasiyetle yer
vermektedir.

Uctincti bélime de Yazar Araplarin lafza agirlik veren, bu-
nunla da 6viinen bir millet olduguna vurgu yaparak giris yapar.
Lafiz-anlam iliskisi ile ilgili klasik yaklasimlari ti¢c baslik altinda in-
celemistir. Bunlar ise lafizc1 yaklasim, anlamci yaklasim ve bu ikisi-
nin sentezi olarak ortaya cikan yaklasim olmak Uzere ayrima gir-
mistir. Her bir yaklasimin taraftarlar1 hakkinda bilgileri yerine goére
az yerine gore fazla bilgi vermektedir. Mesela anlamci yaklasim ta-
raftar1 olan Abdulkahir el-Curcaniye daha fazla yer verildigi asikar-
dir. Bu diger yaklasim taraftarlari veya ayni yaklasim taraftarlarini
6nemsemedigi anlamina gelmemelidir. Sibeveyhi’nin lafiz anlam
arasindaki iliskiyi i¢ agidan ele almasi ve lafiz ve anlami dogruluk,
yanlislik acisindan bes kategori de ele almasina yer vermesi bu tes-
pitimizi gliclendirmektedir. Daha fazla yer verip vermemesi Yazarin
konuyu isleyis acisindan kendi insiyatifinde oldugunu da unutma-
mak gerekir. sentezci yaklasim taraftar1 oaln Ibn Kuteybenin

a) Lafz1 gtizel, anlama iyi olan siir

b) Lafz1 gtizel, anlami iyi olmayan siir

¢) Anlamu iyi, lafizlar1 kusurlu siir

d) Lafz1 ve anlami kotu siir gibi
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Kategorilestirmeyi okuyucuya sunmasi esere zenginlik ka-
zandirmis ve okuyucuya baska bir perspektif kazandirmistir. Biz
burada ibn Kuteybe’nin kategorilestirmesini ifade etsek de bu ismin
de disinda bircok otoritenin farkli veya benzer siniflandirmasi da
mevcuttur. Muhammed b. Haydar el-Bagdadi’nin lafzin 6zellikleri,
lafzin kusurlari, anlamin 6zellikleri, anlam kusurlar konularindaki
tasnife de kisa kisa yer verilmesi bir baska 6rnektir. Bu bélimuin
bir baska ana kaidesi lafiz ve anlam iliskisiyle ilgili edebi sanatlar-
dir. Yazar bu baslik altinda her bir sanat dalina ayrn ayrn yer ver-
mektedir. Fakultelerde bizzat ders kitabi niteliginden ziyade kendi
alanina 1s1k tutmasi yéntinden gtizel bir kaynak olusturulmustur.

Kitab’in son bé6limu olan IV. bélimde ise glintimuizde lafiz ve
anlam baslig1 altinda degerlendirmeler yapilmistir. Her eserde veya
calismada oldugu gibi bu yapitta da ilk etapta konunun ciktigi, sis-
temlestigi ilk dénemlere deginilmis ve kim tarafindan nasil bir katki
ortaya konulmussa elimizde ulastigi kadariyla okuyucuya aktaril-
mistir. Ik dénemlerin olumlu olumsuz diistinceleri fark etmeksizin
farkli ekollerin gorusleri aktarilmistir. Sentez sonucu zuhur eden
goruslerde ifade edilmistir. S6z konusu evrelerde medeniyetler, kul-
tirler, uluslararas: etkilesim degis-tokus baskalasim oldugu asi-
kardir. Yazar modern dilbilim calisanlarinin daha ¢ok Hint, Yunan
gibi dillere agirlik verdigi icin modern dil dil bilimine Islam diinya-
sindaki dil calismalarinin pek etkisinin olmadigindan bahseder. Es-
ki Yunan kultir ve medeniyetine ait bircok bilgi, eser tarzindaki
yapitlarin giin 1s18ina ¢ikmasinda Islam diinyasinin calismalarinin
yadsinamaz yerinin oldugunu hatirdan c¢ikarmak mumkin gozik-
memektedir. Yazar eski donemlerdeki eksikligin modern dil calisma-
lan ile yeni teoriler gelistirildigine isaret etmis ve bu eksik kalan
yonleri tespit ettikten sonra eski calismalarla modern calismalarin
senteziyle lafiz-anlam iliskisinin daha iyi idrak edilecegini ve dilbili-
me O6nemli katk: saglayacagini vurgular. Yapisalcilik ve lafiz-anlam
konusunda yapisalciligin 20. Yuzyilda tezahtr ettigini belirttikten
sonra Saussure’nin gorlUslerini maddelestirerek yazmaktadir. Ar-
dindan Michael Brealin bagimsizligini kazanmasina olanak sagladigi
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semantik biliminin detaylarina inip genis yer vermistir. Yazar
Belagat ve lafiz-anlam iligkisi ile sona gelmistir. Kitabi en son ileti-
sim ile nihayetlendirir. Anlamak, anlasmak rahat iletisim kurmak,
dogru anlamak/anlamlandirmak vb igcin kavramlara ne gibi mana-
lar yuklendigi, her kavramin kendine 6zgli yapisi, manasi oldugu
muhataba anlatilmak istenilen seyin en dogru sekilde nasil anlatila-
cagini/anlasilacag ile ilgili iletisim unsuru olan lafiz-anlam cerceve-
sinde muktezay1 hale gore hareket edilmesi gerektigi anlasilmakta-
dir.
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Kitap Degerlendirmesi

Kur’an’in Onerdigi Vasat Ummet

Kiyamete kadar varlig: stirecek son ilahi kitap Kur’an’ Kerim,
insanliga ve topluma mutluluk vadeden essiz bir mesajdir. Sayet
insanlik, bu degerlere ve hiikiimlere sikica sarilirsa vaat edilen mut-
lulugu yakalayacaktir. Bu baglamda Ahmet Oz tarafindan mezkar
calisma kaleme alinmistir. Bizim ele aldigimiz kitap 2.bask: olup
2018’de Cira Yayinlarindan basilmistir.

Muslimanlarin dini dogru yasayabilmesi icin ilahi mesaja
kulak verip onun ilk muhataplarinin yasadig: asr-1 saadet déonemine
mercek tutmasi gerekir. Kur’an Kerim’de Yiuice Allah Mtusliman
toplumun ifrat ve tefritten uzak dengeli ve 6lctiilli davranmasini tav-
siye etmektedir. Resulullah’in ve ashabinin yasantisinda da bu 6lcu
ve dengeyi bariz bir sekilde gérmekteyiz. Fakat giiniimuizde insan-
lar, Allah Resultiintin 6l¢uli davranislarini 6rnek almak yerine tak-
vali olma adina bircok asiriliga kac¢cmaktadir. Oysa Yuce Allah,
Kur’ant Kerim’de “Biz sizi bdylece vasat bir immet yaptik.” (Bakara
2/143) buyurmaktadir.

Yazar, Kur’an’da bahsedilen “vasat immet”in ne oldugu, ne
tar ozellikler tasidigini ve gintmuzde bu toplum yapisinin nasil
olusturulabilecegini tespit etmeyi amaclamaktadir. Dért bélimden
olusan eserin ilk bélimunde vasat ve immet ile ilgili kavramlar ele
alinmigtir. Ikinci bélimde Kur’anin énerdigi vasat inanc sistemi,
tclinci boélimde cemiyetin temel yapi tasi olan insanin ve onun
olusturdugu toplumun vasathg ele alinmistir. Son ve dérdiinct bo6-
limde ise, vasat immeti olusturmak ve bunu engelleyen faktoérler-
den bahsedilmistir.

Birinci bélimde, 6l¢cti ve dengeyi ifade eden kavramlardan;
vasat, adalet, mizan, kist, istikamet ve hikmet kavramlar: aciklan-
mistir. Bu kavramlar arasinda niianslar bulunmaktadir. Bu dogrul-
tuda adalet daha cok manevi bir esitlikten veya dengeden bahse-
derken; kist ve mizan ise somut olarak gozle gortlebilir durumlarda
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kullanildig: tespit edilmistir (s. 15-41).

Esya zidd: ile kaimdir. Varlik yoklukla bilinir. Bir kavramin
tanimi yapilirken, onun ne olmadigi da bilinirse anlam bakimindan
zihinlerde yer edinmesi o derece kuvvetli olur. Yazar, denge ve Olcii-
yu ifade eden kavramlar: acikladiktan sonra bu kavramlarin karsi
cephesinde neler olduguna deginmektedir. Vasat kelimesinin zit
anlamlis1 olarak; ifrat, Tefrit, Gultiv, Tugyan, ifsat, Zultim, Udvan ve
Te’addi kavramlarini saptamistir. Tim bu kavramlarin; haddi as-
mak, 6lctstiz davranmak ve dengeyi saglayamamak anlamlarinin
oldugu oOrneklerle desteklenmistir. Kavramlar aciklandiktan sonra,
bu kavramlarin nitelendigi toplumun Kur’an’daki yansimalar: orta-
ya konmustur. Dolayisiyla Ummet, Kavim, Mele’ ve Miitraf olarak
isimlendirilen dort toplum cesidi ile karsilagsmaktayiz. Bunlar iceri-
sinde “Ummet”’in Kur’an’daki kullanim yerlerine goére Toplululuk-
insan, hayvan ve cin toplulugu- Millet ve Kabile, Zaman, Onder, Din
veya Inanc anlamlarina geldigi ayetlerle érneklendirilmistir. Fakat
yazar, “Ummet” kelimesini vasat sifatiyla nitelendirip, érnek ve 6n-
der Musliman toplum anlaminda degerlendirecegini ifade etmistir.
Diger toplum cesitlerinden “Kavim” s6zctigi de toplulugu ifade ettigi
icin “Ummet” kavramiyla esdeger gériilmuistiir. Mele’ toplum cesi-
dinde ise digerlerinden farkli olarak toplumun ileri gelenlerinin ve
Allah’a kars: kibirli olanlarin olusturdugu kesim olarak tespit edil-
mistir. Son toplum cesidi olan Mutraf ise, diinyada kendisine veri-
len malin ¢cokluguna aldanip simariklik gésteren grubu temsil et-
mektedir (s.41-66).

Son iki toplum cesidi mele’ ve miitraf, menfi anlamda olup Is-
lam’in 6nermedigi topluluk cesitlerine girmektedir. Bunlar dinya
malina diskiin, azgin ve mallarinin kendilerini kurtaracagini diisi-
nen kimselerin olusturdugu topluluklardir. Béylece kavramlar 6r-
neklerle tanimlanarak 1stilahi alt yapi olusturulmustur. Yazar birin-
ci bolimu bu sekilde hitama erdirdikten sonra ikinci bélime gec-

mektedir.

Ikinci béltimde “Kur’an’in Onerdigi Vasat inan¢ Sistemi” ana
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bashigi altinda Temel inanc Esaslarinda, ibadetlerde, Mal Kazanma-
da ve Infakta, Emir ve Yasaklarda, son olarak Iktisadi Alanda Va-
satlik alt basliklariyla konu ele alinmistir. Temel inan¢ esaslarinda
vasatlik baslig1 altindaki Allah inancinda Yahudilerin, Hristiyanlarin
ve diger toplumlarin asiriliga kacip ylce yaraticinin yaninda birta-
kim ilahlar edindigi 6rneklerle belirtilmistir. Yazar kelami tartisma-
lara girmeden muisebbihe ve muicessimenin de itidali elden birakip
uc¢ noktalarda fikirlerinin oldugunu, 6yle ki glinimtuizde de varligi
mevcut olan gulat-1 sia gruplarinin, Hristiyanlarin Hz. Isa’y1 ilahlas-
tirdig1 gibi, Hz. Ali’yi Allah’a benzettiklerini ifade etmistir (s. 84).

Imanin sartlarindan olan melekler, peygamberler, ahiret ve
kader anlayiglarina da deginen yazar, tarikat kultirtiinden gelen
Marifetname, Envarii’l-Asikin gibi eserlerden meleklerle ilgili carpici
rivayetleri ele alip degerlendirmis ve bu rivayetlerin Kur’an’a ve Re-
sulullah’in stinnetine aykir1 oldugunu vurgulamistir. “Peygamber
Inancinda Vasatlik” bashg altinda éncelikle Ehl-i Kitabin peygam-
ber inanclarindaki dengesizligi ifade edilmistir. Ardindan Resulullah
ile ilgili gerek dogumundan 6énce gerek dogumundan sonra oldugu-
na inanilan olagantstlt olaylarla ilgili rivayetleri degerlendiren ya-
zar, bu rivayetlerin Ka’b el-Ahbar, Abdullah b. Sel’am gibi israili
rivayet nakleden kimselerden geldigini tespit etmistir. Bu tarz riva-
yetlerin halk nezdinde itibar gérmesini, Osmanlinin geleneksel Is-
lam anlayisinda etkili olan, Ahmediye, Muhammediye, Kara Davut,
Envaru’l-Asikin ve Mevlid tiiri manzum eserlere dayandirmaktadir
(s. 85-98).

Yine asiriliga kacilan konulardan birisi olan ahiret ile ilgili ri-
vayetler de detayh bir sekilde ele alinmistir. Buna gore ahiret sahne-
lerinden mizan, terazi, affedilme ve cesitli varliklarin sefaati ile ilgili
bulgulara rastlanmistir. Tim bu bulgular stnneti Resule ve
Kur’an’in tavsiye ettigi inanc¢ sistemine aykiri oldugu aciklanmistir.
Kader inancina da deginen yazar, kelami muinakasalara girmeden
ifrat ve tefrit noktasinda olan Cebriye ve Kaderiye gruplarini érnek-

lendirmis, Ehl-i SGinnet inancinin bu iki grubun ortasinda vasat bir
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inang sistemini benimsedigini vurgulamistir (s. 99-109).

Resulullah’in ibadetlerde orta yolu tercih edip tavsiye ettigine
vurgu yapan yazar, namazlarda ve nafile ibadetlerde bunu 6rnekle-
mistir. Bu acidan Islam, ne Hristiyanlikta oldugu gibi ruhbanlhigi ne
de ibadetlerde lakaytligi desteklemistir. Daima orta yol tavsiye edil-
mistir. Yazar, gintimutzde halk kultiriinde ve kimi yerlerde gele-
neksellesmis nafile ibadetlere verilen 6nemin farz ibadetlere veril-
medigini saptamistir. Bu baglamda farz ibadetleri gélgeleyecek dere-
cede nafile ibadetlere verilen ehemmiyetin iyi niyetle uydurulmus
oldugunu lakin Islam’a ciddi manada zarar veren rivayetlerden kay-
naklandig ifade edilmistir (s. 109-130).

Huktim koyma yetkisi sadece Allah’a aittir. Kullarin htiktm
koymada tasarruf hakki yoktur. Haddi asmamamiz konusunda Yu-
ce Allah bizi uyariyor (Maide 5/87-88). Helal-Haram konusunda
htuktim koyma yetkisinin Allah'a ait oldugunu belirtmektedir. Yazar,
bu durumu glnUmuzdeki Hristiyan rahipleri ruhbanlik adina,
israki mutasavviflar1 zihd adina kendilerini helal seyden uzak tut-
malarini elestirmektedir (s. 130-134).

Ekonomik ideolojilere de deginen yazar Islam’in vasat olmay1
tavsiye ettigini belirtiyor. Dolaysiyla Islam, ne kapitalizm de oldugu
gibi ferdiyetciligi ne de kominizm de oldugu gibi tamamen cemiyetci-
ligi savunmaktadir. Islam’in iktisadi diistince sistemi bu ikisinin
arasi vasat bir yoldur. Ferdi mulkiyeti benimsedigi gibi ferdin ait
oldugu cemiyeti de gz 6éniine alarak toplumsal bakimdan da den-
geyi saglamaktadir (s. 136-148).

Eserin tictincti bélimiinde vasat insan ve vasat toplum cer-
cevesi cizilmistir. Bu baglamda Kur’an’da Fert ve Toplum, Tevhid
Inancinin Sosyal Hayata Etkisi ve Kur’an’da Onerilen Vasat Umme-
tin Nitelikleri alt basliklar ile konu ele alinmistir. Vasat immetin
nitelikleri; sirkten uzak, sila-i rahimde bulunan, infakin hakim ol-
dugu, iyiligi tavsiye edip kotuiluklerle muicadele eden, hosgdéri ve
sevginin hakim oldugu, inang¢ ve ibadet 6zglurligtintn bulundugu,
musrif olmayan, 6lct ve tartida hile yapmayan, adil ve gtivenilir bir
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toplum seklinde siralanmistir (s. 153-228).

Bu béltimde toplumun genel tasviri yapilirken yazarin su ko-
nudaki gértisleri dikkatimiz celb etmistir. Itidalin her konuda olma-
s1 gerektigini stirekli vurgulayan yazar, kéttiltiige kars: gelmeyi belli
sartlara baglamistir. Buna gére yapilan fiilin Islami nazariyede ger-
cekten kot kabul edilmesi, kotiltiglin tespitinde bir arastirma veya
tecesslislin olmamasi gerekir. Toplumu i1slah etme konusunda da
vasat davranilmasi gerektiginden bahsedilmistir. Ayni sekilde ibadet
o0zgurligtinden bahsedilirken, “Dinde zorlama yoktur. Dogruluk ile
sapiklik birbirinden ayriunmustir...” (Bakara 2/256) ayetini “zorlama,
dinde yoktur.” Seklinde yorumlamistir. Dolaysiyla bireyleri veya top-

lumlari zorla Muisliman etme gayesi edinenler tenkit edilmistir.

Doérdinct bélimde Kur’anin énerdigi toplum 6zellikleri Re-
sulullah’in hayatinda tatbik edilmis haliyle 6rneklendirilmistir. Me-
dine’deki sosyal yasamin “Ommet” bilinci ile olusturuldugu ve mu-
kemmel bir medeniyetin zuhur ettigi “Asr-1 Saadet” dénemi 6rnek-
lendirilmistir. Bununla beraber buglin vasat immet olmay1 engelle-
yen unsurlar siralanmistir (s. 260-278). Tum asiriliklarin vasat ol-
may1 engelledigi asikardir. Yazar bu unsurlar alti maddede tespit
etmistir. Vasat yolda ilerlemeyi; seytana uymamak, taklitten kac-
mak, zanna tabi olamamak, gururdan uzak durmak, 6fkelenmemek
ve israf etmemek gibi parametrelere baglamistir.

Sonug olarak kitap konuyu ele alis tarziyla 6zgiin bir eserdir.
Tanimlamalar yapildiktan sonra konuya giris yapilmis sonug¢ kis-
minda da ginumuzdeki yansimalar1 degerlendirilmistir. Konudan
sapmamak adina cesitli ilmi tartismalara yer verilmemistir. Bu ba-
kimdan eser serlevhasinda belirtildigi gibi Kur’an eksenli seyretmis-
tir. Akici bir dil kullanilan eserde konu basliklar altinda 6érnekleme-
ler de verilmistir. Eserin bibliyografyas1 kaynak bakimindan yeterli-
dir.
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