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YAZIM VE YAYIM ESASLARI
1. KSU Ilahiyat Faktiltesi Dergisi yilda iki defa olmak tizere Haziran ve Ara-

lik Aylarinda yayimlanan ulusal hakemli bir dergidir.
2. Derginin yayin dili Turkge, Arapca ve Ingilizcedir.
3. Dergide yayimlanan yazilarin sorumlulugu yazarlarina ait olup, yayim-

lanan yazilar yayincinin izni olmadan kismen veya tamamen basilamaz,

cogaltilamaz ve elektronik ortama tasinamaz.

4. Gonderilecek yazilarin daha 6nce baska bir dergide yayimlanmamis ya

da yayimlanmak tizere génderilmemis olmas1 gerekir.

S.Yayimlanmasi1 istenen  yazilar, faktltemizin e-mail adresine

“ilahivat@ksu.edu.tr” yazarin 6zgecmisi ve iletisim bilgileri ile birlikte gén-

derilmelidir.

6. Yazinin ortalama 50 kelimelik Tlrkce ve Ingilizce 6zeti metinden énce

verilip, makalenin sonuna “Kaynakca” eklenmelidir.
7. Gonderilen yazilarda uyulmasi gereken format:

a. A4 boyutunun kenar bosluklar tst ve alt 4,75 cm, sag ve sol 4 cm ol-

malidir

b. Gévde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni ise 9 punto ve 1 ara-
likli, Bookman Old Stlyle yazi tipinde bi¢imlendirilmelidir.
c. Dipnotlarda CHICAGO veya APA sistemlerinden biri tercih edilebilir.
Ayrica dipnotlarda makale icinde buttnltk goézetilmelidir.
8. Makaleler alaninda uzman t¢ hakeme génderilmektedir. Makalenin ya-

yimlanmasi icin en az iki hakemin olumlu raporu gerekir.

9. Makalelerin yayimlanmasindaki nihai karar Dergi Yayin Kurulu tarafin-

dan verilir.
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Dini Tipoloji Baglaminda Anadolu Aleviligi
Prof. Dr. Hiisnti Ezber BODUR*

Ozet

Sosyal bilimsel arastirmalarda terminoloji ve tipoloji birer
anahtar araclar olarak kullanilir. Bu arastirmada bir yandan orto-
doks ve heterodoks/heretik kavramsallastirmasi diger yandan da
kilise-sekt tipolojisi cercevesinde Anadolu Aleviliginin sistemsel ana-
lizi yapilmistir. Arastirmanin temel varsayimini farkli dini-ktlttirel
baglamlarda Ttretilen kavramsal tanimlamalarin baska tarihi-
toplumsal baglamlardaki dini hayati1 dogru aciklayip aciklayamaya-
cagl sorusu olusturmaktadir. Arastirma, Alevilik konusu ile ilgili
yapilan calismalardan, bilhassa Batili yazili kaynaklardan yani ikin-
cil literatiirden ve Alevilik Calistaylar1 Nihai Raporu’ndan elde edilen
verilere dayanarak yuratilmustur.

Arastirmada sosyolojik teori ve din kapsaminda, dini catisma
perspektifinden yararlanilmistir. Buna gore, sosyo-kultiirel ve siya-
sal temelli catismalarin nasil da dini-ideolojik soOylemlerle ifade
edilmeye calisildig1 noktasi lizerine odaklanilmistir. Stiphesiz bura-
da, tilkemizde Islam mezhepleri Tarihi alaninda saygin akademis-
yenlerin tahlilleri g6z ardi edilmemis, ancak konuya dini boyuttan
ziyade sosyolojik perspektiften bakilmaya calisiimistir. Anadolu
Aleviliginin modern Turkiye’nin dini hayatindaki gériintimu, din ve
sekulerlik iliskilerine referansla, tarihsel toplumsal baglamindaki
gelisim seyrine gore bicimlenmistir. Bati’da Hiristiyan kultara cer-
cevesinde olusturulan kilise ya da kilise benzeri dini organizasyon
tipinin temel karakteristiklerine atifta bulunarak yapilacak Alevi
cozimlemesinin dogru sonucglara ulasamama ihtimali vardir. Bu
bakimdan 807 yillarin sonuna dogru, bilhassa Almanya’da faaliyet

gosteren Alevi dernekleri tarafindan dini vurgulu bir Alevi anlayisi-

* KSU ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali.
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nin, Islam dis1 yeni bir din formu ya da yapilanmasina yol acma
potansiyelinin gézden uzak tutulmamas: geregine dikkat cekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, ortodokstuk, heterodoksluk,
heretiklik, kilise-sekt tipolojisi.
The Anatolian Alawism In The Context Of Religious Typology
Abstract

The typology and terminology are used in social scientific
studies as a key analytical tools. This article firstly examines the
Anatolian Alevism in terms of conceptualization of orthodoxy and
heterodoxy. In addition to this, it is analysed in the context of
church-sect typology. The basic assumption of this study is to il-
lustrate whether the terms which are produced in a socio-cultural,
religious and historical context has the same results such as used
in the other social milieu. The artile was conducted with the results
of obtained from written resource about Alevism, secondary literatii-
re and based on Alevi Oppening Workshops and Final Report.

Religious conflict perspective formed theoretial framework of
the article and this is verified how conflicts based on social and poli-
tical realms try to express with religious-ideological discourses. Ale-
vism has developed in the context of historical and social areas with
referance to the religious and secularist discussions of Turkey. This
study illustrates that it isn’t possible to attain true results referring
to main characteristics of church organization, because church
formation created in limits of Christian culture in West. In this re-
gards Alevi understanding with religious emphasis by Alevi associa-
tions, especially established in Germany, late in 1980s likely to de-
velop an idea that Alevism is seperate religion other than Islam, in
fact, this is against the historical heritage about Alevism, because it

is not a religion formation in its own and it is in Islamic tradition.

Key Words: Alevism, orthodoxy, heterodoxy, heretics,
church-sect typology.
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Giris

Bu yazida, Turk sosyal, siyasi, kulttirel ve dini tarihinde hayli
tartismalara neden olmus oldukca 6nemli bir hareket ya da olusum
olan Anadolu Aleviliginin gliiniimtz Turkiye’sindeki tezahurlerini
dini tipolojik ve kavramsal cercevede analiz etmek amaclanmistir.
Bu bakimdan bilhassa Bati’da Hiristiyan kulttirti cercevesinde gelis-
tirilmis yaklasim, dini tipoloji ve kavramlara referansla bu dini-
kultarel olgunun aciklanmasinda kimi yanlis sonuclara ulasilabile-
cegi tehlikesine isaret etmek gerekir. Daha dogrusu, cok girdili bir
olusum olarak tarihi stirecte farkli gériintimleriyle gintimtize kadar
gelen Aleviligin bircok sosyal bilimsel perspektiften analizinin ya-
pilmasi geregi vurgulamak isterim.

Tarihi stirecte Turk toplum tarihinin siyasi ve dini hayatinda
onemli gelismelerin kaynagi olan ve giintiimuizde hala duyarlilig
yuksek Alevilik hakkinda cesitli sosyal bilimsel analizler yapilmak-
tadir. Ulkemizde bilhassa 19807 yillardan itibaren sosyal, siyasi,
ekonomik ve teknolojik gelismeleri tasvir etmek Uizere kavramsallas-
tirllan kuiresellesme sUrecinin etkisiyle Alevilik yazininda bir artig
olmustur. Bu literatiir patlamasinda, bilimsel akademik calismala-
rin yaninda, cesitli polemik, mtidafaa ve karsi ¢ikmalar gibi spekii-
latif ve ideolojik yazilar da kendine yer bulmustur. Bdylesine duyarlh
ve her tarafa cekilip stindurilebilme tehlikesi tasiyan, insanlari ca-
bucak mobilize ve mantiple edebilme potansiyeli tasiyan bu konu-

nun burada tim vecheleriyle ele alinabilmesi mimktin degildir.

Yazinin basligindan da anlasilacag Uzere, Aleviligin olusum
strecinde dini unsurlarin énemini tabii ki ihmal etmeden, bu olgu-
nun Islam ve Muisliimanlik tist kimligi altinda nasil bir dini formas-
yon bicimi olarak konumlandirilip siniflandirilabilecegi ve bu cerce-
vede analiz edilebilecegi konusuna odaklanilmistir. Konunun tulke-
mizde, Islam Mezhepleri Tarihi literatiirtinde, alaninda uzman ehli-
yetli bilim adamlar tarafindan enine boyuna incelendigi hususunu

veri olarak belirttikten sonra, ortodoks, heterodoks, heretik gibi Bat1
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Hiristiyan kulttra icerisinde gelistirilen kavramlara dayanarak ge-
listirilen dini tipoloji cercevesinde bir Alevilik analizinin dogru so-
nuclara yol agmama ihtimali vardir. Bu bakimdan bazi Batili aras-
tirmacilarin kendi analitik kavram, teori, yaklasim ve tipolojileri
cercevesinde yaptiklar: bir Alevilik ¢céztimlemesinin tlkemizdeki di-
ni-kultdrel bir olguyu ne kadar nesnel aciklayabilecegi konusu tize-
rinde durulmalidir. Buna gore, formal (kitabi) din, informal ya da
poptler din, alternatif dini grup, sekt, kult, kilise hatta maniptlatif
din ya da kilise gibi siniflandirmalara dayali ¢6ztimleme araclari
cercevesinde, kultiirel boyutlu, tasavvuf etkili( Karaman, 2015: 21)
daha cok informal dini olusum huviyetindeki Anadolu Aleviliginin
Islam ortak paydasi altinda mi1 yoksa Islam dis1 yeni bir dini olusum
mu oldugu tartismalar1 Batili kaynaklara referansla acikliga kavus-
turulmalidir.

Sosyal bilimsel arastirmalarda kavramlarin ve bunlarla ilgili
tanimlamalarin birer analitik araclar olarak oldukca 6nemli 6l¢cim
aletleri oldugunu belirtmistim. Kavramlar, tanimlar ve tiplestirmeler
farkli sosyo-kultiirel baglamlarda yetisen analistler tarafindan gelis-
tirildiginden hem biyografi hem de cevre bu strecte 6nemli rol oy-
nar. Arastirmalar, terminoloji ve tipoloji Uretiminde hem kulttrel
hem tarihi egilimleri dikkate almak durumundadir. Ortodoks, hete-
rodoks ve heretik kavram ve terimleri ile bunlarla iligkili olarak ya-
pilmis kilise-sekt tipolojisi Hiristiyan Avrupa kulttiriinde dogmus-
tur. Kilise-sekt tipolojisini gelistiren Alman din sosyologu Troeltsch,
arastirmacilarin igcinde yasadigl ve arastirma yaptigi toplumdan ve
donemden oldukca etkilendigini ileri stirerek tiplestirmelere dayali
genellestirmelerin baska toplumlara tatbik edilmesinde dikkatli
olunmasi geregini vurgulamaktadir (Roberts, 1990: 182). Hiristiyan
teolojide, ortodoksluk ve heterodoksluk kategorilestirmelerinde kili-
senin temsil ettigi ana akim din, hatta 6zelde dogru inanci temsil
ettigine inanilan Ortodoks Kilisesine referansla, gecek ve dogru

inang¢ olarak ortodoksluk biciminde ifadelendirilirken bunun disin-
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da yer alan gruplar, gercek dinden sapmis, heretik ve pagan olarak
dinsizlikle es anlamda yani heterodoksluk kategorisi icinde deger-
lendirilmistir. Stiphesiz Islami gelenekte de Stinni-Sia ayirimi cerce-
vesinde bazi dini gruplar batili kullanima benzer bir sekilde heretik
ya da sapkin olusumlar olarak gérilmustir.

Alevilik hakkinda bilhassa bazi batili arastirmacilar tarafin-
dan yapilan calismalarda Alevi ziimreler heretik olarak gérilmus
hatta bu kavram, tilkemizde kimi yerli arastirmacilar tarafindan da
benimsenerek kullanilmistir. Ancak heterodoksi terimini kullanan
bazi arastirmacilar, bu tiir gruplarin bir ¢irpida Islam dis1 oldugunu
da iddia etmemislerdir. Hatta bu kavram cercevesinde yapilan Alevi-
lik céztimlemesinde bir Islam disilik vurgusunun olabilecegi tehlike-
sine de dikkat cekmislerdir. O halde batili Hiristiyan kultirtine uy-
gun formattaki kategorilestirmelere dayali arastirmalar, Alevi zGm-
relerin edilgenlestirilerek bir anlamda onlarin sézctltigline soyunma

refleksinin tezahtirti olarak okunabilir.

Anadolu Aleviliginin tarihsel gelisim cizgisine bakildiginda 13.
Yuzyildan itibaren Orta Asya’dan ve Horasan’dan Anadolu’ya goc
eden dervislerin etkisinin 6nemli oldugu goértliir. Tabii ki tarihsel
strecte Kizilbaslik ve Bektasilikten evrilerek buglinkti gérinimunt
ve anlamini kazanan Aleviligin bi¢cimlenisinde, sosyo-kultiirel, siyasi
ve ekonomik kaynaklar tizerinde meydana gelen catismanin da
kismen etkili olabilecegi hususu gbdz ardi edilmemelidir. Anado-
lu'nun ve Balkanlarin 12. ve 14. asirlarda Turkler tarafindan fethe-
dilmesinde Babai dervisleri oldukca 6énemli rol oynamislardir. Ge-
nelde Anadolu Turkmen boylarinin Safeviye tarikatina intisaplari,
Safevi devleti ve onun lideri Sah Ismail ile iligkileri baglaminda geli-
sen Kizilbaslik hareketi (Dressler, 2008:282-286) tizerinde, Osman-
li-Safevi catismasiyla bicimlenen dini sdylemler de etkili olmustur.
Ote yandan 16. Ylizyil sonlarina dogru Safevilerle baglarin gevseme-
siyle beraber Kizilbas hareketi, Babai dervislerin etkisine girmis ve
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Anadolu Aleviligi bu dervislerden en meshuru olan Haci Bektas Ve-
li'nin kurdugu Bektasilik cercevesinde sekillenmistir.

Turkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasini muteakiben baslayan
reformlar cercevesinde sekiilerlesme sUrecini takiben Alevilik teri-
minin yeni bir bicim ve icerik kazandig goérilmustir. Suphesiz
bunda, modernlesme streci cercevesinde, 1950l ve 1960 yillarda
gorilmeye baslanan kirsaldan bilhassa buyuk sehirlere dogru goc
olgusunun ve sektlerlesmenin dedelik kurumu uzerindeki etkileri-
nin roll vardir. Sehirlerde dedelik kurumunun zayiflamasi, soézlu
kulttire dayali Aleviligin dini ve sosyal dokusunu etkilemistir. Bu
strecte bilhassa 19601 ve 19707 yillarda baz1 Alevi genclerin sol
ideolojileri benimsemeleri nedeniyle Alevi kultirtine karsi mesafeli
durus icerisine girdikleri géralmustir. Alevilik 1980’1l yillarin sonu-
na dogru kultirel ve dini vurgusuyla yeni bir sathaya girmistir. Bu
yeni dénemde Alevilik, ekonomik ve siyasal liberallesme politikalar:
ile din, laiklik ve ulus-devlet tartismalari cercevesinde toplumsal
duyarliligs hassas olan bir konuma gelmistir. Bir yandan iceride
meydana gelen gelismeler, bir yandan da basta Almanya olmak Uize-
re Avrupa’da yasayan Alevi vatandaslarin cesitli dernek biinyesinde
faaliyette bulunmalar1 Aleviligin ne oldugu, kimlerin temsil edecegi,
dini bir olusum olup olmadigi eger dini organizasyon ise Islam iceri-
sinde mi, yoksa kendi basina ayr: bir din mi oldugu seklinde 6zetle-
nebilecek yeni tartismalari baslatmistir.

Anadolu Aleviliginin Kisa Tarihi

Anadolu Aleviliginin dini tipoloji baglaminda analizine gec-
meden 6nce kisa bir tarihi gecmisi hakkinda bilgi vermenin faydali
olacagini belirtmek isterim. Buyuk Selcuklu hukumdar1 Alpars-
lanin 1071’de Malazgirt zaferinden sonra Anadolu’yu Turk yurdu
haline getirmesiyle beraber Orta Asya’dan Anadolu’ya cesitli Tturk-
men boylar1t géc¢ etmistir. Anadolu bozkirlarina yerlesen yari1 gocebe

Tuarkmen asiretleri merkezden uzak buytuk 6lctide inanclarini ve
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geleneklerini koruyarak hayatlarini stirdiirmuslerdir(ipek, 2014 :
30-32). Islamiyet Turkler arasinda IX. ytizyil sonlarina dogru yayil-
maga basladi. Genellikle Oguz boylar1 arasinda bu yeni dinin be-
nimsenmesi kitabi bir Islam anlayisindan ziyade, Islam 6éncesi dini
inanis bicimleriyle birlikte daha cok Islam’in poptiler versiyonu di-
yebilecegimiz bir sathilik icerisinde olmustur. Yani yerlesim tarzla-
rina ve yasama bicimlerine bagl olarak goécebe veya yar1 gécebe hat-
ta kir hayati1 stirdiren topluluklar arasinda medreselerdeki kitabi
Islam 6gretisinden ziyade gecmisin Samanizm, Budizm ve Manihe-
izm gibi mistik inanislar etkili olmustur. Anadolu Aleviliginin gelig-
mesinde, 13. Asirdan itibaren Orta Asya’dan, Maveratinnehir ve Ho-
rasan’dan go¢c eden dervislerin etkileri olmustur(Karaman,
2015:21). Stphesiz Alevi zimreleri arasinda Babai dervislerinin ya-
n1 sira Yesevi kokenli Haci Bektasi Veli(1270)’nin ayricalikli konum-
da oldugunu belirtmek isterim. Bu gelismeler 1s181nda, Anadolu’da
1240 yilinda Babai Isyani ve bir yéntyle gécebe kiiltiir ve din anla-
yisint benimseyen topluluklarda 6énemli bir yere sahip olan dervis-
baba tipi ile medrese ulemas:1 arasindaki catismaci iligkiler de su
yluzune cikmistir. Bu stirecte Osmanli yénetimi, gelisim evresinin ilk
yillarinda mesela Bektasiligin dogusuna zemin hazirlayan Kalende-
rilik gibi Babailik cercevesinde mititala edebilecegimiz poptler dini
olusumlara ve tasavvufi organizasyonlara karsi kendi siyasi otorite-
lerine acikca tehdit olusturmadikca ve isyana kalkismadikca olduk-

ca musamahakar olmustur (Dressler, 2005: 154).

Iran’da 1501 yilinda Safevilik tarikatinin liderligini ele geciren
ayni zamanda Safevi devletini kuran ve kendisini Iran Sahi olarak
ilan eden Sah Ismail (1487-1524) Siiligi resmi devlet mezhebi olarak
kabul etti. Hakimiyeti altina aldiklar1 topraklarda yasayan Sunni
nufustan Siilige donmemekte direnenlere kars: siddet uygulamadan
geri durmayan Sah Ismail, bir yandan da dogu ve giineydogu Ana-
dolu’da yar1 gocebe hayat strdiiren Turkmen kabileleri arasinda

glc elde etme yollarini1 aramistir. Osmanl devleti ile Safevi devleti
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arasindaki catismaci iligki, bu Tirkmen boylar: tizerinde takip edi-
len siyaset cercevesinde sekillenmistir. i1k basta Stinni oldugu belir-
tilen ancak daha sonra Siilige kayan Safeviyye tarikati, XV. yuzyil
ortalarinda maddi ve siyasi guc¢ elde etme yollarini arastiran bazi
seyhler kanaliyla bircok Turkmen kabile mensuplarinin ilgi odagi
haline gelmisti (Zia-ud-din, 2009: 77-89).

Dervis cevrelerle baglantilar: olan ve bilhassa daglik bolgeler-
de gbcebe hayatini sirdlren cesitli Tirkmen boylarina mensup sa-
vascilar 1511°de Sahkulu ve 1527 yilinda Bektasi dedesi Kalender
Celebi 6nderliginde Osmanli devletine kars1 ayaklanmislardir. Os-
manl devleti, Safevi propagandasinin Turkmenleri ayaklanmaya
sevk eden motivasyonunu kirmak icin bir dizi tedbirlere basvur-
mustur. Daha cok mehdilik anlayis1 etrafinda mobilize edilen halkin
isyanlarini bastirmak adina sert tedbirlere basvuruldugu da olmus-
tur. Safevi sahlarina sempati duyan cevrelerce yonlendirilen bu is-
yanlarin altinda, Osmanli ybnetiminin bunlara karsi takip ettigi
sosyal, siyasi ve ekonomik politikalarin yattig1 belirtilmistir (Bay-
ram, 2008: 14-15). Yani bir bakima, Osmanl devletinde ortaya ci-
kan muhalefet hareketleri, yonetimin merkezilesmesi sonucuna go-
tirecek bir dizi politikalara karsi cikisla iliskilidir, denebilir (Berber,
2013: 451). Osmanli hanedan: icerisinde suren taht kavgalari ve
dogal afetlerin neden oldugu ekonomik olumsuzluklarin sonucu
artan vergi ytikll gibi sebepler de bu insanlarin Sah Ismail’e yénel-
melerinde etkili olmustur. Ote yandan tasavvufun, cesitli tarikat tipi
yapilanmalara yol agmasi ve bu tliir olusumlarda seyh-murid esasi-
na dayali iliskilerin karizmatik liderlik etrafinda cereyan etmesi sek-
lindeki bir gelenegin gécebe Turk gruplar arasinda hayli yaygin ol-
dugu da bilinmektedir. Bu bakimdan tarikat liderleri cesitli davalar
ugruna taraftarlarini kolayca mobilize edebilmislerdir. Osmanli-
Safevi catismasinin zahiri sebebi mezhepsel olarak gérulse de aslin-
da boélgede siyasi, askeri, ticari hayat tizerinde hakimiyet tesisinin
daha énemli oldugu belirtilmistir(ipek, 2014 : 109).

~8~
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Osmanli ve Safevi Devletlerinin aralarinda inisli ¢ikish seyir
takip eden cekisme ve catismalar 1514 yilinda cereyan eden Caldi-
ran savastyla doruk noktasina ¢ikmis, bu savastan Osmanl ordusu
galip ayrilmistir. Ancak Osmanli otoritesine karsi1 Kizilbas ayaklan-
malar1 olarak bilinen bir dizi isyanin acik Safevi destek ve tesviki ile
devam ettigi gérilmutstir. Bu stirecte Osmanlinin hakimiyeti altin-
daki bélgelerde yasayan ve Kizilbas denen kitlelerin siki takibata
ugratildiklar1 ve ayaklanmalari 6énleme adina degisen derecelerde
sert muamelelere maruz birakildiklar1 da bilinmektedir. Ylzeydeki
dini mezhepsel farkliliktan cok siyasi-ekonomik temelli oldugu an-
lasilan Osmanli-Safevi ¢catismasi, dini ideolojik sdylemlere basvuru-
larak haklilandirilmaya calisilmistir. Catismac: sosyolojik din teorisi
sosyal, siyasi ve ekonomik kit kaynaklar tizerinde hakimiyet kurma
mucadelesinin dini ya da ideolojik s6ylemlere siginilarak strduril-
dugtintle belirtmektedir (Roberts, 1990: 61-62). Bu teorik bakis
acisina gore, bu surecte Osmanli ve Safevi Devletlerinin sirasi ile
Muslimanhigin Stinni ve Sii varyantlarini gelistirme ve pekistirme
yonunde bir din politikas1 benimsedikleri anlasilmaktadir. Boylece
Osmanli-Safevi catismasinda ilk bakista gbze batan dini farklilik ve
dismanlik gibi sebepler aslinda siyasi ve ekonomik catismalarin
neden oldugu sonuclar olarak da goértlebilmelidir. Yani bu iki devlet
arasinda temel olarak siyasi ve ekonomik temelli catismalarda dini
farkliligin vurgulanmasi ve bunun XVI. ylizyilin ortalarindan itiba-

ren gortilmeye baslamas1 da dikkat cekici olmustur.

Osmanl Devleti, Anadolu’nun siyasi ve sosyal dlizenine karsi
faaliyetlerin icerisine girdikleri gerekcesiyle bazi dénemlerde Kizil-
baslara karsi sert tedbirlere basvurmustur. Bu climleden olmak
lUzere Sunni gelenegi yeniden kesfederek bunun karsisindaki her
tarld dini inanis ve pratikleri dogru din anlayisinin disinda saymis
ve bunlara mensup olanlari da “mulhid” ilan etmistir (Ocak, 1998:
100-102). Béylece mulhid ilan edilenlere kars: cihadin zarureti mes-

ru smirlar icerisine c¢ekilerek uygulanmistir. Safevilerin ve bunlarn
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destekleyen Kizilbaslarin Rafizi olduklar1 ya da Ortodoksluk-
Heterodoksluk ikiligi icerisinde son kategori icerisinde yer almalari
nedeniyle din dis1 sayilmalarina karsilik Safeviler de Stinnilik karsiti
olarak On Iki Imamiye Siasini canlandirmistir. Buna gére Sah Is-
mail, kendi taraftarlarina “gazi”, “ahi”, “Kizilbas”, “ehl-i din” derken,
dismanlarini da “munafik”, “Yezit”, “Mervan”, “Muaviye” ve “Mus-

rik” olarak isimlendirmistir (Dressler, 2005: 157).

Osmanl Devletinde Hanbeli gelenekten gelen Ibn Teymiyyeci
cizginin XV. yuzyildan itibaren ulema arasinda belli bir etkinlik ve
yayginlik kazandigi bilinmektedir. Aslinda Hiristiyan kualtirtinde
gelistirilen bir kavram olarak Ortodoksluk anlayisinin bir analoji ile
Islam’a uygulanmasi cercevesinde Islami Ortodokslugun Hanbelilik-
le 6zdes hale getirildigi ve bu gelenegin disindaki dini olusumlarin
Heterodoks ya da Heretik (din disilik, sapiklik) olarak goériliip ana
dini dairenin disinda tutulmasi geregi vurgulanmistir. Ana dini tem-
sil ettigi iddiasiyla Hanbeliligin disindaki her tirlti olusuma mensup
olanlarin mal ve kanlarinin kendilerine helal olmas1 seklindeki bir
anlayisin XVIII. yltzyilda Orta Arabistan’da Vahhabilik hareketinde
yeniden dogdugunu soéyleyebiliriz. Osmanli Devletinde ulema ara-
sinda Hanbeli etkilerinin goértilmesinde Sii Safevilerle rekabetin yani
sira ipek yolu gibi karasal ticaretin denizlere kaymasi da 6nemli bir
etken olmustur. Nitekim Orta Asya’da ipek yollari tizerinde gelisen
cesitli ilim merkezlerinde kendine 6zgli yapisiyla nispeten liberal
egilimi Hanefi-Maturidi gelenegin yerini, yavas yavas Orta Dogu
merkezli Hanbeli-Ibn Teymiyyeci dini yorumlara biraktigi séylenebi-
lir.

Dinin sosyolojik karakteristikleri cercevesinde dini pratiklerin
muminlerin hayatinda ¢cok 6nemli bir yere sahip oldugunu belirt-
mekte yarar vardir. Bu bakimdan Hanefiligi resmi 6greti haline geti-
ren Osmanl toplumunda iman ve amel birlikteligine 6nem verilmis-
tir. Ancak Hanbeli-ibn Teymiyyeci anlayista Islam’a baglilik dini
pratikleri yerine getirmekle es anlamli hale getirilmis, dini pratikler
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tizerindeki vurgu, éncelik kazanmistir. Iste bu noktada dinin ku-
rumsallasmasi1 ya da Weber’in ifadesi ile karizmanin rutinlesmesi
(Roberts, 1990: 147) cercevesinde kati bir Islam yorumuna dayal
ulemanin sekillendirdigi resmi bir din anlayisinin, davranissal bagli-
liga yapilan vurguyla insa edildigi anlasilmaktadir.

Ortodoksluk-Heterodoksluk Kavramsallastirmasi1 Cercevesinde
Alevilik

Aleviligi Ortodoks-Heterodoks ayirimi tezi cercevesinde analiz
etme girisimi, bu konuda arastirma yapanlar arasinda belli bir po-
pulerlik kazanmisa benzemektedir. Stiphesiz sosyal bilimsel aras-
tirmalarda kavramlar 6nemli analitik araclardir. Ancak bu kavram-
larin statik olmayip dinamik karakterde olmalar1 ve kulttirler arasi
etkilesim sonucu yeni boyut kazanmalari da mtimkutnduir. Bu cer-
cevede Hiristiyan teolojisinde ortaya ¢cikmis bir kavram olarak Orto-
doksluk, kilise o6rgitlenmesi cercevesinde konsillerin trettikleri dini
doktrin ve pratiklere, kilise mensuplarinin baglanmalar1 geregini
vurgulamaktadir. Gercek ve dogru inanci belirtmek tizere kullanilan
ortodoksluk kavrami, Hiristiyanligin Grek bdlgesine yayilmasiyla
Yunanca’dan Hiristiyanliga gecmis ve belli bir poptlerlik kazanmis-
tir. Buna gore, ortodoksiden yani kilisenin temel 6gretilerinden veya
standartlarindan ayrilanlar i¢cin heterodoks sifati kullanilmistir. Hi-
ristiyanlikta heterodoks olarak nitelenenler, dine aykir1 distinceye
sahip olmalarindan dolay1 din dairesinin disinda mtitalaa edilmis-
lerdir. Bu diistincenin Islami gelenekteki yansimasi daha cok ibn
Teymiyyeci vurguyla, her ttirli bidati1 bir sapma olarak gérip bu-

nunla mucadele etme biciminde bir perspektif kazanmaistir.

Islami kuilttirde ne konsil ne de kilise tipi bir organizasyon
yapisi olmamasindan dolay: ortodokslugun kriterlerinin neler oldu-
gunun belirlenmesinin zorlugu ifade edilmistir. Aslinda buttin ev-
rensel dinlerde dogru dini anlayisla neyin kastedildigini belirlemek
lUzere bu turden kavramlara rastlandigi da belirtilmistir (Sheila,

2005: 6912). Islami gelenek icerisinde belki de bu kavramin karsiligi
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olarak “muistakim” kelimesi kullanilabilir. Kur’an-1 Kerim'’in ilk su-
resi olan Fatiha’da Musltimanlarin Allah’tan kendilerini dogru yola
(sirat-1 muistakim) iletmeleri seklinde dua etmeleri ve bu istikamette
calismalar istenmektedir. Ancak bu kavramin gerek kullanis bici-
mi, gerek icerdigi anlam bakimindan Hiristiyan Bati’'nin dini kultti-
rinde ortaya ¢ikmis ortodokslukla es anlamli oldugunu, dolayisiyla
bir Islami ortodoksluktan séz edilebilmesinin zorlugu da belirtilmis-
tir. Ancak her buylk dinin kendi ortodokslugunu belirleyebilecek
bazi kriterlere sahip oldugu da her firsatta dile getirilmektedir (Shei-
la, 2005: 6909-69-13). Buna gore ortodoks Musliman kimdir? so-
rusunu SUnnilik kapsaminda cevaplamak beraberinde bazi sorun-
lar1 da getirmektedir. Islami gelenek icerisinde heretik gruplari ve
bunlarla ilgili kriterleri belirlemek tizere bir “heresiyografi” literatii-
rintn olusturuldugu bilinmektedir. Buna goére Mutezili dlistnce
ekolti gibi daha Islamiyetin erken dénemlerinden itibaren ortaya
cikan dini doktrin ve diistince sistemleri, Stinni Islami temsil eden
bircok dustnur ve ilim erbabi heretiklikle suclamislardir. Memun,
Mutasim gibi Abbasi halifeleri Kur’anin mahluk oldugunu vurgula-
yan Mutezili gortisti devletin resmi dini doktrini haline getirmisler-
dir. Bu go6rtisi benimsemeyenler heretiklikle suclanarak takibata
ugratilmislar hatta eza ve cefaya maruz birakilmislardir. Bircok Is-
lam mezhep ya da olusumu, bazi1 disintlr ve gruplarca heterodoks-
lukla suclanip kendi doktrinlerinin dogru ve mesru otoriteye dayan-
dirildigini iddia etmeleri, ortodoksluk ve heterodoksluk anlayis ve

olctitlerinin problemli olusunu ortaya koymaktadir.

Hristiyan teologlar ve Mustesrikler arasinda yaygin olan bir
baska kavramsallastirma cifti de doktriner baglilik anlamina gelen
ortodoksi ile pratiksel baglilik anlamindaki ortopraksi anlayisidir.
Bu tez cercevesinde dini gelenekler analiz edilmis ve karsilastirma-
lar yapilmistir. Buna goére Hiristiyan Bati’da dinin merkezi unsuru
olarak inancin ya da doktrinin rittiel ve pratiklere gére daha 6énemli

oldugu belirtilmistir. Schneider’in, islam’in ana égesi olarak pratik-
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lerin yani ortopraksinin, ortodoksiden daha 6énemli oldugunu ifade
etmesi(aktaran Roberts,1990:79) bu anlayisin bir yansimasi olarak
goruliir. Islam’n bes sartindan yalnizca birisinin iman meselesiyle
ilgili olmasina isaret eden Unld sarkiyat¢ci Schacht da bu dinin
inanctan cok pratiklerle, teolojiden cok hukukla, ortodoksiden cok
ortopraksi ile ilgili oldugunu ve Muslimanlarin doktrin ya da akide
konularindan ¢ok hukuki meseleler hakkinda derin goéris ayrilikla-
rina girdiklerini iddia etmistir (aktaran Saleh, 2001: 47). Aslinda
Islam alimleri arasindaki gériis ayriliklarinin inanc esaslarindan
cok hukuki meseleler tizerinde olmasi, bu dinin ortopraksiyi orto-
doksiye éncelemesinden degil, Islam’in inanc ve akidesinin ana dini
otoritelere referansla erken dénemde kurumsallagsmasi ve goris ay-
riliklarina imkan vermemesinden dolayidir. Islami gelenekte nere-
deyse buittin Islam alimleri imanla amelin birbirini tamamladigini
birbirlerini éncelemedikleri noktasinda bir konsenstls saglamislar-
dir. Buna karsilik kilise cevrelerinde inang¢ ve doktrin meselelerinde,
catismalara varan ihtilaflar ve gortis ayriliklar1 hep var olmustur.
Bu nedenden dolay1 ortodoksluk ana kilise doktrinini teskil ederken
heteredoksi, teolojik ve doktriner bakimdan kilisenin inan¢ esasla-
rinin disinda kalan gruplar icin kullanilmis ve inancsizlikla bir tu-

tulmustur.

Islami gelenekte ortodokslugun kriterleri hakkinda yazi yazan
Henderson, Islam dininin doktriner sadeligini stirdiirme yolunda
[slam alimleri arasinda btiytik bir gayretin varhigina dikkat cekmek-
tedir. Bu doktriner sadelikten sapmanin heretiklik ya da bidat ola-
rak algilandigi ve bu ytizden daha Islam’n ilk yillarindan itibaren
teologlar ve heresiyografi yazarlari tarafindan konunun titiz bir se-
kilde incelendigi ileri stirtilmektedir. Bunun icin Esari (6.935), Bag-
dadi (6.1037), Gazali (6.1111) ve Sehristani (6.1125) Stinni Islam’in
parametrelerinin neler oldugunu belirleyen 6nctler olarak belirtil-
mektedir (Henderson, 1998: 12).
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Bu teorik cercevede Alevilik, bilhassa Bektasi geleneginden
beslenmis olarak sufi bir renkle birlikte Islamiyet’ten énce Tirkler
arasinda yaygin olan Samanligin ve yine Zerduistligiin bazi unsur-
larin1 Anadolu’da Islami bir kimlik altinda eklektik ve senkretik bir
yapiyla ortaya koymus, resmi-kitabi olmayan bir Islam anlayisini
temsil ettigi belitilmistir (Alevi Calistaylari, 2010: 46). Ayn1 zamanda
Alevilik kendine 6zgli gelisim stlreci icerisinde dedelik, zakirlik ve on
iki hizmet gibi kurumsal yapis1 ile kendisini modern zamanlarda
yeniden Ureten bir gelenek olarak dikkat cekmektedir. Aleviligin
kendine 6zgi dini tekstleri ya da sistematik teolojisinin olmamasi,
[slam’dan ayr dini inanis bicimi oldugu anlamina gelmez. Bu ytiz-
den Aleviligin, icsel tecriibeye 6nem veren Sufilik anlayisina yakin
bir Islam yorumu ve kiiltiirel olusum oldugu anlasilmaktadir.

Aleviligi ortodoksluk ve heterodoksluk terminolojisine dayali
bir retorik cercevesinde tahlil etme girisimi ilk bakista akademik
cevrelerce en uygun yol olarak degerlendirilebilir. Ancak heterodoks
bir olusum oldugu iddia edilen Alevilik olgusu yakindan incelendi-
ginde, batili arastirmacilar tarafindan benimsenen ve gelistirilen
Hiristiyan kultirtinden 6diing alinan bu analitik araclarin yeterli
aciklayiciliga sahip olmadig tartismalidir. Her seyden evvel glint-
muzde Alevilikle ilgili arastirmalarda, XIX. ylizyilin ikinci yarisindan
itibaren Osmanli devletinin cesitli boélgelerinde faaliyette bulunan
misyonerlerin, arastirmacilarin ve seyyahlarin aktardig: bilgilere de
kismen yer verilmektedir. Nitekim Alevilikle ilgili bilgi veren misyo-
nerler Alevilerin namaz kilmamalarina ve kadinlarin baslarini 6rtis
bicimlerine bakarak bu insanlarin Islam’dan ayrn bir inanis bicimini
sergilediklerini belirtmislerdir. Aslinda Alevilerin namaz, orug, zekat
gibi ibadetlerle ilgili farkli yorumlamalar1 VIII. ve IX. Yuzyillarda
Turk bolgelerinde faaliyet gdsteren batini temelli firkalarin faaliyet-
leriyle yakindan ilgilidir(ipek,2014:34).Misyonerlerin bu tiir uygu-
lamalara bakarak Aleviligi ayr1 bir inanc¢ sistemi olarak gérmeleri ne

kadar dogrudur, tizerinde daha cok durulmasi ve arastirilmas: ge-
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reken bir konudur. Béyle bir kanaatin olusmasinda Hiristiyan Or-
todoks-heterodoksi kullanimina kiyasla bir Alevilik okumasinin ya-
pildig1 anlasilmaktadir (Karolewski, 2008: 435).

Osmanl Seyhiil-Islam Ebu’s-Suud Efendi (6. 1574), rakibi
ve bilhassa para vakiflar1 hakkinda aralarinda c¢ok ciddi géris ayri-
liklar1 olan Imam Birgivi (6.1573) ile birlikte baz1 Sufi pratiklerine
karsi cikmalari,16207lerden 1730’1lara kadar Osmanli’nin din politi-
kas1 Uizerinde kismen etkili olan Kadizadeliler hareketinin dogma-
sinda katkida bulunmustur. Ebu’s Suud Eendi Sufi gruplarin “de-
veran” pratiklerinin Islam disi sayilmasi yéntinde fetva yayimnlamis
ve Sii Savefileri savasilmasi gereken asiler ve inangsizlar olarak tas-
vir etmistir. Bu fetvalar, Sia’nin alt grubu olarak kategorilestirilmeye
calisilan Alevi-Bektasi Sufileri zor durumda birakmistir. Stiphesiz
bu siyasi gelismeleri Ebu’s-Suud Efendinin o6limitinden sonra
1590’larda yenicerilerin Alevi-Bektasi Sufilerin himayesine girmele-
riyle iliskili olabilir (Currie, 2015: 266).

Osmanl Devleti'nin son zamanlarinda 1830 yilinda Amerika
Birlesik Devletleri ile imzalanan bir antlasma cercevesinde Protes-
tanliga millet stattisti kazandirilmis ve Evanjelik Protestan misyo-
nerlerin Balkanlardan Yakin Dogu’ya kadar genis Osmanli toprakla-
rinda faaliyet yapmalarina imkan saglanmistir. Bu ctimleden olarak
Batili ve Amerikali misyonerler ve antropologlar genis bir dini bag-
lamin parcasi olarak Anadolu Aleviligini ve Bektasiligi incelemisler-
dir. Aslinda bu faaliyetler, Yakin Dogu’yu Incil bélgesi ilan ederek,
diinyay: Incillestirmek, Islam’ zayiflatmak ve Tanrn krallifini tesis
etmek gibi bir dizi amacin tahakkuku icin atilan adimlar cerceve-
sinde degerlendirilmelidir. Batili misyonerlerden bir kismi, hetero-
doksi kavrami cercevesinde Alevi-Bektasi gruplari, Hiristiyanlhigin
etkisi altinda olusmus, gizli Hiristiyan olduklarini iddia etmislerdir.
Bu misyonerler kendilerini, seslerini cikaramadiklari gerekcesiyle
Alevi topluluklarin sézcultigini yaptiklarini iddia etmislerdir. Daha
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dogrusu, Alevilikle ilgili dini-teolojik sdylem olusturmada sanki on-
larin vekaletini almis gibi davranmislardir (Tas, 2015: 225-338).

Hiristiyan gelenekte heterodoksluk kavraminin fazla esnek
olmamasi nedeniyle kilisenin O6gretilerine uymayanlarin heretiklikle
suclanip aforoz edilmeleri de oldukca kolay olmustur. Oysa Islam
dininde ana akim dini yapilanma, genis bir kusaticiliga sahiptir.
Nitekim bilhassa Hanefi-Maturidi anlayista biytk giinah isleyenle-
rin Allah’in affediliciligine dayanilarak yaptiklarinin cezasinin karsi-
ligin1 ahirette gérecek olmalar1 nedeniyle ana dini toplulugun disina
atilmamislardir. Ulema farkli gortislerinden dolay: birbirlerini kiya-
siya elestirmis olsalar bile birbirlerini kafirlikle suclayip Islam disi-
na atma yetkisini kendilerinde gérmemislerdir.

Genel olarak Alevi-Bektasi Sufi gruplarla birlikte anilan inanc¢
ve pratiklerin meydana getirdigi heterodoks Islam anlayisi gelenegi,
Stinni Islam olarak ifade edilen olusumla iliskisine ve ondan sap-
masina goére akademik cevrelerce kullanilmistir. Alevilik hakkinda
arastirma yapan Irene Melikoff ve 6grencisi Ahmet Yasar Ocak, “he-
terodoks Islam”la “senkretistik gelenegi” birbirinin yerine kullana-
rak cesitli dini geleneklerden unsurlar1 blinyesinde toplayan Alevili-
gin senkretik nitelikte oldugunu yani heterodoks Islami anlayisi
temsil ettigini ileri stirmektedirler. Stphesiz Alevilikle ilgili degerli
analizler yapan Ocak’in heterodoksi kavramina ytkledigi anlamin
batili analistlerden farkli oldugunu belirtmemiz yerinde olacaktir.
Yine Alevilerin Stinni Muisliman topluluk ve kurumlardan ayr ola-
rak kendi sosyal ve dini normlarini gelistirdikleri ve bu suretle ha-
yatta kalabildikleri seklinde bir yoruma da burada hatirlatmak iste-
rim (Karolewski, 2008: 445-446).

Batili arastirmacilarin senkretizm ve heterodokslugun es an-
lamli olarak birbirinin yerine kullandiklar1 da anlasilmaktadir. Ber-
lin’”de 1995 yilinda yapilan “Yakin Dogu’da Senkretistik Dini Toplu-
luklar” isimli sempozyumda sunulan bildirilerde heterodoks kelime-

si yerine senkretik s6zctigii kullanilmistir. Bu sempozyumda sunu-
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lan bildiriler “Yakin Dogu’da Senkretistik Dini Topluluklar: Turki-
ye’de Alevilik Ge¢cmiste ve Gliintiimuizde Senkretistik Dini Toplulukla-
rin Karsilastirilmasi”, Berlin, 14-17 Nisan 1995 isimli kitapta top-
lanmistir (aktaran Karolewski, 2008: 436).1

Batili oryantalistler arasinda Esariligi Islami ortodokslukla es
goren bir anlayisin hakimiyeti dikkatlerden kacmamaktadir. Bu
cercevede Sehristani’nin el-Milel ve’n-Nihal isimli eserinin Alman-
ca’ya tercime edilmesini ve buna benzer eserlerin yine muhtelif Bati
dillerine aktarilmasini Selefiyeci akim ve diistincelerin gercek Islam’
temsil ettigi ve bunlarin disindakilerin heterodoks oldugu seklindeki
anlayisin tezahliri olarak gérilebilir. Béylece oldukca kati ve dar
Islam yorumunu ortodokslukla sinirlama gayretleri oryantalist yazi-
ninda sik rastlanan bir durumdur. Nitekim Henderson, Hanbelileri
ve Esarileri SUinniligin merkezine yerlestirerek bu tir bir anlayisin
ipuclarinmi vermektedir (Saleh, 2001, 53-61).

Alevilik, senkretik ya da heterodoks anlayis yerine bir baska
bakimdan resmi(formal) ve resmi olmayan(informal) ya da Weber’in
ust (elit cevre) ve taban ikiligine gére de analiz edilebilmektedir..
Tavanin veya elitin dini prensipleri anlama kabiliyeti ile tabanin din
algis1 birbirinden oldukca farklidir. Dolayisiyla kitabi esaslara uy-
gun olarak sistematik bir teolojinin olusturulmasini amaclayanlar
yani dini bakimdan iyi egitilmislerle mitolojik esaslara ve duygusal-
liga dayali bir dini anlayist benimseme egiliminde olanlar arasindaki
catismac iligkiler bir dini gelenegin resmi-kitabi yontiyle halk versi-

yonunun gelecekteki seyrini belirleyecektir (Roberts, 1990: 95).
Resmi-Kitabi ve Popiiler Din Perspektifinden Alevilik

Din, cesitli dinsel tecrtibeler, mitler, rittieller ve sembol sis-
temlerinden meydana gelmekte, bu unsurlar arasindaki dengenin
bozulmasiyla ve vurgunun bunlardan biri veya birkac: tizerinde yo-

1 Bkz. Karolewski, “What is Heterodoks About Alevism?”, s.436’daki 4 ve 5 nolu
dipnot.
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gunlastirilmasiyla da bu ana dini gelenek icerisinde zamanla farkli-
lasmalar ve cesitlenmeler meydana gelebilmektedir. Bu cercevede
dinin sosyal bir fenomen olan ydénline vurguyla ve sosyolojik pers-
pektifi dini gruplar ve kurumlar ya da bunlarin icerisinde bireylerin
davranisi ve bu gruplar arasindaki etkilesimi incelemektedir. Bura-
dan hareketle dinin 6énemli bir karakteristigi olan dini inanclarin
sosyologun temel ilgisini olusturmadigini da belirtmekte yarar var-
dir. Dolayisiyla bu yazida dinin tabiat Ustline inanc¢ gibi esasina
vurgu yapan substantif din tanimindan ziyade hayata anlam duy-
gusu dinin ne yaptigl Uizerinde odaklasan fonksiyonel din tanimin-
dan hareketle dini olusumlarin sosyal temelleri tizerinden konunun
ele alinmasi1 uygun olacaktir.

Dini sembollerin farkli yorumlarn ile birlikte ktilttirel farklilik,
inancin folk ve elit versiyonlarinin gelisimi fenomeni baglaminda
Aleviligin incelenmesi, Turk toplumunda dini gercekligin bir ytza
ltizerinde derinlik ve bakis acis1 saglayacaktir. Bu baglamda, Anado-
lu Turk Islam kultiirti etrafinda sekillenen ve belli bir gelisim stireci
icerisinde kendine 6zgli bir kiiltir ve bir yasama bi¢imi sunan Alevi-
ligin, cesitli dini ve kuilttirel geleneklerden beslenen Islam’in poptiler
anlayisini temsil ettigi hep sdylenegelmistir (Alevi Calistaylari, 2010:
40). Her ne kadar Islami mistisizmin, cesitli mahalli dini kiiltiirel
geleneklerin, Islam 6ncesi veya Islam dis1 dini inanis ve pratiklerin
etkisiyle senkretik ve eklektik yapili Alevilik anlayisi akademik cev-
relerde belli bir poptlerlik elde etmisse de Aleviligin, formel ya da
resmi-kitabi din ile inancin folk versiyonu seklindeki dikatomik ti-
poloji cercevesinde de ele alinabilecegi ifade edilmistir.

Tarihi toplumsal strecte cesitli kaynaklardan beslenerek or-
taya cikan farkli Alevi grup ve olusumlar, partikilaristik egilimleriy-
le, icinde bulunduklar1 ana sosyal cevre ile catismaci iliskileriyle,
dislayict uyelik politikalariyla, kiicik inanc¢ grubu oluslariyla, in-
formel ve spontane dini pratikleriyle, herkesin esitligi gibi siki sosyal
ahlak anlayisiyla din sosyolojisindeki “sekt” tipi dini organizasyona
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benzemektedir. Bunun yani sira, formel (resmi-kitabi) inancin po-
puler versiyonlar1 cercevesinde Alevilik, kitabi olmadan cok sézli
geleneklere dayanarak gelistirdigi rittielleri, felsefesi, inanci, sosyal
pratikleri ve yasam tarziyla, gayri sahsilik temelinde olusan kendine
6zgll teoloji ve teologlariyla hayli buirokratiklesmis formel (resmi-
kitabi) dinle bir gerilim yasamistir ve zaman zaman bu gerilim degi-
sik dozda olsa da devam etmektedir (Roberts, 1990: 185). Bu cerce-
vede bazi Alevi topluluklar icerisinde yasayan insanlarin, aralarin-
daki informal iligkileri gliclendiren ve bir aidiyet duygusu meydana
getiren, dini pratiklerde ve aktivitelerde spontanliga ve duygusalliga
vurgu yapan inang tiplerinin olusmasina katki sagladiklar1 dikkate
alindiginda Aleviligi Turk-Islam kualttirti dairesi icerisinde mititalaa
edebiliriz.

Formel kitabi dinle halk dindarlig1 arasindaki catismaci iliski-
ler, iki katmanli olarak dini sosyolojik ilginin kaynagini olusturmak-
tadir. Resmi dinin sistematik bir teoloji gelistirme egilimi icerisinde
olmas1 nedeniyle inan¢ esaslarini tim kultirlere ve inanclara hitap
edecek tarzda evrensel boyutlara tasima istegine karsin, inancin
halk versiyonu olan poptler din, bir bakima lokal adetlerle, deger-
lerle, inanclarla ve kulturlerle birlikte bu tarihi gelenegin bir sente-
zini icermektedir. O halde resmi olmayan din, icinde yasadig kultur
veya kulturlerin etkisiyle, dini mitleri ve sembolleri kendi yasam
sartlarini mesrulastirma yoéntinde yorumlayarak duygu yogunluguy-
la yeni bir yasama stili ve tarzinin olusumuna katk: saglamaktadir.

Cesitli Alevi gruplar arasinda dinin lokallesmis versiyonu,
yerine gore inancin tek dogru anlayisi olarak gériilmus ve ana dini
gelenekle etkilesim iliskisi icerisindeki bu anlayis, gruplarin gelisim
evreleri tizerinde etkili olmustur. Anadolu’nun Turklesmesinde ve
Muslimanlasmasinda 6énemli rol oynayan Babai dervislerinin etki-
siyle sekillenen ve daha sonra Safevi sufi tarikatlar1 cercevesinde
Kizilbaslar olarak anilan geleneksel Aleviligin gelisim evresinde Haci
Bektas-1 Veli'nin 6nemli bir yeri vardir. Nitekim dini-mistik huviye-
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tiyle geleneksel Alevilik, Anadolu’da Alevi-Bektasi ismiyle anilmaya
baslamistir. Bu yénutiyle de Anadolu Aleviliginin Hz. Ali ve Ehlibeyt
sevgisi disinda Sia anlayisiyla hicbir organik baginin olmadigi sui
generis bir olgu oldugunu belirtmek isterim. Aslinda genis ve kap-
sayici bir terim ve kavram olarak Alevilik, dedelerin ritielleri yo-
netmeleri, mistik yolun kurallarini1 6gretmeleri, cesitli problemleri
cozmede aracilik rolti Ustlenmeleri gibi dini sosyal ve hukuki otori-
teleri baglaminda ktictik gruplar halinde yasamis cesitli Alevi olu-
sumlarn kapsayan ve XIX. ylizyillda rastlanan ortak yeni bir isimlen-
dirmedir (Alevi Calistaylari, 2010: 50).

Turkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasiyla birlikte Tturk toplu-
munun modernlesmesi ve seklilerlesmesine yonelik girisilen reform-
lar baglaminda 1925 yilinda Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasi ve her
tarlt tarikat faaliyetlerinin yasaklanmasi, Alevilikte merkezi ko-
numdaki dedelik kurumunu da zayiflatmistir. Belki de bundan da-
ha 6nemlisi, TuUrk toplumunun modernlesmesine paralel olarak se-
hirlesme stireci kapsaminda bilhassa 19501l yillarda baslayan sehir
merkezlerine dogru yasanan goc¢ olgusu dedelerle, sosyal, ekonomik
ve siyasal etkilerle sehirlere gé¢c eden Alevilerin yani taliplerin ara-
sindaki bagi koparmaya baslamis geleneksel Aleviligin sosyal doku-
sunda bir deformasyonun sinyallerini vermistir. Bu durum 1960’11
yillarda, bilhassa gencler arasinda gorilen hizli sosyal degisim su-
recinin etkisiyle ortaya ¢ikan genclik alt kiltiiri baglaminda, aile ve
is sorumlulugu olmayan gencleri daha cok 6zgtrltik talebiyle ortaya
cikmada acikca goérilmeye baslamistir. Bu slirecte Alevi gencler,
1960’11 yillarda buylyen ve egemen sosyal norm ve degerlere alter-
natif olarak goérilen radikal siyasi hareketlere de kismen cekilmis-
lerdir (Dressler, 2008: 284-285). Alevi kulttirtinde izleri bulunan
toplumsal rahatsizliklara karsi esitlikci ahlak vurgusuyla bozuk
diizeni diizeltme arzusuna dayali sosyal degerler, Alevi genclerin sol
ideolojilere meyletmelerini kolaylastirmistir. Hizli sosyal degismenin

neden oldugu anomik durumda gelenegin yeniden kesfi anlaminda
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Aleviligin dini ideolojik baglamda yeniden canlandirildigini ve bu-
nun aktérleri olarak da fonksiyonlari iyice daralan dedelerin yerine
yeni sehirli sektiiler Alevi elit ziimrenin ¢iktigina sahit olunmustur.
Bununla iligkili olarak erken sehirlesme stireci baglaminda, bilhas-
sa buyuk sehirlerin “kenar”’inda topluluklar halinde yasamaya bas-
layan Alevi kesimler, modern hukuki diizenlemeler cercevesinde
insan haklar1 ve temel 6zgurliklere vurgu yapan yeni soylemleriyle
sesini daha ¢ok duyurmaya ve etkili olmaya baslamislardir.

Bu stirecte Alevi meselesi, bircok Bati Avrupa ulkesinde ku-
rulan, sosyal sektor kuruluslan cercevesinde ifade edebilecegimiz
cesitli vakif ve dernek gibi organizasyonlar yoluyla uluslararasi bir
boyut kazanmis ve Turkiyenin Alevi politikas1 tizerinde oldukca et-
kili olmaya baslamistir. Bati'ya 1960’1 yillardan itibaren baslayan
dis is glic gbcl, basta Almanya olmak tlizere bircok tlkede Turk
gocmenlerin cesitli vakif ve dernek catisi altinda organize olmalarina
yol acmistir. Avrupa Birligi'ne entegrasyon slrecinin ortaya cikardi-
g1 siyasal firsat yapilar1 1980l yillarin sonlarina kadar hem Avru-
pa’da hem de Turkiye’de Alevi hareketine ivme kazandirmistir (Ulu-
soy, 2013: 294-310).

Kilise-Sekt Tipolojisi Cercevesinde Anadolu Aleviligine Bakis

Modern Alevilik ya da Aleviligin yeniden ihyasi olarak isim-
lendirebilecegimiz bu yeni evrede sehirlesme, sektlerlesme ve klire-
sellesme sureclerinin oldukca 6nemli rol oynadigini séyleyebiliriz.
Basta Almanya olmak Uzere diger Batili sanayilesmis ulkelere is
glcl gocl baglaminda yerlesen Alevi vatandaslar, dinin anlam ve
aidiyet duygusu saglama yontundeki fonksiyonlari cercevesinde Alevi
inang, deger, kultur ve yasam bicimine yaptiklar1 vurguyu iceren
cesitli faaliyetlere girismislerdir. Bu organizasyonel gelismeler Tur-
kiye’deki Alevi kuruluslarin canlanmasina neden olmus, ancak Ale-
viligin ne oldugu, talep ve faaliyet alanlarina iligkin beklenti ve ¢6-
zUm Onerilerinde bir catallasmaya da yol agmistir. Aleviligin kendi

bunyesindeki i¢csel dinamiklerin yani sira digsal faktorler, Alevilige
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yeni bir form ve icerik kazandirmis ve degisik gorintimlerde ortaya
cikmasina da yardimci olmustur. Hem Turkiye’nin i¢c dinamikleri
hem de Almanya ve diger Bati Avrupa ulkelerinin etkisi gibi dissal
faktorler, Aleviligi yeni bicim ve taleplerle yapilandirmis, kismen
ktuiresellesmeyle baglantili olarak 80’li yillardaki dini canlanmanin
da etkisiyle sosyal ve siyasi yonlerine ilaveten dini vurgulu yoéntyle
temayliz etmistir.

Turkiye’de 1980 sonrasi Ozal Déneminde takip edilen neo-
liberal sosyal, ekomik ve siyasal politikalar yeni firsat yapilarinin
dogmasina yol acmistir. Aslinda 80’li yillar tim sanayilesmis tlke-
lerde liberallesme yontinde atilan hizli adimlara sahit olmustur. Bu
yeni donemde klasik sektilerlesme teorileri sorgulanmis, toplumsal
hayattan uzaklasacagi beklenen din, hem de modern toplumlarda
kamusal hayatta giiclii bir sekilde gértintir olmustur. iste 807 yilla-
rin sonu ve 90°hh yillarda, daha 6nce belli dénemsel siyasal hareket-
lilikle iligkili olarak inisli ¢ikish seyir izleyen Aleviligin, sosyal ve si-
yasal vurgulu yonlerine ilaveten dini boyutu da yeni taleplerle ge-
lismeye baslamistir. Alevilik hakkinda doktora calismas1 yapan Seh-
riban Sahin, Aleviligin dini bir inan¢ sistemi olarak Hamburg Alevi
Kultir Merkezinin Alevi Bildirgesi ile 1989’da Alevi yazar Cemal
Sener’in “Alevilik Olayi: Toplumsal Bir Bagkaldirinin Kisa Tarihcesi”
isimli kitabini yayinlamasiyla yeni bir stirece girdigine dikkat cek-
mektedir (Sahin, 2005: 465-485).

Biraz evvel belirttigimiz gibi 1980’11 yillarin sonu ile 1990
yillar hem Turkiye’de hem de Bati Avrupa’da kurulan dernek ve va-
kiflar gibi sosyal sektér organizasyonlari, dergi, kitap, rapor gibi
yayinlarla, radyo, televizyon ve sosyal medya yoluyla Aleviligin ka-
musal alandaki gérinurligi artmistir. Boéylece, bir yandan manevi
inan¢ 6nderleri olan dedelerin diger yandan da sekuler Alevi elitin
distncelerini iceren kitaplar, soOylesiler, paneller ve konferanslar
yoluyla Aleviligin cesitli ytizleriyle ilgili bir literattir de dogmaya bas-
lamistir. Ayrica Alevilikle ilgili olarak ampirik ‘6rnek olay’ ve ‘saha’
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arastirmalari, daha ktucuk o6lcekli Alevi gruplar hakkinda da yeni
anlayis ve tipolojilerin gelistirilmesine katkida bulunmustur. Ancak
bu literattire baktigimizda dini otorite olarak kabul edilen dedelerin
ortak bir Alevilik inan¢ sistemi insa edecek bilgi donanimina sahip
olmadiklar gizli ve deruni bilgiye sahip geleneksel daha ziyade ma-
nevi o6nderler olarak kabul edildikleri dikkatlerden kagcmamaktadir
(Alevi Calistaylari: 2010: 166-167).

Alevi-Bektasi yazininda en cok tartisilan konular arasinda
Aleviligin ne oldugu, Alevilerin Diyanet Isleri Bagkanliginda temsili,
cem evlerinin ibadet yeri stattistine kavusturulmasi, cem evlerinin
hukuki ve idari yapilanmasi, cem evlerinin giderlerinin karsilanma-
sinda mali kaynak saglanmasi, D.I.B.’nin lagvedilmesi, zorunlu din
kulttrt ve ahlak bilgisi dersinin kaldirilmasi, din dersinin icerigi ve
uygulamasi, egitim sisteminde Aleviligin yeri, Alevilik egitimi ve Ale-
viligin se¢meli ders haline getirilmesi, dede ocaklari, dedeligin hu-
kuki statiisti ve dedelik kurumu, Aleviligin Islam’n disinda yeni bir
dini olusum mu, yoksa Islami gelenek icerisinde mi degerlendiril-
mesi gerektigi, Alevilik adina kimlerin, hangi olusum ve organizas-
yonlarin sézctltik edecegi gibi hususlar 6ne ¢cikmaktadir.2 Alevi me-
selesiyle ilgili gerek devletin Alevi Acilimi kapsaminda dizenledigi
calistaylardan, gerekse sivil toplum kuruluslarinin yaptig calisma-
lardan Alevi toplumunun temel sorun ve taleplerini iki bashk altin-
da toplayabiliriz. Bunlardan birincisi, cem evlerinin ibadethane sta-
tustine kavusturulmasi, digeri de Alevilik inang, erkan ve gelenegi-
nin kurumsallastirilmas:1 ve Alevilik egitimi cercevesinde verilmesi-
dir. Siras1 gelmisken bu iki hususun kilise ya da kilise benzeri for-
masyonlarin ana karakteristigi oldugunu belirtmekte yarar vardir.
Turkiye’de Alevilik meseleleriyle ilgili gelisme ve tartismalarin seyri
lUzerinde Avrupa’nin cesitli tlkelerinde bilhassa Almanya’da aktif
Alevi kuruluslarinin, Alman din sosyologu Troeltsch tarafindan ge-

2 Genis bilgi icin bkz. Nihai Rapor, ayrica Alevi Aciliminda Céziime Odaklanmak
Raporu (2016), Liberal Dustince Toplulugu, Ankara.
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ligtirilen Kilise (church)-sekt (sect) tipolojisi modelinden esinlenmis
goziiken sOylemlerinin etkili oldugunu ifade etmemiz gerekir.

Bati’nin ve bilhassa Almanya’nin kendi yapisindan kaynakla-
nan kilise-devlet iliskisi modeli cercevesinde din politikalar1 ve dini
organizasyon tipleri, Alevilige farkli bir ¢cehre ve gértinurlik kazan-
dirmistir. Stiphesiz Almanya merkezli Alevi kuruluslar, islami cer-
cevede sekillenen Aleviligi, kultiirel yénti agir basan bir Islam yoru-
mu ya da onun mistik-poptiler formu olusu yerine Islam’dan ayri
bir din olarak gostermektedir. Bunun temelinde, Osmanli'nin son
yillarinda Batili misyonerler ve antropologlarin Anadolu Aleviligi ya
da bagka tiirden Islami cercevedeki dini olusumlarin Hiristiyanlik
etkisiyle meydana getirildigi iddialari, dolayisiyla Islam dis1 goril-
meleri seklindeki gelenegin de etkisi g6z ardi edilmemelidir.3 O hal-
de, din sosyolojisi yazininda ¢cokca yer alan dini organizasyon tipleri
yani kilise-sekt tipolojisi cercevesinde yuritilen bu tartismalari

Alevilikle iliskilendirerek analiz edilebiliriz.

Batili sosyal bilimcilerin, bilhassa Weber ve Troeltsch gibi din
sosyologlarinin, kendi toplumlar ile ilgili gézlemlerine dayanarak
gelistirdikleri bu dini grup tipolojilerinin btytk 6lctide Hristiyan
kulttartyle kayithh oldugu hatta belli tarihsel-toplumsal sartlar cer-
cevesinde olusturuldugu gézden uzak tutulmamalidir. Bu bakimdan
dinyanin c¢esitli toplumlarinda tecriibe edilen dini inang ve pratikle-
rin, dinin sosyal bir fenomen olusu vakiasina dayanarak cok sayida
dinsel grup icerisinde yasandigi ve bu nedenle de sayisiz dini grup
formasyonuna yol actig1 ve acabilecegi sOylenebilir. Ancak cok sayi-
da olan bu dini grup fenomeninden yola ¢ikarak soyut ideal tiplerin
Uretilebilmesi ve bunlarin da cesitli dini olusumlarla ilgili aciklama-
larda birer tahlil araci olabilecekleri de ihtimal dahilindedir. Buna
gore, sosyolog kimliginden ziyade teolog kimligi ile 6ne ¢cikan Ameri-
kal1 teolog-sosyolog Neibuhrun cesitli dini organizasyon tiplerinin
olusmasinda dini faktorlerin yani sira sosyal faktorlerin etkili oldu-

3 Bkz. Tas, H. (2015), Can the Alevis Speak?, s.325-338
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gunu belirtmesi ve bu cercevede sekt, denomination (mezhep) ve
kilise tiplendirmesinin din sosyolojisi alaninda arastirma yapan bir-
cok sosyolog tarafindan 6nemli bir analiz araci olarak da kullanila-
geldigini belirtmek isterim.*

Din sosyologlari, ana dini gelenekten kendine 6zgu teolojisi,
inanis ve pratikleriyle ayrilip yeni ve bagimsiz bir din huviyeti ka-
zandig sdylenen kilise tipi olusumlarin, sekt (sect) denen ve bunun
tipik karakteristiklerinin ¢oguna uyan Islami gelenekteki firka ti-
pinden yani daha c¢ok karizmatik bir liderin etrafinda olusup iginde
yer aldig1 buyuk toplumla catisma iliskisi icinde olan kuicik grup-
lardan evrildigini ileri stirerler. Ayrica bu iki tip arasinda bir ara
form olarak “denomination” ya da “mezhep” olarak dilimize cevirebi-
lecegimiz bir dini olusumun varligindan da s6éz edilmektedir. SUp-
hesiz birbirleriyle cok belirgin cizgilerle ayrilmayan ancak bu tipleri
olusturan temel karakteristiklerin bir bé6limuinti veya cogunu blin-
yesinde barindiran dini olusumlar ya da hareketler cercevesinde
mistik formlar ve son yillarda bilhassa sanayilesmis tlkelerde gorti-
len ve kiictik kult tipi inanclardan gelisen yeni dini hareketler bici-

mindeki yeni bir dini form da dikkatlerden kacmamaktadir.

Bu sekt veya cemaat tipi olusumlarin evrilerek kilise formu
kazandigin1 ve kendine 6zgli hususiyetleriyle mustakil bir din oldu-
gunu dini sosyolojik calismalardan gérmekteyiz. Buna goére kilise
teskilatlanmasinin temel karakteristikleri arasinda kendi dini-
teolojik 6gretilerini olusturmalari ve bunlar1 “kilise” yapilanmasiyla
formel yollardan bagllarina aktarmalar1 sayilabilir. Sekteryan tipli
kuictik dini gruplarda, duygu yogunlugu ytuksek ve biraz da sponta-
ne olan dini pratikler ve bunlarin icrasinin kalict ibadet yerlerinde
yapilmamasina karsilik bunlar kiliselerde daha formel ve duzenli
hale getirilerek icra edilirler. Buna ilaveten her kilisenin kendine ait

ritlellerinin icra edilecegi mekanlarinin ya da ibadet yerlerinin ol-

4 Kilise-Sekt ve kuilt tipi olusumlarin genel karakteristikleri hakkinda bkz. Roberts,
Religion in Sosyological Perpective, s. 181-202.
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masi “kilise” yapilanmasinin bir diger karakteristigi olarak din sos-
yologlarinin nadiren Uzerinde ittifak ettigi bir tanimlama ve konu
olarak karsimiza cikar.

Alevilikte dedeler 6nderliginde yapilan “ayin-i cem” toplantila-
r1 merkezi énemi haizdir. Ancak bu toplantilarin sehirlerde yapila-
maz olmasi, Hz. Muhammed’in soyundan geldigi kabul edilen, kendi
nufuz boélgelerinde anlasmazliklari, suc isleyenleri cezalandiran ve
ayin-i cemleri yoneten dedelerin manevi otoritelerini hayli sarsmis-
tir. Bu bakimdan sehirlesme sureciyle beraber dagilma emareleri
gortlen Alevi topluluklar arasinda dayanismayi saglama ve kimlik
olusturma yolunda ciddi adimlarin atilmas: zarureti dogmustur.
Modernlesmenin etkisiyle rolleri zayiflayan dedelerin ve dede ocak-
larinin islevsel hale getirilmesi talepleri cercevesinde cemevlerinin ve
dedelik kurumunun hukuki statiiye kavusturulmasi, Alevilerin ol-
mazsa olmazi haline getirilmistir (Alevi Calistaylari, 2010: 166). Is-
lami gelenekte kilise ya da kilise benzeri bir organizasyon yapilan-
mas1 olmadigindan cemevleri camilerin alternatifi olarak goértilme-
mistir. Hiristiyanliga 6zgii bir dini olusum olarak Batili toplumlarda
“din ve devlet” iligskileri daha cok “kilise ve devlet” arasindaki dlizen-
lemeler cercevesinde ifadelendirilmektedir.5

Kilisenin iki ana karakteristigine referansla Aleviligin ayr1 bir
din olarak Almanya’da resmen taninmasinin bazi kriterlerin sag-
lanmas1 kosuluyla mtUmkin olabilecegi yetkililer tarafindan Alevi
derneklere bildirilmistir. Aslinda bu durumun, yani Alman yetkilile-
rin herhangi bir dini grubu tanima kriterlerinin hususiyle Hiristi-
yanlik anlayislan ile ilgili oldugu tezi, Berlin islam Federasyonu ta-
rafindan dile getirilmistir. Baz1 dini meselelerin ulusal sinirlar asa-
rak uluslararas: bir boyut kazanmasi baglaminda Alevi inan¢ ve
pratiklerinin standardize edilmesi yénundeki taleplerin Alman ma-

5 Kilise-devlet iliskileri sistemlerinin geleneksel siniflandirmasi icin bkz. Ferrari, S.
(2003), The Legal Dimension, Muslims in the Enlarged Europe, Religion anSociety,
(ed. Marechal, Brigitte), Leiden: Brill Academic Publishers.
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kamlarinca uygun gérilmesi ve bu cercevede yasal dlizenlemelerin
yapilmasi Alevilige kilise modelinde yeni bir statti kazandirma caba-
lar1 olarak goérilebilir. Mesela, 1990’1 yillarin sonlarindan itibaren
Alevi-Stinni Islami egitim miuifredati hazirlama cercevesinde Alevi
Birlikleri Federasyonunun Sunni cevrelerle isbirligi halinde bir din
egitimi mufredati yéniindeki ortak cabalarinin basarisizlikla sonuc-
landigin1 belirtmek isterim. Yine Almanya’daki faaliyetci (aktivist)
Alevilerin cabalariyla “dede konseyi’nin (Oztiirk, 2009: 240-243)
kurulmasi, “kilise”de 6énemli dini otorite kaynag: olan konsil tipi ya-
pilanmalar: hatirlatmaktadir. O halde bunlarin faaliyetlerinde Stinni
[slam’dan farklilasan hatta bizatihi islam’dan ayri yeni bir din olma
egilimi cercevesinde soOzli gelenegi yazili ve standart hale getirme
girisimiyle, gizli ve derin bilgiye vukufiyetle temaytiz ettigi ifade edi-
len dedelige dayali ezoterik (Alevi Caligtaylari, 2010: 167) bir doktri-
ner anlayistan daha formel dini olusuma dogru gelisim cizgisinin
takip edildigi anlasilmaktadir.

Almanya merkezli olarak din egitimi mufredat1 hazirlama y6-
nlUndeki bu gelismelere daha yakindan bakildiginda gerek cesitli
Alevi gruplar arasindaki gérus ayriliklari, gerekse de Diyanetle ilis-
kilerindeki catismaci yon acikca gorulir. Sosyolojik catisma pers-
pektifi sosyo-kultuirel, ekonomik ve siyasal kit kaynaklar tizerinden
yurutilen catismanin ylzeyde dini veya ideolojik sOylemle ifadelen-
dirilecegini ileri stirmektedir (Roberts, 1990: 61-62). Bu bakis aci-
sindan Almanya Alevi Birlikleri Federasyonunun Alevilikle Stinnilik
arasinda keskin cizgiler ortaya koymaya calismasi, aslinda Musli-
manligin 6ztinde olan kadin-erkek esitligi ve yine Islam’in poligami-
ye karsi olusu gibi temel doktrinlerini gérmezden gelerek, yalnizca
kendilerinin bunlarnt savunduklar iddiasiyla farkhlastiklarini be-
lirtmektedir (Dressler, 2008: 298-299). Aleviligin temel inanc esasla-
1 olarak bunlarin vurgulanmasi, bir yandan Islam hakkinda bilgi
eksikligini bir yandan da ona kontrast olusturarak Aleviligi Islam’n

disinda bir inanc¢ sistemi olarak gésterme amacinin gtiduldigia an-
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lasilmaktadir. Diger taraftan cemlerde dedeler taliplerine eline, beli-
ne, diline sahip olmalari, géntil kirmamalari, kin tutmamalari, dog-
ruluktan ayrilmamalar: seklinde telkin ve tavsiyelerde bulunmakta-
dir (Alevi Calistaylari, 2010: 162). Dini-mistik yapilanma ve kulturle
irtibatlandirabilecegimiz bu degerlerin Islam’la értiismeyen yanlar
bulunmamaktadir.

Turkiye’de Alevilik tartismalarinin 19901 yillarda ivme ka-
zanmasinda kuiresellesme sUrecinin payina daha evvel isaret etmis-
tik. Bu ctimleden olarak kuresellesme bir yandan Batili degerlerin
ve kulttirel kaliplarin evrensellesmesine, diger taraftan da yerel de-
gerler ve geleneklerin yeniden canlanmasina yol a¢gmaktadir. Bu
baglamda kiiresellesme ekonomik alanda liberallesmeye yol acip
Batili modernitenin degerleriyle uyumlu prensiplerin benimsenme-
sini saglarken, diger yandan da farkli kulttirel unsurlarin canlan-
masina ve degisik bicimler alan taninma ve kimlik politikalarinin
dogmasina neden olmaktadir. Yani sosyal degismenin 6nemli dina-
mikleri olarak kiiresellesmenin, dini algiy1 ve onun sosyal hayattaki
tezahurleri Uzerinde etkili olabilecegi sdylenmistir (Berber, 2013:
451). Hak ve ozgurluk talepleri cercevesinde Alevi inan¢ ve kultirt-
nuin canlanmasi ile yeni liberal ortamin sartlari arasinda bir iligki-
nin varligindan s6z edilebilir. Bu bakimdan ayr bir din dersi mufre-
datinin ve bir ders kitabinin hazirlanmasina ilaveten Alevilerin cem
evlerini camilerin alternatifi olarak formel ibadet mekanlar:1 haline
getirme cabalari, yani Hiristiyanhktaki kilise tipini bilerek ya da
bilmeyerek model alma girisimi Aleviligi Islam disina cekme riski
tasimaktadir.

Bat1 Avrupa ulkelerinde kilise-devlet iligkileri geleneksel ola-
rak Uc¢lu bir tasnife dayandirilir. Bunlar, devlet veya ulusal kilise
sistemi, anlagsmali sistemler ve kilise-devlet ayrimina dayali sistem-
lerdir. Bu ulkelerde hangi sistem altinda siniflandirilirsa siniflandi-
rilsin, su veya bu sekilde kilise ile devlet arasinda belli bir dtizenlili-
ge dayali iliskinin varligr géze carpmaktadir. Hukuk devleti, toplum-
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sal diizenin temin ve tesisinde kamusal duyarliligi ytiksek dini me-
selelerde hukuki dizenlemeler yapmak zorundadir (Ferrari, 2003:
219-220). Buna gore Tekke ve Zaviyeler Kanunu, kamu duzenini
bozma tehlikesi tasiyan tabiri caizse kayit dist dini olusumlara mti-
dahale yollarindan biri olarak gértilmelidir. Bu bakimdan toplum
saghigini tehdit edebilecek olan ve toplumda dezentegrasyona yol
acma potansiyeli tasiyan her tirlii mezhebi ve dini grupsal farkli-
lasmalar ilkin 6zglrltik talebi olarak retorik diizeyde hos karsilansa
da uzun gelecekte dramatik catismalar potansiyeli tasimaktadir.

Alevilikte en Onemli rittielistik cercevedeki pratigin, dedeler
rehberliginde yapilan “ayin-i cem” toplantilar1 oldugunu belirtmis-
tik. Bu toplantilarin, sehirlesme sitirecinin etkisiyle dedelerin yeni-
den manevi otoritelerini Alevi topluluk tizerinde tesis edebilmelerin-
de bir arac¢ olarak kurumsallastirilmasi istenmektedir. Daha evvel,
Peygamberin’in soyundan geldigi kabul edilen dedelerin, kendi nti-
fuz bolgelerinde anlasmazliklar: ¢ézmeleri, suc isleyenleri cezalan-
dirmalar ve ayin-i cemleri yonetmeleri gibi geleneksel olarak manevi
otoriteleri altinda degerlendirilen rolleri modernlesme streci ile ciddi
bir sarsintiya ugramistir. Bu ylizden merkezi rittiellerin formel me-
kan ve zamanlarda icra edilmesinin bir zaruret halini almasiyla be-
raber cemevlerinin hukuki statiiye kavusturulmas: talepleri Alevi
zimreler arasinda ilk siraya gelmistir. Alevilerin olmazsa olmazi
olan cemevlerinin ibadethane statlistine kavusturulmas: talepleri-
nin yeni bir din insas1 ve gelenegin yeniden kesfi stireci olarak kilise
ya da kilise benzeri bir organizasyona yol acacagini belirtmek iste-
rim. Islami gelenekte kilise tipi bir organizasyon yapilanmasi olma-
digindan, cemevleri camilerin alternatifi olarak gértlmemistir. Fark-
1 bir dini yapilanma olarak kilise tipi teskilatlanmanin ikinci karak-
teristigi kendine 6zgl inanc sistemi, rittielleri, gelenegi ve din adam-
lar1 toplulugunun olmasi bu 6greti ve pratikleri din egitimi yoluyla
baglilarina aktarilmasini teskil eder. Alevilikte cemevlerinin ibadet

yeri statiisiine kavusturulmas: taleplerinden sonra Alevi din egitimi
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bir diger énemli mesele olarak ortaya cikmaktadir. Aleviligi Islam
dairesi icinde sekillenen bir kilttir ve yorum oldugu gérisiinti be-
nimsedigimizde Alevilikle ilgili inan¢ ve erkanin daha cok dini-
mistik kulttirel 6zellikler oldugunu séyleyebiliriz. Nitekim cemlerde
dedeler taliplerine eline, beline, diline sahip olmak, géntil kirma-
mak, kin tutmamak, dogruluktan ayrilmamak, Hz. Ali'yi ve evladini
sevene dost, sevmeyene disman olmak biciminde Ozetlenebilecek
tavsiyelerinin Islam’la értiismeyen yanlari bulunmamaktadir (Alevi
Calistaylari, 2010: 162). Din Kulturti ve Ahlak Bilgisi derslerinin
kaldinlmasindan c¢ok igeriginin degistirilmesi yéntinde Alevilerin
talebi cesitli platformlarda dile getirilmektedir. Ancak Aleviligin ku-
rumsal inan¢ yapisinin ne oldugunu yeniden kesfetmek, buna gore
mufredat olusturmak zor gézukmektedir. Bu konuda Liberal Du-
stince Toplulugunun Alevi meselesinde ¢6zim odakli raporunda
zorunlu ders, secmeli mufredat seklinde Aleviligin inan¢ esaslarinin
okutulabilecegi 6nerilmektedir (Rapor, 2016: 14). Boyle bir teklifin
filliyatta uygulanmasi zor géziikmektedir. Her seyden evvel iki muf-
redata dayali bir Din Kultirt ve Ahlak Bilgisi dersi toplumsal bui-
tinlesmeden ziyade dezentegrasyona yol acabilecegi tehlikesiyle, bu
dersin ruhuyla da celisecektir. Toplumsal varligin stirdtirtlmesinde
on gereklilik olan “deger konsenstisi”’niin farkli din dersleriyle sag-
lanmas1 cok zordur. Ozet olarak, yeni bir din formundan ziyade kiil-
tirel yoni agir basan Aleviligin, Tekke ve Zaviyeler kanunda yapila-
cak yeni diizenlemeler yoluyla faaliyet serbestisine kavusturulmasi,

kulttrel zenginligimize 6nemli katki olarak degerlendirilebilir.
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Ozet

Hz. Peygamber’in hayatina dair rivayetler sadece siyer eserle-
rine hapsedilmemis Islam ilim gelenegi icerisinde farkli alanlarda
telif edilen eserlerde de yerini bulmustur. Kuskusuz bunlar arasin-
da en c¢ok dikkat cekeni Peygamber’in tebligine aracilik ettigi
Kur’an® anlamaya yonelik olan tefsir ilmidir. Gerek sebeb-i ntizul
baglaminda gerekse ayetleri aciklayict malumat olarak siyer rivayet-
lerinden yararlanilmistir. Son dénem Osmanli muderrislerinden
Elmalili Hamdi Yazir da eserinde bu gelenekten mustagni kalmamais
ve bir araya getirilmesi durumunda bir siyer eseri olusturabilecek
kadar bu alana dair rivayetleri aktarmistir. iste bu calismamizda biz
muellifin siyer rivayetleri karsisindaki tutumunu, Hz. Peygamber ve
siyer algisi, rivayetleri se¢cme 6lctitleri, kullandig kaynaklar gibi tir-
It yonlerden inceleyecegiz.

Anahtar kelimeler: Hz. Peygamber, Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir, Siyer, Tefsir, Rivayet.

Relation Between Sirah And Tafsir Specific To Hak Dini Kuran
Dili

Abstract

The narrations related to Muhammad's life not only locked in
Sirah works but also took place in works compiled in different areas
of Islamic science tradition. Definitely, the most notable among
them is tafsir that aim at understanding of Qur'an that Prophet was
mediating their advice. It has been utilised from Sirah narrations

both in the context of causes of apoplexy and as descriptive infor-
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mation of verses. One of the late period Ottoman mudarris Elmalili
Hamdi Yazir reflected this tradition in his work and related narrati-
ons in this field adequate to create Sirah work if they bring together.
Here, in our study we will examine the author's attitude in Sirah
narrations such as the Prophet and Sirah perception, narrations
selection criterias and sourcing from various aspects.

Key Words: Prophet Muhammad, Elmalili Muhammed Ham-
di Yazir, Sirah, Tafsir, Narration.

Giris

Son dénem Osmanli ulemasindan Elmalili Muhammed Ham-
di Yazir (1878-1942),! Turkiye Buyuk Millet Meclisi tarafindan Di-
yanet Isleri Baskanligi’'ndan istenilen ve bu kurumun da kendisine
tevdi ettigi tefsir yazma isini Ustlenerek Cumhuriyet déneminin ilk
ve hali hazirdaki en 6nemli tefsir calismasina imzasini atmistir.2
Eserinde kelama, fikha, felsefeye ve tasavvufa dair pek ¢cok konuya
yer veren muellif Siyer konusunda da bir hayli malumat aktarmais-
tir.3 O kadar ki bu malumat mtustakil olarak bir araya getirildigi
takdirde kronolojik olmasa dahi Hz. Peygamber’in hayatinin belli

basli olaylarini icine alan bir Siyer telifi ortaya cikabilecek kapsam-
dadir.

Eserin yazilisina dair muiellif ile Diyanet Isleri Baskanlig1 ara-

sinda varilan anlasmada Islam tarihi su satirlarla zikredilmistir:

1 Hayat1 ve eserleri hakkinda genis malumat icin bkz., Yavuz, Yusuf Sevki, “Elmalili
Muhammed Hamdi ”, DIA, Istanbul 1995, XI, 57-62.

2 Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri'ne dair ayrintili bilgi icin bkz, Erséz, Ismet, Elmalilt
Mehmed Hamdi Yazir ve Hak Dini Kur'an Dili, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
Selcuk Unv. SBE, Konya 1986. Miellifin tefsir usild, tefsirin siradan okuyucu
diizeyini asmasi, kendi koydugu kurala uymamasi, ikinci el kaynaklara birinci el
izlenimini vermesi, rivayet-dirayet dengesini koruyamamasi, yapilan tefsirler
arasinda orantisizlik bulunmasi ve zorlama yorumlar acisindan elestirilmistir. Bkz,
Ozel, Mustafa, “Elmalil'nin Tefsir Metodolojisi”’, Diyanet limi Dergi, 51 (3), 2015,
52-54.

3 Eserdeki Islam tarihi rivayetlerinin degerlendirilmesi icin bkz, Algiil, Huseyin,
“Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Islam Tarihi Dékiimanlarinin Degerlendirilisi”,
Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu, TDV Yay., Ankara 1993, 221-230; Palabiyik,
M. Hanefi-Gékhan, Nur-Olgcar, Rabia, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazirin Hz.
Peygamber Algis1”, Medrese ve llahiyat Kavsaginda Islami flimler Sempozyumu, I-11,
Bing6l 2013, 11, 319-356.
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“...Ozellikle tevhid, ahireti hatirlatma ve 6gtitlerle ilgili ayetlerin
mumkin oldugu kadar uzunca aciklanmasi, aralarinda iliski bulu-
nan Islam Tarihi olaylarina isaret edilmesi.”* Bu maddede gecen
Islam Tarihi ifadesinin aslinda Siyere tekabiil ettigi eserin verdigi
tarihi malumatin tamami dikkate alindiginda ortaya cikmaktadir.
Ele aldigimiz tefsirde ayet-sebeb-i niizul iliskisinin yani sira ayette
s6zU edilen hususun Hz. Peygamber’in hayatindaki karsiligi bagla-
minda da Siyer rivayetleri yer almaktadir. Ancak Kur’ann anlasil-
masl i¢in nlzul ortaminin tim yoénleri ile bilinmesi ve ayetin buna
gore degerlendirilmesi gortisine Elmalili’dan referans gdstermeye
elverisli bir usiltin bu eserde takip edilmedigini de belirtmek gere-
kir.s

Eser, yer verdigi siyer rivayetleri ve konular1 bakimindan in-
celendiginde oncelikle muellifin genelde nubuvvet, 6zelde Hz. Mu-
hammed’in (sav) peygamberligi algisinin vahiy, mucize ve masumi-
yet kavramlar cercevesinde ele alinmasi ve bu temel lizerine Siyere

dair mevzularin tetkik edilmesi gerektigi kanaatini tasimaktayiz.
I. Elmal1 Tefsirinde Niibiivvet
1. Vahiy ve Niibiivvet

Yazir genellikle vahiy ve ntibtivveti ayni ctimleler icerisinde ve
birbiriyle baglantili olarak ele almakta ve peygamberlik tanimlama-
sin1 da vahiy alma tizerinden yapmaktadir:

“Allah’in kanunu her seyden 6nce insanin ruhuna btitlin var-
ligiyla uyan, gértintir ve besbelli bir zaruri ilim ile ortaya cikmalidir
ki, bu gérinme bizzat Allah’in nizami ve hitabi oldugu kendi kendi-
ne anlasilsin ve apacik olsun da sonra akillar tecrtibe ve delile da-
yanarak netice cikarma yolu ile, kalpler zevk ve ferahlik ile bundan

4 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 1-X, sad: Ismail
Karacam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli vd., Azim Yay., Istanbul tz., I, 12.

5 Aksine muellif, 6zellikle ahkam ayetlerinin tefsirinde ntizul ortamini dikkate
almamakla elestirilmistir. Bkz, Albayrak Halis, “Elmalii M. Hamdi Yazirn
Tefsir Anlayis1”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu, TDV Yay., Ankara 1993,
160. 152-168
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feyz (ilim-irfan) alsinlar. Iste bu zaruri ilme seriat dilinde “vahiy” ve
bu nimeti elde etmeye “ntblvvet=peygamberlik” denir.”®

Elmalili, peygamberligin aslinin Allah vergisi olan 6zel bir va-
hiy oldugunu ve btlitin peygamberlerin bdyle ilahi vahiy ile peygam-
ber olduklarini belirtir.” Vahyin acik ve gizli duyulardan kalbe gizli
bir yol ile stiratli bir anlayis telkin eden ruhani bir inis oldugunu,
bu inisin emin bir ruh ile oldugunun tecriibeyle bilinmesi duru-
munda ise tam manasiyla vahyin tahakkuk ettigini ve o zatin pey-
gamberlik makamini kazanmis olacagini aktarir.8 Bununla birlikte
4 /Nisa 163. ayetin tefsirinde, Allahin peygamberlerine ve velilerine
ogretilen ilahi kelime olarak tanimladigi1® vahyin turleri oldugunu,
gayet hizli ve gizli bir isaret halinde ve birdenbire kalbe birakilan
ilham suretindeki ruhani s6zlin vasitasiz olarak ice dogmasi ve
alinmas: seklindeki vahyin hem peygamberlere hem de Hz. Mu-
sa’nin annesine oldugu gibi, diger insanlara da uykuda veya yakaza
durumunda; gaybten veya ru’yet halinde gerceklesebilecegini ifade
eder. Muellifin aktardigina gére vahyin diger bir tird de Hz. Mu-
sa’nin Allah ile konusmasinda oldugu gibi perde arkasindan séyle-
mektir ki, s6z yaratilip isittirilir ancak isiten kimin séyledigini goére-
memektedir. Vahyin iciincd tird ise Allah’in bir melek géndererek
vahyetmesidir. Bu durumda dogrudan kalbe veya sesle ya da sessiz
s6z ile vahyi iletir. Burada melegin kuvvet ve mertebesinin de 6énemi
vardir zira Cebrail’in ilettigi vahyin ifade ettigi zorunlu bilgi diger
hepsinden daha yiksek olmaktadir.10

Mifessir, vahyin gelisi aninda peygamberlerin durumunu ise

su ifadelerle tasvir eder:

6 Elmalily, I, 95.

7 Elmalils, III, 125. Muellifin tefsirinde peygamberleri ifadede kullandig1 kavramlar
hakkinda bkz, Aydin, Abdurrahman, “Fahreddin Razi ile Elmalili Tefsirleri
Baglaminda Nebi, Restl ve Peygamber Kavramlarina Genel Bir
Bakis”, Gaziosmanpasa Unv. IFD, 2015, 1II (1), 78-82.

8 Elmalily, III, 127.

9 Elmalily, III, 125.

10 Elmalili, VII, 35; III, 125-126.
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“Vahyin gelisi butlin hisleri istila ettiginden dolay1 o anda ruh
butln varligiyla géordigl seye dalmis olarak sadece kabul edici kesi-
lir ve irade ile ilgili faaliyeti ve kuvvetlerinin 6zellikleri gecici olarak
durur da aklin yetisemedigi varligin bilgi ve sirlarini gértir ve daha
sonra arzu ve iradesini ona uydurur. iste hak din baslangicta pey-
gamberlik denilen bdyle ilahi bir nizam ile gerceklesir ve bu tecelli
insanda go6rinur fakat kaynag bakimindan insana ait bir nizam

olmaz.”11

Tum peygamberlerin ilahi vahiy ile peygamber olduklarini be-
lirten Elmalili, diger peygamberlerin vahiy alis sekillerinin tamamai-
nin Resulullah’ta tecelli ettigini,!? “mana” veya “nazim ve mana” ola-
rak vahiy yoluyla kalbe inen Kitab’in bu asamadan sonra kullar ta-
rafindan yazildigini belirtir.’3 Kur’an vahyini Hz. Peygamber’e kimin
ogrettigi konusuna da deginen muellife gére konuya iliskin ayetler
birlikte degerlendirildiginde 6gretenin hem Allah,!* hem de Cebraills
oldugunu distinmek mtimkindur.16

Esasen muellif sadece vahiy alma sekillerinde degil peygam-
berligin tim hususiyetlerinde Resulullah’in diger peygamberlerden
Usttin bir mevkide bulundugu ve peygamberligin giderek mukem-
mellesen ve en miikemmel halini Son Peygamber’de bulan bir zincir
oldugu kanaatini tasimaktadir. Ona gore “Peygamberlik, insan t-
riunde en mukemmel bir istifa olup bunu art arda strup giden ve
derece derece durmadan mtikemmele dogru yonelen bir 1stifa zinciri
takip etmistir.”!” Bakara Suresi 253. ayet!® baglaminda yaptig iza-
hinda peygamberlik ve hakki s6ylemis olmakta bir ve ayni olan pey-

gamberlerin bazisinin 6zel bir tsttinlik tasidiklarini ve bu tGstinlt-

11 Elmalili, I, 95-96.

12 Elmalil, III, 125.

13 Elmalils, III, 116.

14 55/Rahman, 1-2.

15 2 /Bakara, 97; 16/Nahl, 102; 26/Suara, 193; 42/Sara, 51.

16 Elmalili, VII, 290.

17 Elmalils, II, 353.

18 “Q, isaret olunan resuller yok mu, biz onlarin bazisini, bazisindan Usttn kildik.
Iclerinden kimi var ki Allah, kendisiyle konustu, bazisini da derecelerle daha
yukseklere cikardi...”
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gun cesitli olmasinin onlarin génderildikleri tmmete uygun oldugu-
nu belirten miiellif, ayette isimleri gecen Hz. Isa, Hz. Musa ve ismi
acikca zikredilmese de kendisine isaret edildigini belirttigi Hz. Mu-
hammed’in Gstinliklerinin 6zellikle dikkat cekici oldugunu belirte-
rek sunlarn kaydeder:

“Bu arada ucgu o6zellikle dikkat cekicidir; ikisi yan, birisi orta
ve merkezdir. Bir yanda Kelimetullah (Hz. Musa), bir yanda da Isa,
Ruhullah vardir. Ortada kendisi tam olarak belli oldugundan dolay1
ismini acgiklamaya gerek olmayan belli birisi konulmustur ki, diger-
lerinin bircok derece Uistinde yuksek bir Makam-1 Mahmud’u elde

etmistir. 19

Elmalili tarla vesilelerle Resulullah’in bu tGstinldgint vur-
gulamaktan geri durmamistir. Ornegin Kehf Suresi 83. ayetin tefsi-

[13

rinde Hizir-Musa kissasini naklettikten sonra “... Ancak Musa’nin
her seyi bilen bir peygamber olmadigini ve Allah’in ilminden Mu-
sa’ya verilmeyen seyler bulundugunu anlatmis olur. Bu da hem Hi-
zirin hem Musa’nin Allah’in IGtfuna nail olduklarini toplayan bir
zlUlcenaheyni g6z 6nune getirmeyi telkin ile Hz. Muhammed’in ma-
kaminin en miikemmel bir makam oldugunu anlatmak icin bir giris
yapilmis demektir™20 seklindeki yorumu ile uygun buldugu her fir-
satta Resulullah’in Gstinltgina dile getirmektedir. Peygamberlerin
hicbirinin hakiki sekliyle gérmedigi Cebrail’i Resulullah’in biri yerde
digeri gokte olmak Uzere iki kez gdérdiigiinti?! dile getiren mufessir,
“o makama layik olan tecelliyi kabul edecek yetenegi yoktu” dedigi
Hz. Musa’nin kelam-1 kadimi isitmeye glic yetirememesine mukabil

Hz. Peygamber’in bunda sebat ettigini belirtir.22

Elmalili, peygamberler zincirinin en mikemmel halkas: ola-
rak tanimladig: Hz. Peygamber’e yonelik algilar iki grupta toplamis-
tir. Buna goére, ginuimuz ifadesiyle dile getirecek olursak, ilk grubu
“indirgemeci” peygamber algis1 olustururken ikinci grup peygamber-

19 Elmalils, II, 150.

20 Elmalili, V, 380-381.
21 Elmalili, VII, 292.

22 Elmalili, VII, 38.
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ligi butiin insanhgin Uzerine ¢ikmak gibi bir iddia zannedenlerin
peygamber algisidir. Bu ikinci tiir algi sahipleri arasinda bazi Avru-
pali yazarlarin da bulundugu ifade ederek Hz. Peygamber’in “Ben de
sizin gibi bir beserim” seklindeki ifadesinden dolay1 bu kimseler ta-
rafindan siradanlikla suclanarak, peygamberliginin kabul edilmedi-
gini belirtir ve ikisi aras1 bir tutum tavsiye eder.23

Al-i Imran Suresi 31-32. ayetlerinin24 ntiztl sebebi olarak be-
lirttigi, Abdullah b. Ubey’in “Bakiniz Muhammed kendisine itaat ve
ibadeti Allah’a itaat gibi tutuyor ve bize, Hiristiyanlarin Isa’y1 sev-
dikleri gibi kendisini sevmemizi emrediyor” seklindeki sézlerini ak-
tararak bu suclamaya cevap sadedinde Hiristiyan ve Musliimanla-
rin peygamber algilarini karsilastirir ve her iki dinin peygamber ko-
numlandirmasini, vardiklari sonug itibariyle irdeler. Burada Yazir’'in
onemle Uzerinde durdugu nokta Hiristiyanlarin algisina goére Al-
lah’in birliginin Hz. Isa’da yok olmus olmasina mukabil islam inan-
cina gbére Hz. Muhammed’in hakikat ve sahsiyetinin Allahin birli-

ginde yok olmasidir.25

Ayrica Resulullah’a uymanin, Hiristiyanlarin Hz. Isa hakkin-
daki onu tanriliga ortak kosmak suretiyle Allah sevgisini bolup Uc¢
ayri ortaga paylastirmak seklindeki tasavvurlar: gibi olmadigini, Hz.
Muhammed’e, Allah’in restlti ve O’nun goérevlendirdigi peygamberi
oldugundan dolay1 yine sirf Allah icin uymak ve izinden gitmek ol-
dugunu ve Resulullah’in sahsi, bedeni bakimindan degil peygam-
berlik goérevi bakimindan gerekli olan itaatin Allah adina vekalet

yoluyla gerceklesen bir itaat oldugunu ifade eder.26

Elmalili’'nin Yahudilere yonelik elestirileri ise peygamber algi-
lar1 degil, Hz. Muhammed’in peygamberligine bakislar1 tizerinden-
dir. Giderek Avrupalilar ve Arap olmayan Miuslimanlar arasinda

23 Elmalili, V, 524.

24 “De ki, siz gercekten Allah’ seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve
suclarinizi bagislasin. Ctinkt Allah ¢ok esirgeyici ve bagislayicidir. De ki, Allah’a
ve Peygamber’e itaat edin! Eger aksine giderlerse, sliphe yok ki Allah kafirleri
sevmez.”

25 Bkz, Elmalili, II, 343-346.

26 Bkz, Elmalili, II, 343-344.
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yayllmaya calisan Yahudiligin Iseviyye Mezhebinin, Enam Suresi
92. ayette yer alan “Ummiil-kura ve cevresini uyarman icin” mea-
lindeki ifadeden yola cikarak, Resulullah’n nubuvvetinin sadece
Araplar1 muhatap aldig: seklindeki iddialarini tenkit etmekte ve bu-
nun, Allah1 geregi gibi takdir edememekten dogan bir curet, bir
nankoérlik ve celiski oldugunu vurgulamaktadir. Zira muellife gére
herhangi bir peygamber ve kitabin inmesini kabul eden bir diistince
yapisinin, tim peygamber ve kitaplar tasdik ve teyit eden ve onlar-
dan daha acik ve daha feyizli olarak indirilmis olan Kur’an ve Hz.
Muhammed’in peygamberligini inkarlar1 acik bir celiskidir ve ayet
bu hususu ifade etmektedir.27

Bununla birlikte Elmalili'ya gére Yahudilerin sadece bu mez-
hebi degil geneli, Hz. Muhammed’in hiikmtine iman ve ittiba etme-
mekle yalniz Kur’an ve Hz. Peygamber’i degil kendi kitaplar1 Tevrat
ve kendi peygamberlerinin seriatin1 da tanimamis olmaktadirlar. Ve
bu durum mtellif tarafindan cahiliye htiktimleri pesinden kosmak
ve iman iddialarina ragmen kuftirde kalmak olarak degerlendiril-

mektedir.28

Muellifin bizatihi Hz. Peygamber’e yonelik ntibtivvet algisinda
klasik hususiyetler dikkat cekmektedir.2® Ornegin o, Allahin nu-
rundan yaratildigini ifade ettigi3© Resulullah bereket sembollt ve
rahmet olarak algilamaktadir. Nisa Suresi 78. ayetin3! tefsirinde Hz.
Peygamber’in Medine’ye geldigi zaman sehirde bolluk ve ucuzluk
olduguna dair bir rivayeti aktardiktan sonra su izahta bulunur: “Hz.
Muhammed’in insanlar Islam’a davet etmesi tlizerine Yahudilerin
inad1 ve munafiklarin minafikligi ortaya ciktigi siralarda kitlik ve
pahalilik gérilmeye basladi. Bunda belki Medinenin kalabalik ol-
maya baslamasinin da bir rolti distunulse bile, yagmurlarin alisil-

misin disinda az yagmasi, meyve ve Urlnlerin olmamas: gibi tabii

27 Elmalily, I1I, 464.

28 Elmalily, III, 258.

29 Ayrica bkz., Palabiyik-Gékhan-Olcar, 328-329.

30 Elmalili, V, 281.

31 “ . .Onlara bir iyilik erigirse “Bu, Allah’tandir” derler, bir kotultig ugrarlarsa “Bu
senin ytuztundendir” derler. Ey Muhammed! De ki: “Hepsi Allah’tandur...”
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durumlar da vardir.”32 Ona gére Hz. Peygamber’in bulundugu yerde
sadece maddi degil manevi yonden de bereket gérilmekte, ahlakinin
bereketinin yansimasi da “Gmmetine ruh ve cisim y6nlerinden veri-

len hayati dlizen ve nesede” ifadesini bulmaktadir.33

Elmalili, Resulullah® sadece maddi-manevi bereket sebebi
olarak gormemekte ayni zamanda ona karsi yapilan saldirilarin bu
dinyada dahi karsiliksiz kalmadigini da distinmektedir. Rad Suresi
13. ayetin34 isaret ettigi olay1 aktaran muellif, Resulullah’a suikast
diizenleyen Amir b. Tufeyl ve Lebid b. Rebia’nin, hedeflerine ulasa-
madiklar: gibi Allah’in, birini “tepesine indirdigi bir yildirimla” yakti-
g1, olaydan kacip bir kadinin evine siginan Amir’in ise Allah’in
gonderdigi bir melegin, dizinde actig1 yara sebebiyle, kadinin evinde
olimu beklemeyi kendisine yediremeyip atina binerek surekli ati
lUzerinde yolculuk yaptigini ve at tizerinde 61dtigtinti nakleder.35

Resulullah’in her ne kadar beser olsa dahi normal vahiy al-
masinin disinda siradan insanlardan farkli yonlerinin de bulundugu
dustncesindeki Yazir, onun 6ntinu goérdtigi gibi arkasini da gordu-
gu36 seklindeki rivayeti degerlendirirken “Demek ki onun gérmesi
yone ve karsilasmaya bagli olmayan nitelikte bir gérme idi”37 yoru-
munu yapmaktadir. Yine, Islam filozoflarinin, peygamberlerin gerek
bedeni gerekse ruhani kuvvetlerde normal insanlardan farkli olduk-
lar1, hem bes duyularinda hem de hafiza, zeka gibi zihinsel gtcleri
ile akil ve ruhani melekeleri bakimindan mikemmellige ve ulasilabi-
lecek en ust seviyeye sahip olduklari, mesela uzaklar1 gérebildikleri
gibi arkadan ve perde gerisinden de gorebildikleri; baskalarinin isi-
temedigi sesleri isitip, duyamadiklar1 kokular1 duyabildikleri seklin-
deki kanaatlerini tasdik ederek nakletmektedir.38

32 Elmalily, III, 31.

33 Elmalili, VII, 182.

34 “Gok gurultisi O’na hamdinden, melekler de O’nun korkusundan dolay1 O’nu
tesbih ederler. O, yildirimlar génderir, onunla diledigini ¢arpar....”

35 Elmalili, V, 132.

36 Ahmed b. Hanbel, III, 286; Buhari, Ezan: 71, 72; Muslim, Salat: 111, 112, 125.

37 Elmalili, VII, 306.

38 Elmalily, II, 354.
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2. Mucize

Hak Dini Kur’an Dili tefsirindeki mucize anlatimlar1 Kur’anin
mucizeligi??, tabiattaki mucizevi hadiseler, Resulullah’in g&sterdigi
mucizeler, Hz. Peygamber’in nibuivvetine delil olan mucizeler ve
diger peygamberlerin mucizeleri seklinde tasnif edilebilir. Meseleye
konumuz ekseninde yaklastigimizda Hz. Peygamber’e dair bu eserde
yer alan mucize anlatilarinin bir kisminin bizzat Resulullah tarafin-
dan gosterilmeyen fakat onun peygamber olduguna bir kanit sayila-
bilen mucizeler, diger kisminin ise ondan nes’et eden maddi mucize-
ler oldugunu gorebiliriz. Ornegin muiellif, 30/Rum, 2-440 ayetlerini
Hz. Peygamber’in niibtivvetinin bir delili saymaktadir. Ayni sekilde
Resulullah’in iimmilik vasfinin ortaya konuldugu 7/Araf, 157 ayeti-
ni tefsir ederken de bu vasfa ragmen Hz. Peygamber’in basardikla-

rinin onun nubuvvetine dair bir mucize oldugunu belirtmektedir.

Resulullah’in maddi mucizelerinin ¢ok sayida oldugunu belir-
ten Yazir,*! tipki Kamer Suresi’ndeki ilgili ayetin sakk-1 kamer hadi-
sesiyle iliskisini ifade etmesi gibi bu mucizelere dair rivayetleri, dog-
rudan baglantili oldugunu distindtgu ayetlere dair izahlarinin mi-
henk noktas1 olarak almistir. Bunun yaninda bazen bir ayetin bag-
lantil1 oldugu olay: aktarirken o esnada meydana geldigi rivayet edi-
len mucizeye de yer verir. Ornegin Ahzab Suresi 9. ayeti baglaminda
hendek kazimina dair rivayeti aktarirken bu sirada vuku buldugu
nakledilen bir mucizeye de yer verir. Buna goére bircok kisinin kira-

madig1 bir kayay1 Resulullah bir vurusta catlatmis ve bu sirada ka-

39 Elmalili'ya gére en buytuk mucize Kur’an’dir. Zira ebedi, akli ve ilmi kiymet
icermektedir. ilahi taahhtit altinda olan onun benzerini meydana getirememe
nedeniyle en buyuk edib, filozof ve sairler bundan aciz kalmis ve kalacaklardir.
Kur’anin degistirilmeden korunmasinin Allah’in garantisi altinda olmasi da yine
Kur’an’in bir mucizesi olarak degerlendirilmektedir. Bkz, Elmalili, I, 235; V,
193-195.

40 “Rumlar yenildi. Araplarin bulundugu boélgeye en yakin bir yerde onlar, bu
yenilgilerinin ardindan birkag yil icinde mutlaka galip geleceklerdir. Onlarin bu
yenilgilerinden 6nce de sonra da emir Allah’indir ve o glin muminler, Allah’in
yardimiyla sevineceklerdir.”

41 Muellifin  mucize algistna dair ayrica bkz, Bayram, Ibrahim,
“Elmalih Muhammed Hamdi Yazirin Mucizelere Bakis1”, Gaziosmanpasa Unv.
IFD, 2015, III (2), 77-102.
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yadan c¢ikan simsek Medine’yi aydinlatmistir. Resulullah’in catlattigi
ikinci ve Uc¢lUncu kayalardan da simsekler cikmis ve Selman’in so-
rusu Uzerine Hz. Peygamber birincisinin Hire'’yi ve Kisra’nin koskle-
rini; ikincisinin Sam ve Rumlarin kirmizi koésklerini; ticiinctisiniin

Yemen’deki Sana kosklerini gésterdigini ifade etmistir.42

Hz. Peygamber’in ¢cok sayida maddi mucize gosterdigini belir-
ten ve yeri geldikce bunlara eserinde yer veren muellifin bu tir mu-
cizelere dair tutumu ise insanlarin bu mucizeler yerine Allah’in
sinnetine, akla uygun kanunlara yani ilimlere sarilmasinin dogru
olacag1 yonundedir.#3 Zira kendisinin ifadesine gbére maddi ve za-
manla kayith olmayan mucizelerin kuvveti ve faydasi genel olmayip
onlarin kuvveti bulundugu zaman ve muhitin disina ¢ikamaz. Son-
radan isitenler ise olayi, akla uymadig1 gerekcesiyle inkar edebilirler
ve nitekim durum da bu yondedir.44 Ayetlerde sik sik yer alan “Du-
stinen aklin1 kullanan bir kavim icin ayetler vardir” seklindeki iba-
releri de bu baglamda degerlendirmis ve bu ayetlerde insanlarin,
anlayip delil bulmalan icin mucizelerden ¢cok tamamen akilla anla-
silabilecek hususlara sevk edildiklerini belirtmistir. Ancak ona gore
ayet maddi mucizelerin imkansizligina da isaret etmemekte aksine

onlarin olabilirliginin imkanini ifade etmektedir:

... Bunun i¢in Cenab-1 Hak, bu ayette sunu da anlatmis olu-
yor ki, goklerin ve yerin yaratilip var edilmesi ve bunlar tizerinde,
anlatilan essiz idarenin icrasi gibi en biylk mucizeler, devam eden
bu mucizelerin anlasilmasindan elde edilecek faydalarin yaninda
Safa Tepesi’nin altina déntsttrilmesi gibi gecici ve tek bir harika
olay istegi pek kuiciik bir seydir. Bu buyik ve devamli mucizeleri
anlayip, Uizerinde iyice dusUnenler ve bu dustnme ile Ylice Yarati-
cr’nin kanunlarini kavrayip ona uyanlar, Safa Tepesi’ni altin yap-
mak gibi bir istegi sonradan kendileri bile yapabilirler. Cinkt bu

sayede yalniz Safa’nin degil butiin Mekke daglarinin altin ile do-

42 Elmalili, VI, 300.
43 Bkz, Elmalili, I, 235.
44 Elmalily, I, 235.
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senmesi bile mimkin olur. Yalniz maden kanunlarini anlamak, bu

istek icin yeterli olur.”#5
3. Masumiyet

Eserde Hz. Peygamber’in ismet sifatina dair yer alan yorum-
lar bir butlin olarak géz 6énltinde bulunduruldugunda muellifin bu
konuda Resulullah’in ntibtivvet streci ile birlikte éncesinde de gli-
nahlardan uzak tutuldugu seklinde bir kanaate sahip oldugu g6-
rulmektedir.46 Duha Suresi 7. ayetin tefsirinde Hz. Peygamber’in
Allah’in birligine inanarak yetistigini, hicbir puta secde etmedigini,
Allah’tan baska ilah tanimadigini, peygamber olmadan o6nce de
kavminin Arap musriklerinin dinlerindeki bozuklugu gbérdigind,
Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi iki dinin cigirindan ¢iktigini sezdigini
ifade etmektedir.4” Ayrica Resulullahin peygamber olmadan 6nce de
ahlakinin temiz oldugunu, hicbir kotd fiil islemedigini, her hususta
guvenilir kisi olarak tanindigini belirterek su goéruslerine yer verir:
“Dolayisiyla sirk sapikligi heva ve hevese gére amel etme sapiklig
onun yuUce zatindan uzak idi. Ytice Allah onu ta basindan itibaren o
gibi sapikliklardan uzak kilmis, ona saglam bir bakis ve gortis bah-
setmisti.”*8

Yazir, Hz. Peygamber’in peygamber olduktan sonra da hata,
yanilma ve ictihatlarinda isabet edememe durumlarinda o halde

birakilmayip vahiyle diizeltildigini dile getirmektedir.49

45 Elmalili, I, 469. Muellifin tefsirinde vahiy-bilimsel veri arasinda takip ettigi ¢izgi,
evrensel kabul ettigi vahyi, degisebilir gérdtigli bilimsel veriler ile degil ispatlanmis
teoriler ile izah etme seklindedir. Ozellikle tabiatin diizen ve isleyisi, Allah’in sifatlar
gibi konularda bu yolu tercih eden Elmalili, gértildtigh tizere mucize rivayetlerini
akla uygunluk bakimindan degerlendirmemekle birlikte, zaman zaman bu alandan
da bilime giden bir yolun oldugu seklindeki duistincelerini ortaya koymaktadir.
Ayrintilh bilgi i¢in bkz, Ozel, Recep Orhan, “Elmalii Hamdi Yazirin Bilimsel Tefsir
Anlayist”, Osmanlit Toplumunda Kur’an Kiiltiirti ve Tefsir Calismalart -II-, 2013, 549-
571; Okumus, Mesut, “Elmalili M. Hamdi Yazirin {lmi Tefsir Anlayisi, Diyanet fimi
Dergi, 2015, LI (3), 79-103.

46 Hz. Peygamber’in ismet sifatinin Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde ele alinisina dair

ayrica bkz, Palabiyik-Gokhan-Olcar, 333-334.

47 Elmalily, IX, 280.

48 Elmalili, IX, 280.

49 Elmalili, VII, 290.
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II. Elmal1 Tefsirinde Siyer Anlatilar1

Elmalili Hamdi Yazir ele aldigimiz eserinde cesitli vesileler ile
siyer rivayet ve konularina yer vermistir. Muellifin bu konulara yer
verme sekillerini, sebeb-i ntizil baglaminda ayetin dogrudan alakali
oldugu olay1 aktarmak, bu tiirden olmayan bazi ayetlerin anlasila-
bilmesi icin siyer rivayetlerine deginmek, herhangi bir mucizeye isa-
ret ettigini diisiindigu ayetin tefsirinde bu olaganustii olayr nak-
letmek olarak kaydetmemiz mtimkundur.

Muellif, baz1 durumlarda aktardigi siyere dair hadiseler cer-
cevesinde eserinin bir tarih telifi oldugu izlenimini verebilecek sekil-
de ayrintiya girmekte ve bazen bu anlatimlarda sayfalar boyu stiren
izahatta bulunabilmektedir. Ornegin Al-i Imran Suresi’nin sebeb-i
nlzala olarak naklettigi Hz. Peygamber’in Necran Heyeti ile gériis-
mesini ayrintili olarak aktarmais,5° yine ayni surenin 121-122. ayet-
lerinin tefsirinde Uhud Savasi’ni hazirlik stirecinden baslayarak ne-
ticelenmesine kadar ele almistir.5! Enfal Suresi 4-7. ayetlere dair
yaptig izahlar arasinda Bedir Savasi 6ncesinde yasananlari, Mus-
limanlarin Medine’den cikmalarindan itibaren detayli olarak nak-
letmistir.52 Ancak kendisinin bu hadiselere dair herhangi bir kay-
nak zikretmedigi gértilmektedir.

Elmalili’'nin eserinde yer verdigi siyere dair rivayetlerin her bi-
ri hakkinda burada degerlendirme yapmak calismamizin sinirlarini
zorlayacagindan dolay: eserdeki siyer, rivayet ve tenkide dair husus-
lar1 ortaya koyabilecegimiz konu basliklarina deginmenin daha uy-
gun olacag: kanaatindeyiz.

1. Fil Vakas1
Tarihlerde bilindigi icin kissay: delillendirmeye gerek gérme-

digini belirten muellif, sGredeki anlatinin cicek, kizamik, kizil gibi
hastaliklara isaret ettigini kabul eden yorumlari ise Muhammed

50 Elmalils, II, 287-291.
51 Elmalils, II, 415-417.
52 Elmalil, IV, 203-204.
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Abduh’un go6rtslerini muhatap alarak elestirmistir.53 Ancak Once-
sinde genelde kaynak olarak gdstermedigi ibn Ishak, Ibn Hisam ve
bu arada Taberi’de yer alan metinleri nakletmis, kizamik ve cicek
hastaliginin Fil yilinda ilk kez gértildtigtine dair tek haber oldugunu
belirttigi rivayeti de Ibn Ishak’tan aktarmistir. Abduh’un gérislerini
detayli olarak irdeledigi satirlarda yer yer onu yalancilik ve uydur-
ma ile suclamistir.54

Bu tur gords sahiplerine elestiri ve tavsiyelerini su satirlarda
bulmak mumkindtr: “Kur’an’in Fil vakas1 hakkindaki bu kesin ve
olumlu aciklamasini teoriler ile aliskanligimiz olan tabiat kanunla-
rina dénustlirecegiz diye ugrasmamali, dinsizlige sapmamali da ta-
biat tizerinde hakim ve yonetici olan Hak Teala’nin olagantistil olan
bir ilahi fiili, bir ilahi iradesi oldugunu tespit ederek ondan, ona go-
re ibret ve neticeler ¢cikarilmasina calisilmalidir.”s5

2. Serh-i Sadr

Muiellif, Insirah Suresi’nin ilk ayetinde gecen “serh-i sadr”
ifadesinin tefsirine, kavramin s6zliik anlamlari, Arap dilindeki kul-
lanim1 ve AlGsi’nin konuya iliskin ac¢iklamalarini naklederek basla-
mis ve bu nakillerden ¢ikan ortak sonuca gore, serh-i sadrin génul
rahatlamasi oldugunu belirtmistir.56 Serh-i sadra iliskin olarak, Hz.
Peygamber’in cocuklugunda, peygamberligi sirasinda veya Isra ge-
cesinde cismani bir ameliyat seklinde go6gsu yarilarak kalbi ¢ikarilip
yikanmis, yine yerine konulduktan sonra iman ve hikmetle doldu-
rulmus olduguna dair rivayetlerin tartismali oldugunu ifade etmis-

tir.57

Serh-i sadr1 maddi yarilma ve manevi rahatlama seklinde yo-

rumlayanlarin géruslerine yer veren Elmalili sunlar kaydeder: “Pey-

53 Ayrintili bilgi icin bkz, GuUven, Mustafa, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazirin
Tefsir Anlayisindaki Modernlik Unsurlar: ve Bu Baglamda Muhammed Abduh’a
Yoénelttigi Elestiriler -Fil Stiresi Ornegi-“, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler
-, 2015, XIX (61), 141-170.

54 Elmalil, IX, 460-485.

55 Elmalili, IX, 458.

56 Elmalili, IX, 292.

57 Elmalily, IX, 292.
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gamberlikten 6énce meydana gelen ve onun habercisi olan olaganus-
tl olaylar ve kerametler de inkar olunamazsa da surelerin tertibine
gore burada gbéglis yarmanin ne peygamberlikten evvel ne de pey-
gamberlik sirasinda degil Ve’d-Duha’nin inmesiyle yahut daha son-
ra olmasi agiktir... Bunda ise cismani yarma ihtilaflh oldugu, ruhani
yarmada ise ittifak edildigi icin hangisi olursa olsun “gbdglis yar-
mak”tan asil murat, gaye olan son mana olmalidir. O da iman ve
hikmet ile hakikatin acilmasidir.”s® Bu ifadeleriyle muellif ayni za-
manda Siyere dair bir konudaki tutumunu belirlerken esas aldig:
prensiplerden birinin o konuda ittifak edilip edilmemesi oldugunu
da gbdstermis olmaktadir.

3. Garanik Hadisesi

Elmalili Hamdi Yazir, Necm Suresi 23. ayetin®® tefsirinde, Si-
yer alanina bir uydurma rivayet olarak dahil edilen Garanik hadise-
si tizerinde de durmustur. Meseleyi cesitli yonleriyle inceleyen muiel-
lif hadisenin vuktunu kabul etmemekle birlikte konuya dair cesitli
izahlar getirmistir. Oncelikle béyle bir olayin yasandigini kabul eden
Taberi ve Zemahseri gibi mufessirleri kendilerine yakismayacak se-
kilde (J8) lafziyla bu hikayeyi anlatmakla tenkid eden mtellif iddia
edilen olay1 onlardan aktararak®o cesitli elestirilerde bulunmustur.6!
Ebt Hayyan, Beyhaki gibi alimlerin naklin sahih olmayisina dair
goruslerine yer veren muellif kendi fikrini ise su sekilde ifade eder:

“Mtuisrikler Kabe'yi tavaf ederlerken s aY) &l sl 5 535 <
i Geielad 5 ) sl el geid o) demek adetleri idi. Bunu Yakut el-
Hamevi Mu’cemu’l-Buldan adli eserinde ifade etmektedir. Demek ki
garanik benzetmesi Peygamber (sav)’den 6nce de soylenegelmis bir

58 Elmalili, IX, 292-293.

59 “Onlar hicbir sey degil, sirf sizin ve babalarinizin taktiginiz (bos) isimlerdir. Allah
onlar hakkinda hicbir delil indirmedi.. Onlar yalniz zanna ve nefislerin
sevdasina uyuyorlar...”

60 “...Guya Necm Suresi nazil oldugunda Resulullah, Harem-i Serif'te onu okumus
ve sonunda miiminlerle beraber miisrikler de secdeye kapanmislardir. iste bu
esnada s_AY &l sl 5 ayetinden sonra i3 ceielad of 5 Sl Gal sl &l “Onlar ulu, ak
kugulardir. Herhalde sefaatleri umulur” s6zti de yanlislikla isitilmis, ancak
seytan tarafindan atilan bu s6zi, Allah Teala neshedip ayetlerini onun
tasallutundan korumustur.” Elmalili, VII, 312.

61 Bkz, Elmalili, VII, 312-313.
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s6zdur. O halde bu s6z esas itibariyle musriklere seytan tarafindan

atilan bir s6zduir.”62

Esas tUzerinde durulmasi gereken meselenin, bu sézii Hz.
Peygamber’in soOyleyip s6ylemedigi oldugu duistincesindeki muellife
gore Necm Suresi’nin, onun kendi hevasindan konusmayacagini63
ve o Kur’an’in ancak kendisine vahyedilen bir vahiy oldugunu ifade
eden 1-3. ayetleri Hz. Peygamber’in tebligi sirasinda seytanin her-
hangi bir mtidahalede bulunamayacagini hicbir stipheye mahal bi-
rakmayacak sekilde ortaya koymaktadir.64 Kendisinin bu cikarimda
takip ettigi ustl ayni1 zamanda Siyer rivayetlerini degerlendirmede
metni Kur’an’a arz etme yolunu sectigini de ortaya koymaktadir.

4. Sakk-1 Kamer

Siyer nakillerindeki genel tutumunun aksine Ahmed b. Han-
bel, Buhari, Muslim ve Tirmizi’de konuya dair yer alan rivayetleri
farkli varyantlan ile birlikte nakleden muellif ayrica Taberi, Ibn Ebi
Hatim ve EbG Nuaym’'n Deldil'inde naklettigi rivayetleri de aktar-
mis%5 ve hadisenin vuk(una dair gérisint, olaymn meshur olup
sahabeden bir hayli kimsenin rivayet etmis olmasina dayandirarak
bu isimleri, olaya bizzat sahit olan ve olmayanlar isim isim saymis-
tir. Ayrica sahabe, tabitin ve miuteahhirinden bilinen tefsircilerin
hepsinin ayetin bu mucizeyi haber verdiginde ittifak etmis olmalari-
ni, Kamer Suresi 1. ayetin bu olaya isaret etmekte olduguna daya-

narak kabul eder.66

Olayin vuktiunu tartismayan Elmalili, Ay’in kag¢ kere yarildigi
ile ilgili farkl rivayetleri verdikten sonra kendi gértisintin, yarilma-
nin bir kez oldugu, ancak bu insikak esnasinda Ay’in simsek cakar

gibi stiratle iki defa ayrilip kapandig ve iki ayrilis sirasinda da dag

62 Elmalili, VII, 313.
63 Ayrica bkz., Palabiyik-Gokhan-Olcar, 336.
64 Elmalili, VII, 313.
65 Elmalili, VII, 334.
66 Elmalili, VII, 333.
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yani Hira veya Ebu Kubeys Daginin ikiye ayrilan Ay’in arasindan
goruldiga seklinde oldugunu ifade etmektedir.6?

Muellif, ilgili ayete mecazi bir anlam veren miufessirlerin de
bulundugunu ancak 6ntndeki (\s.2 0ls) ayetinin bu tur bir mana ve-
rilmesine imkan tanimadigini belirterek Razi’nin, haberin sahih ol-
dugu ve hadisenin meydana gelmis olmasinda ittifak bulundugu

seklindeki ifadelerine yer verir.68

“Ay yarildl” ifadesinin gelecekteki yarilmaya isaret oldugu
seklindeki yorumlari, zikretmeye degmeyecek kadar énemsiz bulan
muellif, bunlar1 bozuk gortisler olarak degerlendirir ve “Eger mufes-
sirler bunlar zikretmemis olsalardi o zaman ben bunlara hig itibar
etmezdim. Hakikaten imandan ziyade inkara arzulu olanlari mem-
nun edecek gibi gériinen bu son tevil blisblitiin bozuk bir safsata-
dir” seklindeki s6zleriyle konuya yaklasimini goéstermektedir. Sakk-1
kamerin felsefe acisindan degerlendirilmesini Ibn  Sina’nin
Isaratindan, tasavvufi yorumunu da Muhyiddin Arabinin
Fiitathatindan nakleden Elmalili, bizzat meydana gelmis oldugu hu-
susunda suphenin olmadigini belirttigi mucizenin “niteligini Allah
ve Resulline havale ederiz” demektedir.69

5. Isra ve Mirac

Diger pek cogunda oldugu gibi Siyer sahasina ait bu konuda
da geleneksel algiya sahip olan muellif, “...Mira¢c mucizesi tizerinde
distinmek aklin anlayis 6lcistinden cok yuksektir. O, her seye gu-
cu yeten ve sevendir. Hicbir sey aciz birakamaz, nurundan yarattigi
dostunu ziyaretine davet etmis, meleklerin ileri gelenlerinden goén-
derdiklerini gébndermis, Cibril binitinin tizengisini, Mikail de yularini
tutmus. Nihayet bir sinira kadar varmislar, sonra da noksan sifat-
lardan muinezzeh olan Yuce Allah, diledigi sekilde o isi kendisi Ust-
lenmis. Simdi o Allahin dostuna uzun gelecek hangi mesafe ve nur-

lu cesedine engel olacak hangi cisim dusuntulebilir?”70 ifadeleriyle

67 Bkz, Elmalili, VII, 335-336.
68 Elmalili, VII, 336.

69 Bkz, Elmalili, VII, 337-345.
70 Elmalili, V, 281.
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rivayet ve metin tenkidine basvurmadan hadiseyi Allahn kudreti
cercevesinde degerlendirdigini gostermektedir.

Isra ve Miracn bedenen yasandigini kabul eden Yazr, zayif
gordtigli ve katilmadigr “miracin yalniz ruhen gerceklesmis olmas1”
seklindeki gbriisti de “Mescid-i Aksa’ya Isra’dan sonrasinin ruh ile
yapildigini soyleyenler de vardir” kaydi ile nakleder. “Ruhun beden-
den tamamen ayrilmasinin Ummetin fertlerinden nice adamlarda
bile defalarca oldugu nakledile gelmistir. Ve elbette Hz. Peygam-
ber’in miracinin ruhun bedenden siyrilmasindan c¢ok yuksek ilahi
bir mucize oldugunda stiphe edilmemesi gerekir” ifadeleri ile konu-
yu Hz. Peygamber ile diger insanlarin kiyaslanmasindan hareketle
ve Resulullah yuceltmeci bir tutum takinarak degerlendirmekte-

dir.71

Hadisenin bedenen gerceklestiginde en ufak stiphesi olmayan
Elmalili, bu sirada meydana geldigi rivayet edilen cesitli hususlarla
ilgili fikirlerini aktarmaktadir. Ornegin, Resulullah’in mira¢ta kim-
den vahiy aldig ile ilgili iki gértis bulundugunu, bunlardan birine
gore Cebrail'in Allah’in, elcisine gonderdigi her vahyi getirdigini, di-
gerine gore ise Allah’in miracta vahyettigi her seyi Cebrail’in dahi
araciligl olmadan dogrudan ilettigini belirterek bu ikinci goériist ter-
cih etmistir.72

Bu sekilde vahyedilen hususlardan birinin namaz oldugunun
bilindigini belirten muellif “Digeri de Peygamber’e séylenen su soz-
dur: “Peygamberlerden hicbiri senden evvel cennete girmeyecek,
Uummetlerden hicbiri de senin immetinden 6nce cennete girmeye-
cektir.” seklindeki ifadeyi aktararak, Bakara Suresi’nin son iki aye-
tinin miracta indigine dair de rivayet oldugunu belirtir,73 Resulul-
lahin namaz meselesi ile ilgili olarak Allah’in huzuruna birkac kez
cikip indigi seklindeki rivayeti de kabul eder.74

71 Elmalili, V, 282.

72 Elmalili, VII, 295.
73 Elmalili, VII, 295.
74 Elmalili, VII, 296.
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6. Hz. Peygamber’e Ilahi Yardim

Gunumuzde niteligi bakimindan cesitli tartismalar bulunan?s
Allah’in Bedir’de Muislimanlara tic bin melekle yardim ettigine dair
ayetin tefsirinde muellif, meleklerin inmis ve kafirlerle savasmis ol-
duklar1 konusunda butlin tefsir ve siyer alimlerinin ittifakinin oldu-
gunu belirtmekte, bu sekilde ayni zamanda kendi goéristiniin sag-
lamligini da vurgulamis olmaktadir. Elmalili meseleyi, Bedir giintine
dair rivayet esliginde aciklamis, o giin i¢ bin melegin bizatihi sava-
sarak Muslimanlara yardim ettigini, muisrik tarafa yardim gelmesi
durumunda savasmak Uzere nisanli bes bin melegin savas meyda-
ninda hazir bekledigini ifade etmistir. Bu da kendisinin geleneksel
siyer algisina sahip oldugunu géstermektedir.76

Yazir konuyu aktarirken, bir melegin yerin altini Gistline ge-
tirmeye muktedir oldugu halde neden Ui¢ bin melek ile Musltimanla-
ra yardim edildigini de, bu gibi durumlarda insanlarin géztinde ke-
miyetin de 6zel bir 6neminin olmasi, meleklerin kemiyetlerinin art-
mast ile birlikte muticahit zimrenin keyfiyetlerinin artmas: seklinde
izah etmektedir.7”

Ayrica muellif sadece Bedir Savas: sirasinda degil diger sa-
vaslarda da meleklerin cok sayi ile yardimda bulunduklarina, ibn
Abbas’tan gelen bir rivayeti naklederek yer vermistir.”® Enfal Suresi
9-10. ayetlerin? tefsirinde ise Hz. Omer’den nakledilen Resulul-
lah’in musrik ordusunun bin kisiden mutesekkil oldugunu goértp
Allah’tan yardim talebini®® aktaran Elmalili, olaya ayetin sebeb-i
nuzuli baglaminda deginir ve herhangi bir yorum yapmaksizin
Musliman ordusuna bin melek ile yardim edildigini belirtir.8!

75 Bu tartismalara bir érnek icin bkz, Oz, Saban, Farkli Siyeri Okumak —Bir Siyer
Elestirisinin Elestirisi—, Arastirma Yay., Ankara 2014, 225.

76 Elmalily, II, 420.

77 Elmalily, 11, 420.

78 Elmalili, II, 420.

79 “O vakit siz Rabbinizden yardim diliyordunuz da “ ben de iste ardi ardina bin
melekle size yardim ediyorum” diye duanizi kabul buyurmustu. Bunu da Allah
size sirf bir mtijjde olsun ve bununla kalpleriniz yatigsin diye yapmaisti....”

80 Ahmed b. Hanbel, I, 30, 32; Muslim, Cihad: 58.

81 Elmalili, IV, 207.
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7. Hz. Peygamber’in Zeyneb bt. Cahs ile Evlenmesi

Siyerin, 6zellikle oryantalist cevrelerce elestirilens2 ve bu eles-
tirilere kars1 Musliman muelliflerin savunmaci bir yaklasim sergi-
ledikleri konularindan biri de Resulullah’in Zeyneb bt. Cahs ile olan
evliligi ve evlilikle neticelenen slirecte yasanan hadiselerdir. Mesele-
nin Ahzab Suresi 37. ayette®3 de yer bulmus olmasi, Elmalili’nin bu
konuda izah ve yorum yapmasina imkan saglamistir.

Muellif, ilgili ayetlerin tefsirine ge¢cmeden 6nce Zeyd’in genis
biyografisine yer vererek bunu da ayette gecen “Allah’in nimet ver-
digi ve Resulullah’in ikramda bulundugu” ifadesinin anlasilmasi
icin tercih ettigini belirtmistir. Bu malumattan sonra Zeyneb’in
Zeyd’den ayrilarak Resulullah ile evlenmesi ile neticelenen strecle
ilgili gértslerini aktaran Elmalili, kendisinden 6nce kaleme alinan
tefsirleri, kendisine gbére dogru olamayan bir rivayete iliskin parag-
raf eklemekle elestirmektedir. Mufessirin konuya dair ifadeleri su
sekildedir: “...Burada tefsirler bu konudaki rivayetlerin arasina soy-
le bir paragraf eklemislerdir. Guya Resulullah, Zeyneb’i Zeyd’e
nikahladiktan bir zaman sonra tesadifen gozu ona ilismis, birden-
bire guzelligi gonltinde yer etmis de “wsldl Qlie &) g “Gonulleri ce-
viren Allah’ tesbih ederim” demis...”84

Bu rivayette anlatilan hususun gercek olmasi durumunda
bunun, Hz. Peygamber’in ismet sifatina halel getirmeyecegini ve bu
nedenle bu hikayenin gercekten yasandigini varsaymakta hicbir
sakinca olmadigini belirten muellif, bununla birlikte rivayetin hadis
ilmi agisindan sorunlu oldugunu, hicbir sahih hadis eserinde ve
hicbir sahih senedle rivayet edilmedigini ifade eder. Ayrica dirayet

yani hadisin manasi acisindan da rivayeti sorunlu bulur. Zira ona

82 Muir, Noldeke, Koelle ve Margoliouth gibi mustesriklerin bu konudaki elestirileri
icin bkz, Saricam, Ibrahim-Ozdemir, Mehmet-Ersahin, Seyfettin, Ingiliz ve
Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, Nobel Yay., Ankara 2011,
315, 317, 322.

83 “Hem hatirla o vakit ki, o kendisine Allah’in nimet verdigi ve senin de ikramda
bulundugun kimseye: “Hanimini kendine siki tut ve Allah’tan kork” diyordun da
nefsinde Allah’in acacagi seyi gizliyordun. Insanlardan ¢ekiniyordun...”

84 Elmalili, VI, 317.
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gore Resulullah’in yakin akrabasi olan Zeyneb’i yeni gortip guizelli-
gini fark etmesi aklen kabul edilemez.85

Meseleye savunmaci bir Uslupla yaklasan muellif, bunu da
Hz. Peygamber’i bdyle bir seyi diisinmekten beri kilmak arzusuyla
Allah’in, Resultine bildirmesine baglayarak sunu ekler: “Taberi’de
Sufyan b. Uyeyne kanaliyla Ali b. Huseyn’den rivayet edildigine gore
Allah, peygamberine bildirmisti, Zeyneb ileride Resulullah’in hanim-
larindan biri olacakti. Boyle iken Zeyneb’ten sikayet geldigi zaman,
“Hanmimini kendinde tut” demisti...”s6

III. Elmali’nin Siyer’de Usiilii ve Kaynak Kullanimai
1. Rivayet/Metin Tenkidi

Buraya kadar degindigimiz konularin bazilarinda mtifessir,
rivayeti oldugu gibi ve herhangi bir gerekce géstermeden ya da alim-
lerin cogunun ayni fikirde olmasini yeterli sebep sayarak kabul et-
mis iken bir kisminda da rivayetleri cesitli acilardan tenkide tabi
tutmustu. Ornegin Garanik hadisesinde muellifin temel hareket
noktasi olayin, Necm Suresi 1-3. ayetlerde belirtilen, Hz. Peygam-
ber’in tebligine dair meselelerde sadece vahiy konusmasi hususuna
aykirt olusuydu. Bu da Kur’an’a arzin muellif tarafindan Siyer ri-
vayetini kabul edip etmemede kullanilan bir ustl oldugunu goster-
mektedir.

Senedinin Resulullah’a ulasip ulasmamis olmasi da Elmali-
li'nin rivayeti degerlendirme olgtitleri arasinda yer almaktadir. Or-
negin muellif, 33/Ahzab, 37. ayetinin tefsirinde, Resulullah’in Zey-
nep bt. Cahs gortip géonliinlin ona meyletmis olmas: seklindeki ri-
vayeti kabul etmemis olmasinin nedenlerinden biri sahih senede
sahip olmamasidir.8” Duha Suresi’nin 3. ayetin sebeb-i ntizalu ola-
rak gosterilen vahyin bir stire gecikmesi ile ilgili rivayetleri aktarmais,

85 Elmalili, VI, 318.
86 Elmalili, VI, 318.
87 Elmalili, VI, 318.
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ancak hi¢birinin Resulullah’a ulagsmamasini gerekce gostererek ara-
larinda herhangi bir tercihte bulunmamaigtir.88

Bir rivayeti ihtiva ettigi kelimeler ve ifade kaliplar1 yéntinden
tahlil ve tenkide tabi tutmak da Yazirin bu konudaki usullerinden
birini olusturmaktadir. Ornegin Tahrim Suresi ile ilgili iki rivayeti
eserine alan miufessir, Buhari ve Muslim’e ait olan bu rivayetleri,
metinlerindeki kelime ve ifade kaliplar1 yénlinden incelemis ve ter-
cihini buna gore belirlemistir.89 Tevbe Suresi 7. ayete? dair getirdigi
izahlarda ise “Mescid-i Haram’in yaninda anlasma yapan bu insan-
lar kimlerdi?” sorusuna “Kureys ve Huzaa” seklinde verilen cevabi,
metinde mutlak ifade kullanilmis olmasindan dolayi dogru olarak
kabul etmemistir.9!

Sadece Kur’an’a arz, hadis ilmi kriterlerine goére ele alma ve
dil yéntinden inceleme degil akil 6lctitleri ile degerlendirme de Elma-
lili'nin rivayet tenkidinde kullandigi bir usuldiir. Ornegin Tahrim
Suresi’nin nutizuline sebep olarak goésterilen, Hz. Peygamber’in esi
Hafsa’y1 memnun etmek icin Mariye'yi kendisine yaklastirmamaya
yemin ettigine dair rivayeti metin yontiinden degerlendiren muellif,
Hz. Peygamber’in bir hanimini hosnut etmek icin boyle bir seye ka-
rar vermesinin aklen kabul edilemeyecegini belirtir. Zira ona gore
butin hanimlarinin goénlint hosnut edebilmek Mariye’yi acikca
azat etmek gibi kolay ve basit bir care varken bdyle yapmayip onu
kendine haram kilmasi veya Hafsa’y1 bosamasi rivayet edilmis olsa
dahi bunun sirrini ila olay1 gibi baska bir sebepte aramak gerek-

mektedir.?22

88 Elmalili, IX, 266-267.

89 Bkz, Elmalili, VIII, 141.

90 “O musriklerin Allah katinda ve Result katinda herhangi bir ahdi nasil olabilir?
Ancak Mescid-i Haram’in yaninda anlasma yaptiklariniz var ki, bunlar size
kars1t dogru durdukca siz de onlara dogru olun. Allah hainlikten sakinanlari
elbette sever.”

9l Elmalily, IV, 278.

92 Elmalili, VIII, 142.
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2. Kaynak Kullanimi

Muellif, eserinin mukaddimesinde, kullandig1 kaynaklar1 zik-
rederken yanindan ayirmadigini belirttigi kaynaklar1 Ebussuid,
Kadi Beydavi, Zemahseri, Fahruddin er-Réazi, Cessas, EbG Hayyan,
Taberi, Nisaburi, Alusi gibi miifessirlerin tefsirleri, hadis eserlerin-
den Kiitiib-i Sitte ve Ibnii1-Esir’in en-Nihdye’sidir.93 Eserin butii-
nunde ismine yer verilen kaynaklar g6z 6éntine alindiginda bu isim-
lerin kaynaklarin agirligini teskil ettigi gértlmektedir. Elmalili yer
verdigi Siyer rivayetlerinde genellikle eserlerin isimlerini zikretme-
mekte, rivayetlere cogunlukla “rivayet olunur ki” ifadesi ile yer ver-
mektedir. Bununla birlikte bazi nakillerinde, sened zincirinin saha-
be tabakasindaki ismi belirtmektedir. Ozellikle sebeb-i ntizal ri-
vayetlerinde zikrettigi isimlerin basinda Ibn Abbas gelmektedir. Bu
durum, ibn Abbas’in tefsirdeki konumu®* ile yakindan ilgili olmakla
birlikte genellikle kaynak zikretmeyen muellifin bu kaynagn Ibn
Abbas olmasi durumunda onun ismini ifade etmis olmasi dikkat
cekicidir.9s

Yazirin basta sebeb-i ntizal rivayetleri olmak Ulizere Siyer ri-
vayetlerinde tarihi kaynaklardan cok tefsirleri kullandigini gérmek-
teyiz. Hatta cogunlukla olaya dair hicbir Siyer veya tarih kaynagi
vermeden sadece tefsirlerden alinti yapmaktadir. Ornegin, Enfal
Suresi 30. ayetinin tefsirinde hicret éncesi Daru’n-Nedve’de toplanip
Resulullah’a suikast karari alan musriklerin bu toplantisina dair
rivayeti “genellikle muifessirler olayin meydana gelisini soéyle nak-
letmislerdir” diyerek aktarmistir.9¢ Ayni surenin 56. ayetinin sebeb-i
nlztline dair, Hendek Savasi stirecinde Beni Kurayza’nin Mekkeli-
lerle antlasma yaptigina iliskin rivayette mufessirin kaynagi, Teb-

rizi’nin tefsiridir.97 Su hususu da belirtmeliyiz ki Siyer rivayetlerinde

93 Elmalily, I, 12.

94 Ayrintili bilgi icin bkz, Cerrahoglu, Ismail, “Abdullah Ibn Abbas ve Tefsir
Ilmindeki Yeri”, Diyanet Ilmi Dergi, 1972, XI (2), 74-83.

95 Ornek icin bkz, Elmalily, II, 40, 227; III, 21

96 Elmalili, IV, 224.

97 Elmalily, IV, 246.
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muiellifin en fazla gosterdigi kaynaklar Taberi ve Alisi'nin tefsirleri-

dir.98

Tefsirlerden sonra Elmalili’'nin bu alanda kullandig1 kaynak-
lar hadis kulliyati, 6zellikle Ktitib-i Sitte’dir. Ancak bazi rivayetleri
dogrudan hadis kaynagindan alirken® bazilarinda ise onlari dolayl
olarak kullanmis ve bu kaynaklari, kendilerinden nakilde bulunan

tefsirler araciligiyla vermistir.100

Mifessirin, bu tir kaynaklarin haricinde dogrudan tarihi
kaynaklardan cok az sayida nakilde bulundugu gértilmektedir. Beni
Kaynuka Yahudilerinin Medine’den stUritlmesi olayinda el-Kamil fi’t-
Tarih,10! Zeyd b. Harise’nin biyografisinde el-Isdbe,102 haram aylarda
savasma ile ilgili olarak Abdullah b. Cahs komutasindaki seferle
alakalit malumat icin el-Biddye’yil®3 referans olarak gostermistir.

Dikkat ceken bir husus da zaman zaman goéruslerini sert bir
sekilde elestirdigi Muhammed Abduh’un Mutaffifin Suresi 29. ayeti-
nin sebeb-i ntizGltine dair gértslerini referans olarak kullanmaktan

cekinmemis olmasidir, 104
Sonuc¢

Son dénem Osmanli ulemasindan Elmalili M. Hamdi Yazir'in
klasik siyer algisina sahip oldugu goértilmektedir. Diger peygamber-
lerin fevkinde bir noktada konumlandirdigi Hz. Peygamber’in haya-
tina dair rivayetlerin genelinde, 6zellikle de mucize haberlerinde
tenkidi bir tutum izlemek yerine geleneksel bir yaklasim sergileyen
muellifin bu hususta istisna sayilabilecek tenkitleri Resulullahin
peygamberlik sifat1 ile bagdasmayacagini ve Kur’an’a acik tezat
olusturdugunu distindugld nakillere yoneliktir. Bu sekilde deger-

98 Ornekler icin bkz, Elmalili, II, 23-24, 228; IV, 279-280; VIII, 188-189; IX, 510-
511.

99 Ornekler icin bkz, Elmalili, II, 22; IV, 296-297, 405, 420; V, 276; VII, 168-169,
190, 539; VIII, 70; IX, 510-511.

100 Ornek icin bkz, Elmalili, VI, 151-152.

101 Elmalili, VII, 516.

102 Elmalili, VI, 315.

103 Elmalili, 83-84.

104 Bkz, Elmalili, IX, 75-76.
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lendirilemeyecek rivayetlerde ise kendi bakisini kahir ekseriyetle
“kabul”’den yana sekillendirmistir. Muellifin bazi1 konularda, Os-
manli toplumu tarafindan yeni taninmaya baslanan oryantalist
elestirilere kars1 cevaplar gelistirmek gibi bir kayg: tasidigini da soy-
lemek mimkiindiir. Nitekim Garanik veya Hz. Peygamber’in Zeyneb
bnt. Cahs ile evliligi gibi konular tizerinde durmus ve oryantalistle-
rin bu konulardaki elestirilerine cevaplar vermistir. Bununla birlikte
genel tefsir anlayisinin aksine s6z konusu Siyer oldugunda rivayet-
lerin cogunda bu kaygidan uzak oldugu da mtisahade edilmektedir.

Siyer anlatilarina dair kaynak kullaniminda Siyer ve tarih
eserlerinden cok tefsirlere yonelen muellif, tarihi rivayetleri dahi
genellikle bu eserlerden nakletmektedir. Kullandig1 kaynaklarin bir
konuda ittifak halinde olmasi ¢cogu zaman Elmalili'nin meseleye ba-
kis acisini sekillendirmis ve bu tur ittifaklari, hem fikrine bir daya-
nak noktasi almis hem de gortistintiin saglamligina delil getirmistir.
Siyer haberlerini Kur’an’a arz etmek de bir rivayeti kabul edip et-

memek baglaminda eserde kullanilan bir diger ustldur.
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Esanlamlilik ve Kur’an Lafizlarinda Esanlamlilik Olgusu
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Ozet

Arap dilinde ve Kur’an’da esanlamlilik olgusunun varlig ilk
donemlerden itibaren tartisiimaktadir. Bu makalede esanlamlilik
olgusunun tarihsel stireci, modern dénemdeki sartlar1 ve kabulti ya
da reddinde asiriya ka¢manin doguracagi sorunlara deginilmistir.
Ayrica Kur’an’da esanlamli olma ihtimali en kuvvetli kelimelerden
ornekler verilip, bu olgunun terciimeler tizerindeki yansimalari gos-

terilmistir.

Anahtar Kelimeler: Anlam, Esanlamlilik olgusu, Kur’an’da
esanlamlilik, Terctime.

Synonymy and Synonymy Phenomenon in the Holy Quran
Words

Abstract

The existence of synonymy phenomenon is one of the topics
discussed from the earliest periods in Arabic language and the
Qur'an. This article deals with historical process of the synonymy
phenomenon, conditions of in the modern times and problems cau-
sed by acceptance or denial of it in excess. In addition, the most
accurate synonymy examples are given in the Quran and reflections

of them on translations are revealed.

Keywords: Meaning, Synonymy phenomenon, Synonymy in the

Holy Qur'an, Translation.
Giris
Dilde aslolan bir ismin sadece bir anlami ifade etmesidir. Bu

nedenle hicbir dilde baslangicta esanlaml soézcikler yoktur.! Her-

* KSU ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal.
1 Dogan Aksan, “Esanlamlilik Sorunu ve Turk Yazi Dilinin Eskiliginin
Saptanmasinda Esanlamlilardan Yararlanma”, Tirkoloji Dergisi, VI/1, Ankara
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hangi bir zorunluluk ya da illet bulunmadikca da, bir ismin birden
fazla anlama gelmesi ya da birden fazla ismin tek anlami ifade et-
mesi hikmete uygun degildir.2 Ancak teoride ileri stirtilen gortislerin
her zaman birebir pratige yansidigini séylemek zordur. Cunku dil
kullanicisi, kavramak istedigi olguya uygun bir kelime bulamazsa o
olguya yeni bir kelime Uretebilir, diger dillerden o olguyu karsilaya-
cak kelime alabilir ya da mevcut bir kelimenin anlam alanini degis-
tirerek o olguyla irtibatlandirabilir.3

Dilde kacginilmaz olan esanlamlilik olgusu, Kur’an’in anlasil-
mast noktasinda da o6nemlidir. Cinkti bu olgunun kabul edilip
edilmemesi anlamaya etki etmektedir. Kur’an’da esanlamliligi kabul
eden azinlik bir dilci grubu vardir. Kabul etmeyenler ise su gerekce-
lere dayanir: Kur’an dili Arapca, beseri kullanim tarzindan farkli ve
ust duzeydedir. Kur’anin nazmindaki i‘cazi geregi her lafiz mustakil
manalar tasir ve esanlamliligin kabulti Kur’an’in tahrifine yol acar.
Diger bircok dil olaylar1 Kur’an’da kabul edilirken esanlamliligin
kabul edilmemesi ve kabul edilmeme gerekcelerine dair yaptigimiz

arastirmalar bizi bu makaleyi yazmaya sevk etmistir.

Esanlamlilik olgusunun reddinin veya kabultintin giinltik dilde
onemli yansimalar: olmayabilir. Ancak bu olguyu Kur'an diline uy-
guladigimizda, ilahi mesajin dogru anlasilip anlasilmamasi1 nokta-
sinda 6nemli sonuclar dogurdugu gorulmektedir.# Esanlamliligin
kabul edilmeyerek kelimeler arasindaki furdk olgusunu abartmak
da, ayni1 anlamdaki kelimelere zorlama fark arama cabalarina bas-
vurulmasina neden olmus ve kelimelere tasidiklarindan daha fazla

manalar ylklenmesine yol agmistir.5 Ayrica birkac baglamdan yola

1974, s.1.

2 Ebu Hilal el-Askeri, Arap Dilinde ve Kur’an’da Farklar Sézligii/el-Furuq fi'l-luga,
cev. Veysel Akdogan, Isaret Yayinlar, Istanbul 2009, s.7.

3 Nesrin Gunay, “Tirk Dilinde Eg Anlamlilik Ve “Goéntl, Yurek, Kalp” Kelimeleri”,
Ttirkbilig/ Ttirkoloji Arastirmalart Dergisi, say1 29, 2015, s.122.

4 Galip Yavuz, “Esanlamlilik ve Kur'an Baglami”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1 1, 2002, s.130.

5 Muhammed b. Abdurrahman es-Sayi, el-Furuku’l-Lugaviyye ve Eseruha fi Tefsiri’l-
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cikarak kelimelerin kullanimlarina dair genellemeler de yapilmistir.

Dilsel bir olgu oldugundan meselenin teorik diizlemde altyapi-
sin1 olusturmak icin 6nce esanlamliligin Arap dilindeki tanimi, ta-
rihsel stireci, olusturan etkenleri, sartlar1 ve hakkinda yapilan tar-
tismalar cercevesinde ele alacagiz. Ardindan Kur’an lafizlarinda
esanlamlilign kabul edenlerin ve reddedenlerin gorislerine kisaca
deginip, uygulamasini géstermek amaciyla bazi 6rneklere yer vere-
cegiz. Daha sonra esanlamlilik olgusunun terciimelerdeki yansima-

larina deginecegiz.
1. Arap Dilinde Esanlamlilik

Hemen hemen her dilde esanlamli sézctklerin var oldugu ve
bu olguyu ifade etmek icin bazi kavramlarin kullanildigini séyleyebi-
liriz. Arapcada esanlamlilik olgusu icin teradiif, esanlaml kelimeler

[ 2

icin miiteradif kavrami kullanilmaktadir. Muteradif kelimesi “<-»-,
koék harflerinden tireyen tefaul babinda mastardir. Sézlikte “art
arda gelmek, birbirini izlemek, tabi olmak, pesi sira gelmek, takip
etmek” gibi anlamlara gelmektedir.6 Ayrica gece ve glindlize birbirle-
rini takip ettigi icin “0,” denilmigtir.” Kur’an’da da “«-2-.” ltigat an-
lamiyla Gi¢ ayette gecmektedir.8

Istilahi anlamda teraduf icin farkh tanimlar yapilmistir. Bun-

lardan bazilar1 sunlardair:

-Cok anlamliligin zitt1 olan teraduf, anlami tek isimleri ¢cok

olan kelimelerdir. Aslan anlamina gelen “ &, s34 ” kelimeleri gibi.?

Kur’an, Mektebetu’l-A’bikan, Riyad 1993, s.306.

6 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabiil-Ayn Muratteben alad Hurufil-Mu'cem, thk.
Abdulhamid Hindavi, Daru'l-Kutiibtil-Ilmiyye, Beyrut 2003, c.II, s.112-113;
Ebu’l-Huseyin Ahmed b. Faris, Mu‘cemu Mekayisi'l-luga, nsr. Abdusselam
Muhammed Hartn, Dar’ul-Fikr, Beyrut 1979, c.III, s.503-504; Ebt Kasim Ragip
el-Isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, trc. Yusuf Turker, Pinar Yaymlari,
Istanbul 2007, s.611-612; Muhammed b. Mtikerrem Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab,
Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut 1999, c.V, s.189.

7 Muhammed Murtaza el-Huseyni ez-Zebidi, Tdacu’l-Artiis min Cevahiri’l-Kamus,
Matbaatti Hukameti’l-Kuveyt, Kuveyt 1986, c.XXIII, s.328.

8 Bkz. en-Neml 27/72, el-Enfal 8/9, en-Nazi'yat 79/7.

9 Bkz. Ali b. Muhammed Seyyid Serif Clircani, Mucemu’t-Ta’rifat, thk. Muhammed
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-Muteradiflerin lafizlan farklidir ancak benzer ya da yakin an-
lamlar1 paylasirlar.10

-Muteradif, anlam birlikteligi olan lafizlardir ve herhangi bir
baglamda yer degistirmeleri mUimkutndr.!!

-“Esanlamllar (miiteradifat) iki cesittir: Bunlardan biri kelimeler
arasinda en ufak bir fark gérmedigimiz esanlamlilar grubudur. Bu-
nun icin genel tarumlamaya da ad olan miiteradif kelimesi kullanilir.
Digeri ise 6zde degilse de, ayrnintida bir farkin bulundugu esanlamli-
lar grubudur. Bunlar ise miitecanisu'l-ma'nd olarak anuir.”12

-Anlambilim ve dilbilimde esanlamlilik olarak adlandirilan bu
dilsel 6zellik, cok anlamliligin aksine birden fazla gdstergenin ayni

anlami ifade etmesidir.13

Goruldagi gibi 1stilahi anlamda esanlamliligin taniminda tam
bir ittifaktan s6z etmek miumkin degildir. Cinkdl hem ilk dénem
hem de modern dénem dilbilimciler arasindaki tanimlar farklidir.14
Hatta esanlamlilign mufred kelimelerde ve climlelerde esanlamlilik
seklinde ikiye ayirip, ayri ayri tanimlar yapanlar olmustur.!> Ancak
esanlamliligin sadece mufred kelimelerde olabilecegi, ctimle ve iba-

Siddik el-Minsevi, Daru’l-Fazile, Kahire, ts, s.167.

10 Adel el-Sayed Hassan. “Readdressing The Translation Of Near Synonymy In The
Glorious Qur'an.”, European Scientific Journal, vol. 10, No.8, 2014, s.167.

11 Ramazan Abdiittevvab, Fusil fi Fikhi’l-Arabiyye, Uclincti Baski, Mektebetu’l-
Hanci, Kahire 1994, s.3009.

12 Soner Gunduzo6z, Arapcarun S6z Varligt, Grafiker Yayinlari, Ankara 2015, s.244-
245.

13 Omer Faruk Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2006, s.60.

14 Muhammed Nureddin el-Muneccid, et-Teradiif fi'l-Kur’ani’l-Kerim Beyne’'n-
Nazariyye ve’t-Tatbik, Daru’l-Fikr, Dimask 1997, s.30; Osman Muhammed
Gharib, “et-Teraduf fi'l-Kur’ani’l-Kerim”, AL-NUR Academic Studies on Thought
and Civilization, vol. 12, 2015, s.15; Muhammet Mtucahit Asutay, “Arap
Anlambilimi ve Arap Anlambiliminin el-Hasais’teki Temelleri”, Atattirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali,
Doktora Tezi, Erzurum 2013, s.138; Hamid Sidki, Tibe Seyfi, “Kadiyyetu't-
Teraduf beyne’l-Isbati vell-inkar”, Mecelletiil-Liigatil-Arabiyyeti ve Addbuhe,
Sayi, 3, 2006, s.48.

15 Bkz. Kadir Kinar, Anlambilimi ve Arap Anlambilimi, Ravza Yayinlari, Istanbul
2008, s.29-30.
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relerdeki esanlamliligl savunmanin hata oldugu goértisiinde olanlar

vardir.16

Yapilan tanimlardan sonra esanlamlilik icin, farkl lafizlarin
ayn1 anlami ifade etmesi seklinde genel bir tanim yapilabilir. Benzer
anlam ve clmledeki esanlamliligi, konuyu sinirlandirmak icin bu
kapsamda degerlendirmeyecegiz.

Tanimlarda sikca zikredilen farkli lafizlarin “ayni anlami ifade
etmesi/ayn1 anlama delalet etmesi” iki sekilde gerceklesebilir. Ilkin-
de kelimeler hem zat hem de sifat olarak ayni anlama delalet eder-
ken, ikincisinde kelimeler zat olarak ayni musemmaya delalet et-
mekle birlikte, sifat olarak onun farkli 6zelliklerine isaret etmekte-
dirler. Bunlardan ilk grupta yer alan kelimelere muiteradif, ikinci
grupta yer alan kelimelere ise miitesdvi/ miitekdfi denilmistir. M-
tesavi/mutekafi kelimeleri, s6zltikte birbirine denk, esit, uygun ma-
nalarina gelmekte olup terim olarak; zati tek olup, her bir sifati
kendisine anlam katan kelimeler olarak tanimlanmistir. Cehenne-
min isimleri, Kur’anin isimleri, Allah’in isimleri, Kiyamet giniintiin
isimleri bu baglamda degerlendirilmektedir.!” Esanlamlilik konu-
sunda asiriya gidenler bu iki grubu birbirine karigstirarak esanlamli-
lik kapsamina dahil etmislerdir.!® Ancak goértildtigti tizere bunlar
birbirinden farklidir ve karistirilmamasi gerekmektedir.

Arap dili acisindan esanlamliliga dair yapilan calismalarin ta-
rihsel stirecine baktigimizda, Sibeveyh’in (6.180) lafiz-anlam iliskisi
tasnifinde sl el phill 3 geklinde ifadesiyle ilk kez teradtf olgu-
suna isaret ettigini sOyleyebiliriz.1® Daha sonra gelen Kutrub (6.
210), Muberred (6. 285), Enbari (6. 328) ve Ibn Faris (6. 395) de bu

16 Bkz. Hakim Malik ez-Ziyadi, et-Teradiif fi'l-Luga, Daru’l-Hurriye, Bagdat 1980,
s.50-53; el-Muneccid, a.g.e., s.88.

17 Bkz. Celaluddin Abdurrahman es-Suyuti, el-Mtizhir fi Ulumi’l-Luga ve Envdiha,
thk. Muhammed Cadu’l-Mevla ve dgr, Uctinci Baski, Mektebetu Daru’t-Tiras,
Kahire 2008, c.I, s.405; Ahmet Muhtar Omer, llmu’d-Deldle, Besinci Baski,
Alemu’l-Ktitib, Kahire 1998, s.229; Ahmet Muhtar Omer, “et-Teradtf ve
Esbahu’t-Teraduf fi'l-Kur’ani’l-Kerim”, Journal of Qur'anic Studies, Volume 2,
Issue 1, 2000, s.190; es-Sayi, a.g.e., s.306.

18 Gharib, a.g.m., s.40-41.

19 Ebu Bisr Amr Sibeveyh, el-Kitab, thk. Abdusselam Muhammed Harun, Kahire
1988, c.I, s.24.
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baglamda esanlamliliga isaret eden tasnifler yapmislardir.20 ilk ola-
rak Sibeveyh’in (6. 180) yaptig1 bu ayrimin da etkisiyle esanlamliliga
dair eserler ve tek isme 6zel risaleler yazilmistir. Asmai’nin (6. 216)
Ma'htelefet Elfazuhu ve Ittefakat Me'ani adli eseri bu alanda ilk ola-
rak kabul edilmektedir. Muteradif ismi kullanilarak yazilan ilk eser
ise el-Elfazu'l-Mtiteradifetii’l-Mtitekaribetii’l-Ma’na adiyla
Rummani’ye (6. 384) aittir.2!

Esanlamlilik ilk dénemlerde tartismasiz kabul edilen bir ol-
guyken, hicri III. asirla birlikte sorgulanmaya baslamistir. 1k itiraz
Ibn Arabinin (6. 231) yaptigi, Yahya b. Salleb (6. 291), ibn Durus-
tuveyh (6. 347) ve Askeri (6. 395) gibi dilcilerin ise bu itiraz1 gelisti-
rerek devam ettirdigi géortilmektedir. Onlarin ortak gérusu lafiz fark-

I1 ise mana da farklidir.22

[tirazlarla birlikte teradif kanadi ve kelimeler arasinda farkla-
rin oldugunu savunan furtk kanadi olmak tzere iki farkli grup or-
taya cikmistir. Ancak ilk dénemlerde bu iki gruptaki dilciler, eserle-
rinde sadece kendi alanlariyla sinirli kalmayip diger grubun 6rnek-
lerini de zikrettiklerinden, yazilan eserler tamamiyla kendi alanlari-

na 6zgln olmamistir.23

20 Bkz. Muhammed b. Mustenir Kutrub, Kitabii’l-Ezdad, thk. Hanne Hadded,
BirinciBaski, Daru’l-Ulum, Riyad 1984,5.69-70; Muhammed b. Yezid el-
Muberred, Ma’ttefaka Lafzuhu ve’htelefe Ma’nahu min Kur’an’il-Mecid, thk.
Abdtlaziz el-Meymeni, Matbatu’s-Selefiyye, Kahire 1931, s.2-3; Muhammed b.
Kasim el-Enbari, Kitabti’l-Ezdad, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, el-
Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1987, s.6-7; Ebu’l-Huseyin Ahmed b. Faris, es-
Sahibi fi Fikhi'l-Liigati’l-Arabiyyeti ve Mesailuhe ve Stineni’l-Arab fi Kelamiha,
Birinci Baski, Daru’l-Kutiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1997, s.152-153.

21 Bkz. el-Muneccid, a.g.e., s.30-32; es-Sayi, a.g.e., s.27-30; ez-Ziyadi, a.g.e., s.37-
39; Omer Kara “Arap Dilbilimindeki ‘Teraduif Literatiirtintin ‘Furtk’ Paralelinde
Tesbit ve Tahlili -el-Furaku’l-Lugaviyye'ye Giris (II)-”, A.U.LF. Dergisi, cilt 45,
say1 2, 2004, s.221-244.

22 Bkz. el-Muneccid, a.g.e., s.30-35; ez-Ziyadi, a.g.e., s.33-47; es-Sayi, a.g.e., s.26-
30; Abdulal Salim Mekrem, et-Teradilf fi'l-Hakli’l-Kur’ani, Muessesetli’r-Risale,
Beyrut 2001, s.6-14.

23 Bkz. Omer Kara, “Arap Dilbilimindeki ‘Teraduf Olgusunun ‘Furtk’ Paralelinde
Tarihsel Sureci ve Arkaplani -el-Furtku’l-Lugaviyye'ye Giris (I)-” , EKEV
Akademi Dergisi, sayt 7(14), 2003, s.204-214; Omer Kara, Kuranin
Anlasimasinda Yakinanlamlilik ve Niians- Ragib elsfahdni Ornegi, Bilge
Adamlar Yayinevi, Van 2009, s.85-90.
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Ik dénem dilbilimcilerin aksine modern dénem dilbilimcilerin-
de konu hakkinda daha genis bilgiler bulmak mtimktindiir.24 Onlar
cok genis olan bu esanlamlilik dairesini daraltmak icin bazi sartlar
ileri sirmuslerdir. Baz dilciler de esanlamliligin olusma sebeplerin-
den sayilan bazi maddeleri gecersiz sayarak bu olgunun daraltilma-
sina katkida bulunmustur. Ilk dénem dilbilimcilerin esanlamliliga
genel bakisi, modern dénem dilbilimcilerin ise dar bakis acis1 bu
olgunun varligi ya da yoklugu konusunda oldukca fazla ihtilafin
ortaya cikmasina neden olmustur.25 Detayli sartlar ileri stirtlmesi-
nin sebebi ise modern dénemdeki dilbilim ve anlambilim alanindaki
konularda yasanan buytik gelismelerdir.26 Bu gelismeler esanlamli-
ligin daha kapsamli bir sekilde incelenmesine zemin hazirlamis ve
esanlamliligin kabuld icin daha 6nce glindeme gelmeyen bazi sart-
larin ileri stirilmesine neden olmus ve esanlamlilik mutlak ve kismi
seklinde ikiye ayrilmistir.

Dilde esanlamliligin ortaya cikmasinda lehge farkliliklar, diger
dillerden kelime 6diin¢ alinmasi, kalb ve ibdal gibi fonetik gelisim-
ler, sifatlarin isimlesmesi, anlam degisimleri, mecaz ve kinaye gibi
delalet gelisimleri ve yakinanlamli kelimeler arasindaki farklarin
unutulmasi1 gibi sebepler etkili olmustur.2” Modern dénemde ise
esanlamliligl olusturan bu etkenleri sinirlandirmak icin asagida ay-

rintisina temas edecegimiz cesitli sartlar ileri sGralmustar.
1.1. Esanlamliligin Sartlar
a) Lafizlarin Miifred Olmas1

Bazi dilbilimciler esanlamhhigin “l” ve “x3” kelimeleri gibi
mufred lafizlarda “cull cusls” ve “a¥) 258” gibi murekkeb lafizlarda “3%”

[1

ve “vassll Ja) oibi biri mufred, digeri muirekkeb lafizlarda olabilece-

24 Hassan, a.g.m., s.167.

25 Sidki, Seyfi, a.g.m., s.69-70.

26 ez-Ziyadi, a.g.e., s.65.

27 Bkz. Ebu Hasan Ali b. Isa er-Rummani, el-Elfazul-Miiteradifetii’l-Miitekdribetti’l-
Ma’na, thk. Fethullah Salih Ali el-Misri, Daru’l-Vefa, Mansura 1987,
(Muhakkikin girisi), s.26-30; Ibrahim Enis, fil-Lehecati’l-Arabiyye, Mektebetu’l-
Angolo el-Misriyye, Kahire 2003, s.158-159; el-Muneccid, a.g.e., s.78-88;
Abduttevvab, a.g.e., s.316-322.
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gini kabul etseler de,?® modern dénem dilbilimcileri esanlamliligin
sadece mufred lafizlarda olacagini ifade etmislerdir.29

b) Tam Anlam Birligi

Esanlamli kabul edilecek kelimelerin, ayni dil ortaminda yasa-
yan insanlarin ¢ogunun zihninde tamamen ayni anlamda olmasi
gerekmektedir. Sayet kelimeler arasinda ktictik de olsa anlam fark-
lilig1 varsa bu kelimeler esanlamli kabul edilmez.30

c) Ayn1 Dil Ortami ve Ayni1 Donem Kullanimi

Ayni dil ortamindan kastedilen, esanlamli kabul edilecek iki
kelimenin, ayni lehceden ve ayni dil ortamindan neset etmesidir.3!
Boylece farkli lehcelerden ve farkli dillerden giren kelimelerle olusan
esanlamlilik disarida birakilmistir. Ayrica kelimelerden birinin cahi-
liye déneminden, digerinin ise Islamiyet sonras1 dénemden olmama-
s1 gerekir.32 Farkli dénemlerde lafizlara ytklenen farkli anlamlarin
olabilecegi g6z ardi edilmemelidir.

d) Liigavi Degisim Olmamas1

Kalb ve ibdal yoluyla ayni kokten tlireyen kelimeler esanlamlh
kabul edilmez. Ornegin; Karinca manasindaki Jiall ve Jill kelimeleri-
ne baktigimizda muhtemelen kelimelerin lafizlar1 bir oldugu halde,
ortadaki harfin ses degisimi sonucu digeri ortaya cikmistir.33 Kisaca
esanlaml olacak iki kelimeden birinin digerinden tirememis olmasi
gerekmektedir.

e) Yer Degistirebilirlik

Esanlamliligin sartlar1 arasinda ilk dénem Arap dilbilimcileri

28 Ebu’l-Beka Eyyub b. Musa el-Kefevi, el-Kiilliyat: Mu’cem fi'l-Mustalahat ve’l-
Furuki’l-Lugaviyye, thk. Adnan Dervis, Muhammed el-Misri, Muessesetu’r-
Risale, Beyrut 1993, s.316.

29 ez-Ziyadi, a.g.e., s.50; el-Muneccid, a.g.e., s.35,88.

30 Enis, a.g.e., s.154.

31 Enis, a.g.e., s.154-155.

32 el-Mtuineccid, a.g.e., s.35.

33 Enis, a.g.e., s.154-155; Yogia Prihartini, “et-Teraduf inde’l-Ltgaviyyin ve’l-
Usuliyyin”, Al-Baro’ah, say1 3, Tahun 2012, s.93-94; Abdtuttevvab, a.g.e., s.322-
323; es-Sayi, a.g.e., s.30-31; Hassan, a.g.m., s.167; Sahar Faiq Ali, “Synonymy
in English and Arabic -A contrastive Study-", Journal Of Education And Science,
Vol, (14), No.(3), 2007, s.7; Gharib, a.g.m., s.17; Sidki, Seyfi, a.g.m., s.58.
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yer degistirebilirligi zikretmemislerdir. Ancak modern dénemdeki
batili dilbilimcilerin, esanlamlilik icin ileri stirdtikleri en 6nemli sart,
esanlamli kabul edilecek kelimelerin birbirleriyle yer degistirebi-
lir/ interchangeability/ interreplaceability 6zellige sahip olmasidir.
Onlara gore iki kelime hakkinda birbirinin esanlamlisi diyebilmemiz
icin tim baglamlarda birbirinin yerine anlam degismeden kullanil-
mas1 gerekmektedir.3* Modern dénemde bazi1 Arap dilbilimcileri de
yer degistirebilirlige tanimlarinda yer vermeye baslamislardir.3s Zik-

~ 9

redilen bu sartlardan “tam anlam birligi” hari¢ digerlerinin esanlam-

Iilik icin sart olmadig da séylenmistir.36

Sayilan bu sartlar mutlak esanlamlilik , Gladl ol il | JalSl) ol j3ll
Sl Ll cal i 7 jein gerekli gérilmis ve bu sartlardan birini ya
da daha fazlasini tasimayanlar ise kismi esanlamli “ 4w Sl el )
<l il” veya yakinanlaml olarak kabul edilmistir. Bu sartlar sagla-
yan kelimeler sinirli oldugundan mutlak esanlamlilik birikimi ol-
dukca azdir. Buna karsin kismi esanlamli veya yakinanlamli kelime

birikimi ise oldukca fazladir.37

Siralanan bu sartlar cercevesinde esanlamliliga su sekilde bir
tanim yapilmistir: “Esanlamhilik mufred olan iki veya daha fazla laf-
zin, delaleti hakiki olarak, asli ve mustakil bir bicimde, ayni dilsel
cevrede tek itibarla ayni anlama gelmesidir.” Bu tanimla birlikte
esanlamliligi olusturan etkenlerden sayilan lehce farkliliklari, diger
dillerden kelime o6diing¢ alimi, delalet ve fonetik gelisimleri sonucu
olusan kelimeler ve murekkeb lafizlar esanlamlilik kapsamindan
cikarilmistir. Ayrica te’kit ve tabi konularinin esanlamlilikla kurulan

baglantilar1 da disarida birakilmistir.38
1.2. Esanlamliligin Dildeki Varlig:1 Sorunu

Uzerinde ittifak edilen bir tanimi olmaksizin, gerek dildeki ge-

rekse Kur’an’daki esanlamlilik meselesi, mevcut olup olmadig hak-

34 Gunay, a.g.m., s.124.

35 Abdtittevvab, a.g.e., s.309; Omer, fimu’d-Deldle, s.229.
36 Gharib, a.g.m., s.17.

37 Bkz. Kara, Yakinanlamlilik ve Ntians, s.78-79.

38 el-Mtineccid, a.g.e., s.35.
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kindaki tartismalar Uzerinden ele alinmistir.3? Esanlamliligin varlig
hakkindaki tartismalar daha ¢ok mutlak esanlamlilik hakkindadir.
Zira dilde esanlamliligin olmadigini savunanlarin ¢cogu aslinda mut-
lak/tam esanlamliliga karsi citkmaktadir.40

Esanlamliligin tanimi ve sartlar1 hakkinda yapilan tartismalar
genel olarak soyledir: Kelimeler arasinda tam anlam birligini savu-
nanlar oldugu gibi, benzer anlami da esanlamlilik kapsamina dahil
edenlerin olmasi,*! esanlamliligin mufred lafizlarda olmas: gerekti-
gini iddia edenler oldugu gibi,*> murekkeb lafizlarda ve ctimlelerde
de olabilecegini savunanlarin olmasi,*? esanlamliligin kelimenin sa-
dece hakikat anlaminda olacagi savunularak, mecazi kullanimdan
kaynaklanan 6rnekleri esanlamliliga dahil etmeyenlerin olmasi*+ ve
son olarak esanlamliligin tek lehcede ya da farkli lehcelerde olabile-
cegi hakkindadir.45

[lIk dénem dilbilimcilerinin genel bakis acisina gbére esanlamli-
ik mtimkindir. Ancak modern donemde esanlamlilik icin sirala-
nan sartlar esanlamliligi reddedenleri destekler mahiyettedir. Bu
sartlar uygulandiginda dilde esanlamli kelimelerin olmayacag: ya da
cok nadir bulunacag: asikardir.46 Ayrica ilk dénem dilbilimcilerinin
esanlaml kelimeleri bilmeleriyle 6viinmeleri ve dildeki esanlamlilar:
cogaltmalar1 iki grup arasindaki tartismanin fitilini atesleyen iki
faktor olarak gértlmektedir.4?

Esanlamlilig: dilsel bir olgu olarak gérenler onun bircok fayda-
st oldugu goértistiindedir. Esanlaml kelimeler sayesinde kisiler ken-

39 el-Mtineccid, a.g.e., s.253.

40 Sidki, Seyfi, a.g.m., s.56; Nurullah Sentlirk, “Arap Dilinde Es Anlamlilik”,
Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Temel
Islam Bilimleri Anabilim Dali, izmir 2014, s.23.

41 Hassan, a.g.m., s.167.

42 el-Mtineccid, a.g.e., s.35.

43 Kinar, a.g.e., s.29-30.

44 Muhammed Ali et-Tehanevi, Mevsuatii Kessdfi Istilahati’l-Funun ve’l-Ulum, thk.
Ali Dahrtc, Mektebetlti Libnan Nasirtn, Liibnan 1996, c.I, s.406; el-Mlineccid,
a.g.e., s.35.

45 er-Rummani, a.g.e.(Muhakkikin girisi), s.18; es-Suyuti, el-Muzhir, c.I, s.384-
385.

46 Mekrem, a.g.e., s.38.

47 S1dki, Seyfi, a.g.m., s.55.
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dilerini daha rahat ifade edebilmekte, unuttuklar: bir kelimenin ye-
rine baska bir kelime kullanabilmektedirler. Kelimeler es ve zit an-
lamlilariyla daha kolay ezberlendigi icin yabanci dil 6gretimine de
ayrica katkisi olmaktadir.48 S6zlin baglamina gore, siir ve dlizyazida
vezin ve kafiye olusturulmasina kolaylik sagladig icin, sairlerin dil-
de sanat yapip hilinerlerini gdstermelerine yardimci olmaktadir.+9
Esanlamliligi reddedenlerin ise esanlamliligi, fesahata muhalif ge-
reksiz s6zclik artirnmina neden olan tercimede zorluga yol acan bir
olgu olarak goérdukleri ifade edilmistir.5°

Dilde esanlamliligi kabul edenler ve reddedenler goruislerini
destekleyecek birtakim rivayetler sunmaktadir.5! Bu rivayetlere de-
ginmeden iki tarafin dilsel argimanlarina kisaca deginip meseleyi
Kur’an baglamina tasiyacagiz.

Esanlamlilik ilk dénemlerde hakkinda herhangi bir tartisma
yapilmadan kabul edilen bir olgu olarak karsimiza cikmaktadir.
Hatta zaruri bir dilsel olgu oldugundan inkari mimkin goértlme-
mistir.52 Esanlamliligin varligina en buyuk delil, esanlamli kelime-
lerden olusan yasayan Arapcadir. Yazilan sozltkler, edebi metinler,
tefsirler ve mustakil eserler bu olgunun varligina delil olarak zikre-
dilmistir.53 Ayrica siirde tekit ve miibalaga icin esanlaml kelimelerin
atifla kullanilmas: da esanlamliligin varliginin delillerinden biridir.54
Eger her lafizda digerinde olmayan bir anlam olsaydi, bir seyin bas-

ka bir ibareyle ifade edilmesi mimkin olmayacakti.5s

48 Mustafa Buiker, Dilber Zeytinkaya, “Es ve Zit Anlamlh Kelime Ogretiminin Dil
Edinimindeki Yeri ve Onemi”, Turkish Studies-International Periodical For The
Languages Literature and History of Turkish or Turkic, Volume, 8/10, Ankara
2013, s.189.

49 Bkz. el-Muneccid, a.g.e., s.91; Sidki, Seyfi, a.g.m., s.64-65.

50 Bkz. el-Muneccid, a.g.e., s.89-91; es-Sayi, a.g.e., s.148-149; Abduttevvab, a.g.e.,
s.323-324; Sidki, Seyfi, a.g.m., s.64-67.

51 Bkz. Enis, a.g.e., s.153-154; Omer Kara, “Arap Dilbilimindeki ‘Teradaif’ ve ‘Furak’
Argimanlarinin Mukayeseli Tahlili -el-Furaku’l-Lugaviyye’ye Giris (III)”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, cilt: IV, say1: 4, 2004, s.124-128.

52 Asutay, a.g.t., s.140.

53 Sabri Turkmen, Arap Dilinde Terddiif ve Furik-Kur’an’dan Ornekler-, Mengiceli
Yayinlari, Malatya 2013, s.53; Senttrk, a.g.t., s.19.

54 Mekrem, a.g.e., s.13.

55 Bkz. es-Suyti, el-Mtizhir, c.I, s.404; Omer, llmu’d-Delale, s.216.



Esanlamlilik ve Kur’an Lafizlarinda Esanlamliik Olgusu

Esanlamliligi reddedenlerden kimileri esanlamliligi dilin afeti
olarak géruirken,5¢ kimileri de ¢6ztilmesi gereken bir problem olarak
gormektedir.57 Dilde kelimeler arasinda farklarin olmasi dilin 6zelli-
ginden kabul edilmis ve kelimeler arasindaki ince anlam farklarina
dikkat cektigi icin asil gurur kaynaginin furtk oldugu kabul edil-
mistir.58

Furtkcgulara goére esanlamlilik asl’a muhalif bir durumdur.5®
Cunku dilin vaz edilisinde bir kavrama bir kelime ilkesi mevcut-
tur.60 “Bir kavrama bir kelime” ilkesi benimsendikten sonra, birden
fazla kelimenin ayni kavrami yansitmasi diisuinulemez.6! Farkl ke-
limelerin ayni anlami ifade etmesi de zaten gereksizdir.62 Dili vaz
eden Allah oldugundan, Allah’in ayni nesneye birden cok isim ver-
mesinin hi¢bir anlami yoktur.63 Ayrica esanlamlilik dilde kelime ka-
labaligina yol acacagindan bir anlam icin bircok kelime vaz edilmesi
mantiga da aykiridir.6+

Istikak ve illetlendirme de esanlamliligi reddedenlerin kullan-
dig1 delillerdendir. Istikak ilmi geregi farkli koklerden gelen kelime-
ler farkli mana tasimaktadir. Bu isimler cesitli illetleri nedeniyle
bulunduklar1 ismi almislardir. Ornegin: Ibn Arabi (6.231) ve el-
Enbari (6. 328) ye gore; “i<” insanlar1 oraya cektigi icin, “4,4” in-
sanlarin oradaki izdihamindan dolayi, “cbs¥" unutan bir varlik ol-
dugu icin, “d?” akil ve temyizden yoksun oldugu gibi illetlerle isim-

lendirilmistir.65 Ayn1 seye delalet eden isimler onun farkli yénlerine

56 Muhammed el-Mubarek, Fikhu'l-luga ve Hasdisu'l-Arabiyye, Daru’l-Fikr, Dimask
1990, s.318.

57 Aise Abdurrahman, el-Pcaziil-Beyani lil-Kur'‘an ve Mesadilu Ibnil-Ezrak, Daru'l-
Maarif, Uctincti Baski, Kahire, ts., s.210.

58 es-Sayi, a.g.e., s.301.

59 Galip Yavuz, a.g.m., s.125.

60 Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s.59; Asutay, a.g.t., s.138.

61 Dogan Aksan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi (Ana Cizgileriyle), A.U. Dil ve
Tarih Cografya Faktltesi Yayinlari, Ankara 1987, s.72.

62 es-Sayi, a.g.e., s.84.

63 Gunduzoz, a.g.e., s.240-241.

64 Zaki Abouelnasr, “Esanlamlibik Olgusu ve Esanlamli Kelimelerin Arapca
Ogretimindeki Yeri”, Yuksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Egitim Bilimleri
Enstitiisti Arap Dili Egitimi Bilim Dali, Ankara 2004, s.28.

65 el-Enbari, a.g.e., s.7; es-Suytti, el-Muizhir, c.I, s.404
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delalet etmektedir. Ornegin; Arapcada ev icin “cull cSwdl J3all la” ke-
limeleri kullanilmaktadir. Ancak bunlar ayni nesnenin farkh 6zellik-
lerine gore isimlendirilmesinden ibarettir. “J4 insani cevreledigi
icin, “dow” kisinin indigi bir mekan oldugu icin, “cswal” stikGinet bu-
lunan yer oldugu icin, “«wl” geceleme ve barinma yeri oldugu icin
farkli isimlendirilmistir.66

Furiakcularin delil olarak ileri stirdiigt dilin kaynaginin tevkifi
olduguna dair vurgularin, dilin kaynagi hakkinda farkli gértslere”
olmasindan ve mevcut diller agisindan bakildiginda insan faktérinu
disarida biraktig: icin elestiriye acik oldugunu sdéyleyebiliriz. Ayrica
her kelimenin isimlendirilmesinde illetinin esas alindigr sOylemek
mumkiin olmamakla birlikte, illetleri esas alinsa bile tiim isimlerin
hangi illetinden dolayr bulunduklari ismi aldiklarinin tespiti tam
olarak mumkuin degildir.

Dilde esanlamlilik icin her iki tarafin kendini destekleyecek ar-
gumanlar sunduklar gértilmektedir. Kanaatimizce dilde teraduf ve
furtk olgularinin kabulti veya reddi yonundeki goérislerin abartil-
mas1 dile zarar veren hatali birer tutumdur. Teradufiin abartilma-
siyla kelimeler arasindaki anlam farklari kaybolurken, furtikun
abartilmasiyla kelimelere tasidiklarindan daha fazla anlam yuklen-
mekte ve kelimeler arasinda fark arama ve bunu ispat etmek icin
cok fazla emegin harcanmasina neden olup, zaman kaybina yol ag-
maktadir.68

2. Kuranda Esanlamlihk

Tefsircilerin ve dilcilerin Kur’an lafizlarinda esanlamlilik konu-
suna deginip, Kur’an’da olup olmadigina dair iki farkli gérts ileri
surduklerini soéyleyebiliriz. Kur’an’da esanlamlilig tefsircilerden
Razi ve Ebu’s-Suud, dilcilerden ise Ibni Sikkit, Firtzabadi, el-
Miuberred, Kutrub, ibn Haleveyh ve Ibniil-Esirin kabul ettigi; Ze-
mahseri, Ibn Kesir, Taberi, Ragib el-Isfahani, Kurtubi, Zerkesi ve

66 Tarkmen, a.g.e., s.67.
67 Bkz. es-Suyuti, el-Muzhir, c.I, s.16-20.
68 es-Sayi, a.g.e., s.306.
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Suyuti gibi tefsircilerin ve Ebu Hilal el-Askeri ve Ahmet b. Faris gibi
dilbilimcilerin de reddettigi ifade edilmektedir.®?

Dilcilerin konu hakkindaki goértislerini, eserlerinde miustakil
bir baslik altinda bulabildigimiz halde, 6zellikle erken dénem mu-
fessirlerinin esanlamlilik hakkindaki goriislerini ifade ettikleri her-
hangi bir metin yoktur. Bu nedenle onlarin konuya iliskin gérusle-
rinin ancak esanlamli kabul edilen kelimelere dair yaptiklar1 acik-
lamalardan yola c¢ikarak tespiti mtimkuin géztikmektedir.”0 Bunda
esanlamlilik kavraminin ge¢ terimlesmesinin etkili oldugunu séyle-
yebiliriz.

Esanlamlilik hakkinda bizzat gériis belirten Ibni Teymiyye’ye
(6. 728) gore dilde esanlaml kelimelerin sayis1 azdir. Kur’an’da ise
oldukc¢a nadir ya da yoktur.”! Zemahserinin (6.538) tefsirine esan-
lamlilik hakkindaki goértislerini anlamak icin baktigimizda, Ornegin
“Ol N 3A B KB 72 “2hI a5 2h 507 73 “Gal Y5 Be b 35 Y774 ayetlerinde ge-
cen ve atifla kullanildig: icin esanlamli olarak degerlendirilebilecek

bazi kelimeler arasinda fark tespitlerine degindigi gértilmektedir.7s
Zira hem atifli hem atifsiz tekitin esanlamliliga delil olarak ileri sti-
ruldtigtine deginenler olmustur.76

Mufessirlerin tefsirlerine bakilarak esanlamlilik hakkindaki g6-
rislerine ulasma meselesinde sodyle bir sorun ortaya cikmaktadir:
Bazi1 miufessirler bir takim kelimeler arasindaki farklara deginirken,
bazilarini da ayni anlamda kabul etmis, bazen de kelimeler hakkin-
da herhangi bir aciklama yapmamistir. Bu nedenle biz, mufessirle-

69 Bkz. Gharib, a.g.m., s.24; Muhammed Ali Muhammed es-Strman, “et-Teraduf
indel1-Usuliyyin ve Asaruhul-Fikhiyyeti®, Yuksek Lisans Tezi, Camiati Ali'l-
Beyt Kulliyyeti'd-Dirasati'l-Fikhiyyeti ve’l-Kanuniyyeti, Urdiin 2006, s.26-27.

70 es-Sayi, a.g.e., s.181.

71 Ebu Kasim b. Muhammed Ibn Teymiyye, Mukaddimetii fi Usili’t-Tefsir, Daru
Mektebett’l-Hayat, Liibnan, 1980, s.17.

72 Yasuf 12/86.

73 ez-Zuhruf 43/80.

74 Taha 20/107

75 Bkz. Carullah Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Kessdaf an Hakaiki Gavamizi’t-
Tenzil, Uctincti Baski, Daru'l-Ktittabi'l Arabi, Beyrut 1986, c.II, s.499; c.III, s.88;
c.IV, s.265.

76 Bkz. el-Muneccid, a.g.e., s.116-118; Kara, Furuku’l-Lugaviyye’ye Giris (III),
s.120-122.
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rin bizzat dilde ve Kur’an’da esanlamlilik vardir ya da yoktur seklin-
de aciklamalar disinda, sadece birkag¢ kelimeye bakarak esanlamli-
Iig1 kabul edenler veya reddedenler seklinde tasnif edilmemesi ge-
rektigini distiniyoruz. Cinkd mifessirler bazi kelimeleri esanlaml
bazilarini yakinanlaml kabul edebilirler.

Ornegin Alasi’nin tefsirine baktigimizda hem esanlamliligi des-
tekleyen “ciadls oY) o 38 Y7, “ira sadls 05Y) o777 hem de farklara de-
ginen “dally cu)ll om B4 sans” bazi ifadelerinin oldugunu gérmekteyiz.78
Yine Tahir b. Asar da tefsirinde hem esanlamliligi destekleyen “ S&y!s
OB padll ) “olinia Nally Bhals?) “oaaia dEY1s Gl “oaa i Wb iy Eadly”
aciklamalar yapmis,” hem de bazi lafizlar arasindaki “ A3 G o
PR PR e IS IS B E R PR EN G W S PR S IS
OlaEs 5 i 557 fark tespitlerine deginmistir.8o

2.1 Kur’an’da Esanlaml1 Kelimelerin Varlig1 Sorunu

Esanlamlilik olgusunun reddinin veya kabultintin gtinlik dilde
6nemli yansimalar1 olmayabilir. Fakat biz bu olguyu belagat ve
fesahatin zirvesinde bulunan Kur'an diline tasidigimizda, ilahi me-
sajin dogru anlasilip anlasilmamas1 gibi 6nemli sonuclar dogurdu-
gunu gérmekteyiz.8! Bu énemine binaen hem reddinin hem kabuli-
nlin getirecegi sonuclar iyi tahlil edilerek olusacak muhtemel sorun-

lara ¢oztimler aranmalidir.

Kur’an’da esanlamlilik olgusunun varligini kabul edenlerin go6-
rusleri ve bu gortslere Kur’an’da esanlamliligi reddedenlerin verdigi

cevaplar ise genel olarak soyledir:

a) Kur’an’da esanlamlilik vardir ve bu lafizlar arasinda zorlama

fark arama cabalarina basvurulmamalidir. Clinkti Kur’an-1 Kerim

77 Bkz. Sihabuddin es-Seyyid Mahmud Alasi, Rihu’l-Maani fi'l-Kur’ani’l-Azim ve
Seb’i’l-Mesani, thk. Ali Abdii’l-Bari Atiyye, Daru’l-Kutubil-Ilmiyye, Beyrut 1994,
c.V, s.30; c.X, s.17.

78 Bkz. Altsi, Rihu’l-Maani, c.I, s.109.

79 Bkz. Tahir b. Asar, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru’t-Tunusiyye, Tunus 1984, c.IX,
s.61; c.XIII, s.126; c.XVI, s.286; c.XIX, s.124.

80 Bkz. Ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c.Il, s.25; c¢.XXVII, s.94; c.XXI, s.153;
c.XXVII, s.77; ¢.XXVII, s.117.

81 Galip Yavuz, a.g.m., s.130.
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indigi déonemin Arapcasinin terkiplerini, Gisluplarini ve sanatlarini
yansitan ilahi bir kitaptir. Bu nedenle nasil ki Arap dilinde esanlam-
lillk mevcutsa Kur’an’da da mevcuttur.82 Bu gortise, esanlamliligl
reddedenler su sekilde cevap vermektedir: Kur’an Arapcadir ama
bircok yonden Arap kelamindan farklidir. Onun soézleri beser kelami
degildir. Muciz bir kelam olarak kelimelerinin mustakil manalar
vardir ve dolayisiyla yerlerinin degistirilmesi mtimkin degildir.83
Dahas1 Kur’an’da esanlamliligi kabul edenler bile, tam teraduf olsa
dahi, lafizlarin birbirleriyle yer degistirilmesinin caiz olmadig gérti-
stiindedirler.84

b) Kur’an’da esanlamliligi kabul edenler yedi harf, lafzi muite-
sabih ve tekit konularindan deliller sunmuslardir.85 Bu delilleri
esanlamliligi kabul etmeyenler de su gerekcelerle elestirmektedirler:
Yedi harfteki anlami degistirmedigi stirece farkli kabilelere ait lehce-
lerin kelimelerine verilen ruhsatin sadece esanlamli kelimelerle si-
nirlh kalmasi distinilemez. Bu nedenle yakinanlamli kelimeler de
ayn1 anlami ifade etmek icin kullanilabilir.8¢ Lafzi miitesabih konu-
su da ayni olayin esanlamli kelimelerle anlatilmas1 gibi géztikse de,
ayetlerin soylenildigi makam ve kullanildig1 baglam itibariyle vurgu-
ladiklar1 ntianslar oldugundan esanlamliliga delil getirilemez.87 Ge-
rek atifli gerekse atifsiz tekit konusunda da iki kelime ayni anlamda
olmayip birinde digerinde olmayan bir anlam oldugu icin esanlamli-
liga delil olamaz.8®8 Ayrica Turkce yazilan tefsir usuli kitaplarinda
“nezadir’ konusu esanlamlilikla iliskilendirilmistir. Ancak son do-

nemlerde nezair’in Kur’an’daki esanlamli kelimeler olmadigina dair

82 Mekrem, a.g.e., s.31.

83 es-Sayi, a.g.e., s.177; Gharib, a.g.m., s.23.

84 Ali Galip Gezgin, “Esanlamhilik Baglaminda Kur'an'da "Korku" Ifade Eden
Kelimeler Uzerine Analitik Bir Degerlendirme”, Islami Arastrmalar Dergisi,
c.XVI, Say1:1, Ankara 2003, s.39; Prihartini, a.g.m., s.85.

85 Bkz. el-Muneccid, a.g.e., s.109-120.

86 Kara, Furuku’l-Lugaviyye'ye Giris (III), s.130.

87 Celalettin Divlekci, “Kur'an'da Esanlamlilik (Teraduf) Olgusu (I)”, Stileyman
Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 7, 2000, s.163.

88 Bkz. Kara, Furtku’l-Lugaviyye'ye Giris (III), s.120-122.
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calismalar yapilmistir.s?

c) Esanlamliligi kabul edenler ve reddedenler Kur’an’daki bazi
kelimelerden kendilerini destekleyecek 6rnekler sunmaktadir. Mo-
dern dénem Arap dilbilimcilerinden Ibrahim Enis, Kur’an’da esan-
lamliligin mimkiin oldugunu séylemekte ve asagidaki ayetlerde ge-
cen alt1 cizili kelimeleri 6rnek olarak vermektedir.90

- e B A AETAG ) 701 — el e (&g T 5792

- “lygall gAaal Haa 1) 32793 — 4l Kaal sla 1y Ja”94

- V505 pe ER1795 — Y 5L agab Wik (8796

- “Opallall (s 5t Gy HA 2A15la3797 — sl o pnsl) Y5708

_ “C)ﬁ)é&i\ e}ﬁ‘ LAE; Q-j:' N§799 _ «,‘:’]f biw “ ‘jj”lOO

_ “;sgd;uj MR ALl 7101 — €Al Gl E s ;’3”102

- 48Kl 15487103 “or T (R GBI ) J87104

_ “jj\”lOS _ “1;33&\”106

Kur’an ayetlerinden yola cikarak esanlamliligin olmadigina
dikkat cekenler de olmustur. Ornegin “ isd; sy 148 ¥ 14 ool @i G
Gki17107 e « Galiad 1588 0S5 153 21 08 Ul i 52Y1 <7108 gyetlerinde gecen “Cely”

89 Bkz. Divlekci, a.g.m., s.166-169; Mustafa Karagoz, “Victh ve Nezairin
Terimlesme Stureci -Nezairin ‘Esanlamlilik’ Olarak Tanimlanmasi Sorunu-”,
Tarihten Giintimiize Kur'an Ilimleri ve Tefsir Usilii, Ilim Yayma Vakfi Kur'an ve
Tefsir Akademisi, Istanbul 2009, s.441-475.

90 Enis, a.g.e., s.156; Benzer ayetler icin Bkz. Muhtar, a.g.m., s.195-198; Mekrem,
a.g.e., s.31-35.

91 Yasuf 12/91.

92 el-Bakara 2/47, 122.

93 en-Nisa 4/18.

94 el-Enam 6/61.

95 Al-i Imran 3/164.

9 el-Mu’mintn 23/32.

97 Al-i Imran 3/151.

98 en-Nazi’at 79/39.

99 el-Maide 5/68.

100 e]-Hicr 15/88; en-Nahl 16/127; en-Neml 27/70.

101 e]l-Enam 6/109.

102 en-Nisa 4/62.

103 e]-Bakara 2/54.

104 er-Ra’d 13/16.

105 el-A’raf 7/57; Ibrahim 14/35; en-Neml 27/91; el-Beled 90/ 1-2; et-Tin 95/3.

106 el-Ankebuit 29/31, 34; Yasin 36/13; el-A’raf 7/161,163.

107 e]l-Bakara 2/104.



Esanlamlilik ve Kur’an Lafizlarinda Esanlamliik Olgusu

ve “Gulil” “Gald” ve “Gl” lafizlarimin kullaniminda farklar mevcuttur.
Bu nedenle Kur’anin, bu lafizlar arasinda farklar olduguna, gelisi
glizel kullanilmamas: gerektigine ve bizlere s6zlin sdylenilecegi ma-
kama uygun dikkatli kelimeler secilmesi hususunda yol gosterdigi-
ne dikkat cekilmistir.109

Esanlamliligi kabul edenler Bakara 2/104 ayetinde gecen “lel)”
kelimesinin “G” manasinda oldugu ve Araplar da ayni anlamda
kullanmaktayken, Yahudilerin kendi aralarinda Hz. Muhammed’e
s6vmede “Gel)” kelimesini kullanmasi nedeniyle ayetin indigi ifade
etmektedirler. Bu nedenle Kur’an bu kelimelerin esanlamli olusunu
kabul etmistir. Ancak Yahudilerin dilinde sévme anlami tasidig icin
terkedilmesini istemistir.110 Burada ayni ayetin hem kabul edenler-
ce hem de reddedenlerce delil olarak kullandig1 gértlmektedir. Ge-
rek ayetlerden, gerekse tefsirlerden iki tarafin da kendi goéruslerini
destekleyecek arglimanlar rahatlikla bulabildiklerini séyleyebiliriz.

d) Kur'an'da esanlamliligin kabul edilmeme sebeplerinden biri
de, Kur’ann edebi i‘cazina halel gelir dustncesidir.ll! Eger
Kur’an’da esanlamlilik kabul edilirse, Kur’an’in tahrif edilmesine yol
acilacagi dustunutlmektedir.112 Ayrica Kur’an’in kelime duzeyindeki
nazmi/s6z dizimi geregi esanlamlilik su goértslerle reddedilmistir:
“Kur’an-t Kerim’de anlatim, -yaratinus bir varliga nispetle- muhatap-
larinun durumlarnina gére en iyi sekilde tasarlanmis ve miikemmel bir
sekilde ifade edilmistir. Oyle ki bir kelimenin secimi bir baska keli-
menin yerine konulmasint imkdnsiz kilacak sekilde isabetli yapimais-
tir. Bu ytizden Kur’an’da kullanilan kelimeler i¢cin esanlamlilik séz

konusu degildir.”113

Gerek dilde gerek Kur’an’da esanlamlilik hakkinda verdigimiz

108 e]l-Hucurat 49/ 14.

109 es-Sayi, a.g.e., s.177-178.

110 Mekrem, a.g.e., s.36-37.

111 Divlekci, a.g.m., s.164-165.

112 Bkz. eg-SlUrman, a.g.t., s.28.

113 Divlekci, a.g.m., s.165; Turkmen, a.g.e., s.90.
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bu teorik bilgilerden sonra Kur’an’daki kelimeler tizerinden konu-
nun uygulamada nasil ele alindigini1 gdstermeye calisacagiz. Once-
likli amacimiz kelimeler arasindaki farklar: tespit olmadigindan dil-
cilerin zikrettigi fark tespit metotlarinin!4 hepsini kullanmayip, sa-
dece kelimelerin kullanildiklari ortak baglamlari tespit etmeye cali-
sacagiz. Furikcular da cogunlukla fark tespiti yaparken kelimelerin
kullanimlarina basvurmaktadir. Onlarin kullanimlar: dikkate alarak
yaptiklar1 fark tespitlerine biz yine kullanimlar1 dikkate alarak ce-
vap vermeye calisacagiz. Ornek olarak Ibrahim Enis, Abdtilal Salim
Mekrem ve Ahmet Muhtar Omer gibi dilcilerin esanlamli kabul ettigi
kelimelerden olan “i |, ¢ ” ve “Cay | Ju)l” fiillerini islemeyi tercih et-
tik. Kur’an’da esanlamli olma ihtimali en kuvvetli kelimeler de bun-

lardir.

Ornekler

a) “sa” ve “ 47

Sozlukte “” ve “S” fiilleri gelmek anlaminda olmakla beraber
“s” nin “.” den daha genel oldugu ve “J” fiilinde gelmede kolaylik,
“” fiilinde ise gelmede mesakkat ve zorluk oldugu ifade edilmis-
tir.115 Ibn Manzar bu iki kelimeyi “obsY! : epad?” “cadl : olaY” seklinde
birbiriyle aciklamistir.116 Kur’an’da tekrar ve tuirevleriyle birlikte“”

fiili 552 defa, “-&” fiili ise 278 defa kullanilmistir.117

Bu iki fiilin esanlamli olmadigi hakkinda sunlar sdylenmistir:
“” ve “\&” kelimeleri Kur’an’da esanlamli gibi goértinen kelimeler
arasindadir. Ancak semantik alanlarina dikkat ettigimizde farkl
kullanim alanlan oldugunu gériilmektedir. Ornegin: “.” fiili gectigi
hemen hemen her yerde belirsizlik, stiphe, bilgisizlik, yalan... vb
kelimelerle birlikte kullanilmisken, “s\s” fiili berraklik, inanc, farkin-
dalik, kuskusuzluk... vb. kelimelerle beraber kullanilmistir. Iki ke-

lime arasindaki bir diger farklilik ise “” kelimesinde genellikle

114 Bkz. el-Askeri, a.g.e., s.10-13; Kara, Yakinanlamlilik ve Nlians, s.147-225.

115 Ragip el-Isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’dn, s.356-357.

116 Jbn Manzar, Lisanu’l-Arab, c.I, s.64; c.II, s.431.

117 Muhammed Fu’ad Abdulbaki, el-Mu'cemii'l-Miifehres li-Elfazi'l-Kur'ani'l-Kerim,
Dart’l-Kuttibi’l-Misriyye, Kahire 1945, s.4-11; 187-191.
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planli ve beklenen bir sonucun gelmesi kastedilirken, “s” kelime-
sinde plansiz, ansizin gelen bir sonucun gelmesi kastedilir. iste bu
nedenlerden 6ttird bu kelimeler tam esanlamli degildirler ve birbir-

lerinin yerine kullanilamazlar.118

Bu iki fiilin tamamen birbirine zit kullanim alanlarinin oldugu
fikrine katilmamakla beraber, ortak kullanildiklar1 baglamlar1 tab-
loda gosterip daha sonra bu ortak kullanim baglamlar: icin zikredi-
len fark tespitlerine kisaca deginerek kendi goérislerimizi belirtece-
giz. Ctinklu ortak kullanilan baglamlar zikredilen farklarin ne kadar
tutarli oldugunu gosterir niteliktedir.

Tablo: I
Kullanilan
“Lrﬂ” “Z‘.lé”
Baglam
Kasas 28/30 “ b4 Lk Neml 27/8 “ 25 bela Lk
Hz. Musa . \ o @ i e et
oA (o) 3l (LS (e 5257 el3a Gas U 8 a5 07
Peygamberlere Enam 6/34 “L &5t Yasuf 12/110 “ 23 )5ik;
yardim. Uiai 20l a1 5d 505 155587 Uil 2hela | 3K 87
Kasas 28/46 “ (. sl Fatir 35/42 « Gk
Uyarici g -
)’.J.éi” :.)J.;i (‘;ﬁ&«lé”
MU’min 40/ 78 “ s 134
L &) 5
Emr Nahl 16/1 “4 5l A7 ) .
Had 11/76 “ > ¢ 3
&;:}”
Hac 22/55 “ & JAi Enam 6/31 “akls 1y s
Kiyamet e P
4855 ae 4855 ae LV
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118 e]l-Muneccid, a.g.e., s.151.
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Hz. Musa kissasi baglaminda, Kasas 28/30 “&& W&” Neml 27/8
“hels W kullanilmasina Kirmani soyle bir yorum getirmistir: “\” ve
“s” ayni anlamdadir. Taha ve Kasas surelerinde “&” fiili cokca kul-
lanildigr icin “G& W& kullanilmis, Neml suresinde de “\” fiili cokca
kullanildig: icin “Ges W seklinde kullanilmistir.119

“Selim bir kalple gelme” baglamindaki ayetlerde neden iki fark-
11 fiilin kullanildigina dair séyle bir aciklama yapilmistir: “” fiilinde
gelmede kolaylik “<»” de ise zorluk ve mesakkat vardir. Saffat 37 /84
b Gl 455 s Y’ ayetinde zikredilen kisi Hz. Ibrahim’dir. Saffat 37/97
ayetinde putlan kirdiktan sonra onun atese atilmak istenmesinden
bahsetmekte olup zorluk ve mesakkat durumundan dolay1 “\” kul-
lanilmistir. Suara 26/89 ‘aks iy @ i b ¥ ayeti ise yine Hz. Ibra-
him’in duasinin hemen ardindan gelip, bir sonraki ayette muttakile-
re cennetin yaklastirilacagindan bahsettigi icin bir kolaylik vardir.

119 Mahmuad b. Hamza el-Kirmani, Esraru't-Tekrar fil-Kur’an, thk. Abdulkadir
Ahmet Ata, Daru'l-Fazile, Riyad, ts., s.174.
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Bu nedenle de bu ayette “=” kullanilmigtir.120

Iki fiilin birinde gelmede zorluk ve mesakkat digerinde kolaylik
oldugu kabultinden hareketle, Saffat suresi baglaminda “»” fiilinin
zorluk ve mesakkat anlaminda kullanildigini géstermek icin on g
ayet sonraki atese atilmanin delil getirildigi gértilmektedir. Ya da
Kirmani’nin sdylemine gére hangi surede hangi fiil daha cok kulla-
nilmissa ona uygun fiil kullanildig: da farkh bir gértstir. Sirf keli-
melerin kullanildig: baglamda farklarini tespit icin on tc¢ ayet son-
rasindan delil getirilmesi, kanaatimizce kelimelerin esanlamliligini
reddetmek icin yapilan zorlama bir cabadir. Ctinki bu metotla ha-
reket edildiginde her kelimeye istenilen baglami eklemek zor olma-
yacaktir.

Tablo: I'in sonunda zikrettigimiz A’raf suresindeki azap 6rne-
ginde iki fiilin kullanimiyla ilgili séyle bir farkin oldugu ifade edil-
mistir: “&” fiili Kur’an’da mazi, muzari ve emir siygalariyla kulla-
nilmigken, “~%” fiilinin muzari ve emir siygalar: dile agir geldiginden
sadece mazi siygasinda kullanilmistir. Fiilin muzari ve emir siygala-
rindaki yapt muciz olan Kur’an lafizlariyla o6rtismemektedir. Bu
nedenle benzer iki ayette mazi anlami ifade etmek icin A’raf 7/4
“idi bes?  kullanilmisken, simdiki zaman ve gelecek zaman anlami
icin A’raf 7/97 “aub 42l J” ayetinde “.” fiilinin muzarisi kullanilmis-
tir. “»” fiilinin muzari ve emir siygalarindaki zorluk ve mesakkat
nedeniyle Araplar kullanmaktan kacinmislardir. Kur’an da bunu

dikkate alarak nazil olmustur.121

Zikrettigimiz son birka¢ 6rnekten yola cikarak, bu iki fiilin
esanlamli olmadigi sdylenilebilse de, tablodaki ilk 6rnekler bagla-
minda iki fiilin mazi kullanimlarinda nasil bir fark olduguna dair
aciklama yapilmamistir. Ayrica fonetik acidan bakildiginda, bazi
lafizlarin telaffuzu daha kolay ya da kulaga daha hos geldigi soyle-

nebilir. Ancak biz bu lafizlarin sesleri arasinda olmasi muhtemel

120 Taman Gazi Huseyin, “Nefyu’t-Teradtf Elfazil-Kur’anil-Kerim Redden Ala
Doktor Ahmed Muhtar Omer el-Kailu bi Teradiifi Ba’duhe”, Mecelletu’l-Liigatil-
Arabiyyeti ve Adabuhe, Say1: 1/14, 2012, s.396.

121 Bkz. Turkmen, a.g.e., s.169-170.
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farkliliklarin manalarinin ayni olusunu etkilemeyecegini dtistintiyo-
ruz. Ayrica bu ifadelerden esanlamli lafizlarin tim siygalarinda es
kullanimli olmasinin da beklendigi gértilmektedir.

Tabloda zikretmedigimiz iki fiilin ayn1 ayette kullanildig: yerler
de vardir.122 Bunlardan biri A’raf 7/129 “Ga G 50 e Gl of J8 g 0351 1,167
ayetidir. Bu ayetin tefsirinde esanlamlilik meselesine daha farkl
yaklasilarak sunlar sdylenmistir: “0sY” ve “cs<” esanlamli olup ara-
larinda fark olmamakla birlikte, ikisi de ayni seye delalet etmekte-
dir. Ayette birinin 6nce digerinin sonra gelmesi, mana farkliligindan
degil, lafzin tekrariyla olusacak hos olmayan durumun engellenmesi
icin tefenntin!23 Gislibu geregidir.124

Burada ayni ayette ayni anlamin ifade edilmesi gerektiginde
tekrar yerine farkli lafizlarin kullanilmasinin tefenntin tslubu ile
aciklandigr goértilmektedir. Ayni ayet icindeki esanlamli kelimeler
icin boyle bir aciklama yapilabilir. Ancak bu fikrin diger esanlaml
kelimeler Uzerinde de uygulanmasi, aralarinda ntianslar bulunan
lafizlarin “anlamlari ayni olup, tefenntin uslibu geregi lafizlar: fark-
11” gibi bir alginin olusmasina neden olabilir. Ayrica bir ayette ayni
fiillin tekrar kullanildig1 yerler de vardir.125 Her ne kadar bu usltp
gorisimuzu destekler mahiyette olsa da, yakinanlamli kelimelerin-
de bu kapsama dahil edilme ihtimalinin oldugu unutulmamalidir.

Ornek olarak ele aldigimiz bu iki fiilin, esanlamli olmadigina
dair yapilan bazi tespitlerin kelimelere farkli manalar ytiklememekle
beraber, anlam acisindan esanlamli olduklarini destekler mahiyette
oldugunu soéyleyebiliriz.

122 Bkz. el-A’raf 7/70, 129; el-Kehf 18/55; el-Mu’'mintn 23/68; en-Nar 24/13; el-
Furkan 25/33; Muhammed 47/18; el-Mumtehine 60/12.

123 Tefenntin: Bir defa sdylenmis olan bir sézti ikinci defa sdylemek gerektiginde
tekrara diismemek icin farkli bir sekilde ifade etmektir. Ornegin: Bir sézde
Fuzali lafzi bir kez zikredilmisse ikinci defa “Leyla Mecnun Sairi” seklinde
zikredilmesi gibi. Bkz. Tahir Olgun, Edebiyat Liigati, Asar-1 Ilmiye Kuittiphanesi
Nesriyati, Istanbul 1936, s.136.

124 Algsi, Rihu’l-Maani, c.V, s.30; ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c.IX, s.61-62.

125 Bkz. “” el-Enam 6/40; el-A’raf 7/163; Yasuf 12/107; el-isra 17/88; el-Hac
22/55; “&” el-Isra 17/104; ez-Zuhraf 43/63; Yanus 10/22.
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b) “&a ve “Jusi”

Sozlukte ““x” bir seyi kaldirmak, harekete gecirmek, génder-
mek anlamlarindadir. “,e=dl < deveyi yuruttim, kaldirdim 6rnegi
“alus” onu génderdim seklinde izah edilmistir.126

Ragip el-Isfehani'ye goére “dw)” géndermek anlamindadir. In-
sanla ilgili ve sevilen, hoslanilan ya da tasvip edilmeyen nesnelerle
ilgili kullanilir. Bazen Ruzgarin goénderilmesinde oldugu gibi
teshirle, bazen de rastller gibi akil sahiplerinin ihtiyari olarak gén-
derilmesinde kullanilmistir.127 Kur’an’da tekrar ve tlrevleriyle birlik-
te “2a” 67 defa, “du5” ise 513 defa kullanilmastir.128

2

Askeri’nin (6. 395) bu iki fiil hakkindaki gértisti sOyledir: “&ua
gonderene ve gdonderilene has olmayan bir ihtiyactan 6tirt birini bir
baskasina géndermektir. Cocugu okula génderdim derken “&-” kul-
lanilir “ds5” kullanilmaz. “J-)” ise birini mektup ya da benzer bir
seyle gondermektir.129 Ayrica peltek olan Vasil b. Ata’nin “J” harfini
sOyleyemedigi icin bu harfi telaffuzdan kac¢indigini ve icinde “,” harfi

gecen “du)” yerine “&w” fiilini kullandig1 da rivayet edilmektedir.130

Ahmet Muhtar Omer “&x” ve “Ju)i” fiillerini mutlak esanlamli
olarak kabul etmekte ve Askeri’nin (6. 395) bu iki fiil arasinda farkin
olduguna dair ¢abalarinin zorlama oldugunu ve kesinlik arz etmedi-
gini soylemektedir. Ayrica Askerinin yaptigi ayrimi, Furkan 25/48
ayetinde “zu3 Ju)l” rlizgarlar icin “0aol” fiili kullanildigindan tutarsiz
kabul etmektedir. Belki de rtizgarlar siyaki hari¢ bu iki fiilin rasul
ve nebiler ile ilgili oldugundan birbirleriyle tam olarak yer degistire-

bilecegini savunmaktadir. 131

Ahmet Muhtar Omer’in elestirilerine katilmakla beraber, fiille-
rin rizgar baglami hari¢c yer degistirilebilecegi fikrine katilmiyoruz.

126 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-Ayn, c.I, s.147; Ibn Faris, Mu‘cemu Mekayisi’l-luga, c.1,
s.266; Ragip el-isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’dn, s.213-215; Ibn Manzar,
Lisanu’l-Arab, c.I, s.64; c.I, s.438.

127 Ragip el-Isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, s.617.

128 Abdulbaki, el-Mu'cemii'l-Mtifehres, s.124-125; 312-320.

129 el-Askeri, a.g.e., s.431.

130 eg-Sayi, a.g.e., s.71; Sidki, Seyfi, a.g.m., s.65-66.

131 Omer, “et-Teradiif ve Esbahu’t-Teraduf fil-Kur’anil-Kerim”, s.195.
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Iki fiilin de kullanildig1 baz 6zel baglamlarin oldugu aciktir. Ozellik-

[1

le

‘22 fiilinin 6limden sonra dirilmeyle alakali kullanildig: ayet-

ler'32 cogunluktayken “Jui” fiili bu baglamda hi¢ kullanilmamistir.

Yine “Jui” fiilinin rtizgarla birlikte kullanildig1 ayetler133 varken “cs=”

fiilinin yoktur. Bize gbre “cs” ve “dui” fiilleri tamamen esanlamli ol-

mamakla birlikte ortak kullanildigi bircok baglamda esanlaml ka-

bul edilebilir. Tespit edebildigimiz kadariyla kullanildiklar1 ortak

baglamlar sunlardir:

Tablo: II
Kullanilan . L
. “‘i‘i;,, “d;“j)‘”
Baglam
. Ali-Imran 3/164 “ &3y M@’'mintn 23/32 « uk i
Rasiil SF e, s - 2 Ky s s
peml (53 Y 5l agd pie Y s b
Nebi Bakara 2/213 “ & &sd Zuhraf 43/6 “ 0. Wi &5
ebi . kb st
Oiaill” G A oo
Suara 26/36 “salzasyiifs  Araf 7/111 « sals asoi 146
Toplayicilar =~ . D
Gl cplaall 4 Cadls” Cpdla oflaal) A Jusls”
L Fil 105/3 “ 15k ale Ju3is
Kus, karga Maide 5/31 “Go¢ & Cad® e / pele duls
Furkan 25/51 “UGiis 315 Sebe 34/34 “ 4wl L
Uyarici i
1 4508 S 47 2 R 458
Araf 7/103 “ a3 b s &4 Mi'min 40/23 « ) 4l
Hz. Musa Ll o sa” Ll (e sa”
Hz. Harun Yanus 10/75 “ 4 Uss & M’mintn 23/45 “ G &
O3h3 (s 3577 O $aT5 (usd”

132 Yasin 36/52; Hac 22/7.
133 Furkan 25/48; Fatir 35/9; Hicr 15/22.
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Tablo: II de “toplayicilar” baglaminda kullanilan Suara 26/36
ve A’raf 7/111 ayetlerindeki “&«” ve “Ju)l” arasinda fiilleri arasinda,
devam eden ayetlere gore fark bulma cabalarina basvurulmustur.
llgili ayetlerden sonra birinde “ 2l 557134 digerinde “ alll ze487135
ifadeleri vardir. Bu ifadelerden yola cikarak, toplayicilarin génderili-
siyle sihirbazlarin gelisi arasindaki stirenin birinde belirsiz, digerin-
de kisa oldugu, “&4” fiilinin hem sihirbazlarin gelisini hem de topla-
nisini ifade ettigi gibi gerekeeler ileri stirtilerek “c=” ve “dul” fiilleri-
nin bu ayetler baglaminda ayni anlamda olmadig: ifade edilmistir.136

Tahir b. Astr ise Suara suresi 36. ayetin tefsirinde su acikla-
malar1 yapmaktadir: Bu ayetin benzeri A’raf 111. ayetinde de gec-
mektedir. Ancak bu ayette “c»” digerinde “du,” kullanilmigtir. Bun-
lar muiteradif olan iki kelimedir. Yine ayetlerin devaminda birinde
“aw” digerinde “sW” gecmektedir. “J*” vezni bir isi iyi yapan, cok
yapan anlamlarina gelse de “,aw” ve “al” kelimeleri kullanimda ay-
nidar.137

Ozetle “cu” ve “ul”, “” ve “S” fiillerinin ortak kullanildigi ba-
z1 baglamlar oldugu gibi farkli kullanildiklar: bazi baglamlar da var-
dir.138 Her ne kadar ele aldigimiz fiiller muifred olup, Itigavi degisime
maruz kalmamis olsalar da, mutlak esanlamlilik i¢cin tam anlam
birligi ve kelimelerin tim baglamlarda anlamlarinda herhangi bir
degisim olmaksizin kullanilabilmesi sarti dikkate alindiginda, zik-
rettigimiz kelimelere modern dénemdeki dilbilimcilerin ifade ettigi
gibi, mutlak olarak esanlamli diyemeyiz. Fakat modern dénemde

zikredilen bu sartlar Gizerinde de tam bir ittifaktan da s6z edemeyiz.

Bu fiiller arasinda umum-hususluk, lehce fark: gibi bazi aci-
lardan ayrim yapilabilir. Ancak biz zikrettigimiz fiillerin, 6zdeslestik-
leri kullanimlar haric¢, ortak kullanildiklar1 baglamlarda mutlak ol-
masa da esanlamli olduklarini distintiyoruz.

134 eg-Suara 26/38.

135 el-A’raf 7/113.

136 Hiseyin, a.g.m., s.392-393.

137 Tahir b. Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c.XIX, s.124-125.
138 Bkz. Mekrem, a.g.e., s.101-107.
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2.2. Esanlamliligin Terciimelere Yansimasi

Kur’an dilinin Arapca olusu, hedef kitle olarak kabul edilen
bltln insanliga hitap edebilmesi hususunda énemli bir sorun teskil
etmektedir. Arap olmayanlarin Kur’an’la iletisimi ise, ancak kendi
dillerine terctime edildiginde mUmktin olabilmektedir. Bu nedenle
Arapca konusmayan kitlelere karsi Kur’anin orijinal dil yapisiyla
hitap etmedigi ortadadir.139

Kur’ann mana ve maksadini farkli bir dile kusursuz olarak
aktarmak, hem teorik hem de pratik acisindan mtmkiin olmayabi-
lir. Ancak Allah’la iletisim kurmak, Arapca konusmayan milletlerin
de hakki oldugu icin Kur’ann diger dillere cevirisinin yapilmasi
zorunludur. Bu nedenle Kur’anin méana ve maksadini aktarirken
azami dikkat ve gayretin gésterilmesi gerekir.140

Gunumuzde Kur'an'1t anlamak isteyen cok sayida insan, tefsir
kitaplarinin hacimli ve teknik malumatlarla dolu olmasi sebebiyle
meallere basvurmak zorunda kalmaktadir. Ancak bu mealleri oku-
yanlar cesitli anlam ve anlatim yetersizlikleri sebebiyle 6énemli so-
runlarla karsilagsmaktadir.14l Bu anlatim yetersizliklerine neden

olan konulardan biri de esanlamli kelimelerin cevirisi meselesidir.

Esanlamli olmayan kelimeler, ceviren tarafindan ayni kabul
edilebilir ya da ceviri dilinin kaynak dildeki ifade zenginligine sahip
olmamasindan o6ttrd farkli ifadeler ayni sekilde cevrilebilir. Konu
Kur’an oldugunda gerek cevirenden gerekse ceviri dilinin eksiklikle-
rinden kaynaklanan bu sorunlari mimkin oldugunca en aza in-

dirmek gerekmektedir.

Esanlamlilik olgusunun kabultintin veya reddinin terciimeler
acisindan dogurdugu bazi olumlu ve olumsuz sonuclar vardir.
Onun kabul edilmesi cevirilerde btiytik bir kolaylik saglayacaktir.

139 Zekeriya Pak, “Meallerdeki Ceviri Sorunlar1 Uzerine Bir Ornek: ‘Kuran’da Ayni
Anlami Iceren Miuikerrer Ifade Kaliplarinin Farkli Terctimesi”, Islami
Arastirmalar Dergisi, 2004, c.XVII, say1: 1, s.27.

140 Pak, a.g.m., s.39.

141 Hasan Elik, Muhammed Coskun, Tevhit Mesajt Ozlii Kur’an Tefsiri, Ikinci Baski,

M.U.L.F. Vakfi Yayinlar, Istanbul 2015, s.15.



Esanlamlilik ve Kur’an Lafizlarinda Esanlamliik Olgusu

Boylece esanlamli olup olmadig tartisilan kelimeler ayni anlamda
cevrilerek farkli kelime arama zahmetine girilmemis olacaktir. Bu
acidan bakildiginda olumlu bir uygulama olarak gorulebilir. Ancak
aralarinda ntians bulunan kelimelere ayni anlami vermek Kur’an
mesajinin aktarilmasinda bazi sorunlara neden olmaktadir. Bu so-
runlardan belki de en 6nemlisi ayetlerdeki anlam inceliklerinin ge-
nel manalar arasinda kaybolarak, iletilmek istenen mesajin eksik
anlasilmasina neden olmasidir.

Diger taraftan esanlamliligin kabul edilmemesi de bazi sorun-
lar1 beraberinde getirmektedir. Bu durumda esanlamli olup olma-
diklarn tartisilan kelimelerin timuine farkli manalar vermek gereke-
cektir. Bu da kelimeler arasinda zorlama fark bulma cabalarina
sevk edecektir. Buttin farkli lafizlara farkli manalar vermek cesitli
acillardan mUmkin olmasa da, ¢6zim olarak tek kelimeyle ceviri
yerine birkac kelime kullanilarak ceviri yoluna gidilmelidir.

Tercimelere baktigimizda Kur’an’da esanlamli olup olmadig:
tartisilan kelimelerin cogunun, hatta yakinanlamli kelimelerin de
ayni anlamda cevrildigini gérmekteyiz.142 Bu kelimeler hakkinda
sozltiklerin ve tefsirlerin aciklamalarini, kelimelerin esanlamlilariyla
degil, yakinanlamlilariyla ifade edilmesi olarak kabul etmek gerek-
mektedir. Ayrica bu kelimelerin etimolojik kékenlerine inerek gecir-
dikleri anlam sertivenleri dikkatlice incelenmeli ve Kur’an buttinla-

gl gbz 6ntinde bulundurularak uygun anlamlar verilmelidir. 143

Yakinanlamli kelimelerin dahi esanlamli olarak cevrildigi gérui-
lurken, en azindan ceviriler acisindan “Kur’an’da esanlamlilik yok-
tur” demek pek mumkin goérinmemektedir. Biz esanlamli olup ol-
madig bile tartisilmayan ayni kissanin farkl lafizlarla anlatildig: bir
ornekle esanlamliligin kabul edilsin ya da edilmesin cevirilerde ka-
cinilmaz oldugunu goéstermek istiyoruz.

142 Bkz. Gezgin, a.g.m., s.38-62.
143 Gezgin, a.g.m., S.62.
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Taha 20/22 Neml 27/12 Kasas 28/ 32
“Aalis ) OIg aalaly “pASdlaa Ady Aty ¢ dis 4 ody i
Mealler . L v - e e es
22 Oe #lan zhA ol i Geslay” e Oa dlan zhas
g_}iﬂ” 2‘91‘]”
Diyanet Elini koynuna Elini koynuna Elini koynuna
Isleri sok sok sok.
Diyanet Elini koltugu- Elini koynuna Elini koynuna
Vakfi nun altina sok  sok sok
] Bir de elini . .
H. Basri Elini koynuna Elini yakanin
koynuna sok .
Cantay sok da. icine sok.
da.
Hiiseyin
Elini de koltu-
Elmali _ o ) Elini cebine
" gunun altina Elini cebine sok.
Omer sok.
koy.
Dumlu
Siileyman Elini bégriine Elini bégriine Elini koynuna
Ates sok sok. sok.

Tabloya bakildiginda “Jai”, “ai” “waly” kelimelerinin meallerin

cogunda ayni anlamda cevrildigi géorilmektedir. Biz bu kelimelerin

esanlamli oldugunu iddia etmemekle birlikte, bu 6rneklerden yola

cikarak meal yazarlarinin Kur’an’da esanlamliligi kabul ettigini de

iddia etmiyoruz. Ancak yapilan cevirilere baktigimizda, sanki meal

yazarlarinin Kur’an’da esanlamliligi kabul ettikleri gibi bir izlenim

ortaya cikmaktadir.

Sonuc¢

Esanlamlilik, kelimelerin vaz edilis ilkesine her ne kadar aykir

gibi gérunse de, dilin olusumundaki insan faktérti nedeniyle inkar

edilemez bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Teoride, dilde esan-
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lamligin olmadigini, olamayacagini séylemek mumkiin goéziukse de
pratikte bu pek mumkun degildir. Zira bu olgunun varligi, dolayi-
siyla ona ait terimleri hemen hemen btittin dillerde mevcuttur. Yapi-
lan tanimlarin farkli olmasindan dolay:r konunun sinirlarini net bir

sekilde ¢cizmek mimkuin degildir.

Esanlamliligi kabul edenler onu dilsel bir olgu olarak gortp,
dilin zenginligi kabul etmis ve bircok faydasini zikretmislerdir. Red-
dedenler ise esanlamlilig: dilin kusuru olarak gértip, olumsuz yonle-
rinden bahsetmistir. Iki tarafin da goéruslerini destekleyecek rivayet-
ler ve dilsel argimanlar bulunmaktadir. Esanlamliligin abartilmasi
kelimeler arasindaki nuanslarin kaybolmasina, reddedilmesi ise
fark arama cabalar1 nedeniyle kelimelere tasimadiklari anlamlar
yuklenmesine yol acabilmektedir.

Esanlamliligin Kur’an’daki varligi da dildeki varligi gibi tartis-
malidir. Iki taraf da gértislerini cesitli ayetlerden, bazi kelimelerden
ve ulimu’l-Kur’an’in bazi konularindan desteklemektedirler. Kabul
edenler, Kur’an’in, indigi dénemin Arapcasinin Ozelliklerini tasidigi
icin esanlamliligin mevcut oldugunu, reddedenler ise Kur’an Arap-
casinin beser kelamindan farkli, kelimelerinin mustakil anlamlar
olan muciz bir ilahi kelam oldugunu savunmaktadir. Ayrica kabu-
linin kelimelerin yer degistirebilir 6zellige sahip olmasi nedeniyle,
Kur’an’in tahrifine yol acabilecegine vurgu yapmaktadirlar. Ancak
nasil ki cokanlamlilik gibi diger bircok dil olaylar1 Kur’an’in i‘cazina
herhangi bir halel getirmiyorsa, metnin sabit olmas1 nedeniyle esan-

lamliligin da Kur’anin icazina halel getirmeyecegini diisiintiyoruz.

Bu duistincelerimizle biz, dilde ve Kur’an’da aralarinda farklar
bulunan yakinanlamli kelimelerin esanlaml olarak kabul edilmesini
degil, tanim1 ve sartlar1 hakkinda bile tam bir ittifak olmadig: icin
“Dilde ya da Kur’an’da esanlamlilik yoktur” gibi bir genellemenin
yapilmamasi gerektigini ifade etmeye calistik. Hem teraduf hem de
furak olgusunu abartmak dile zarar verecektir. Dilde ve Kur’an’da
aslolanin furtk olgusu oldugu konusunda cogunlukla hem fikiriz.

Esanlamliligi da dilin kusurlarindan degil, 6zelliklerinden biri olarak
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gérdiigimuz icin, Kur’an’da mutlak anlamda olmasa da, clizi mik-

tarda esanlaml kelimenin miimkun olabilecegini diisinuyoruz.
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Anadili Arapca Olmayanlara Arapca Ogretiminde
Basarili Yontem ve Stratejiler

Okt. Ahmet Dervis MUEZZIN*

Ozet

Bu calismamizda biz, ilahiyat fakulteleri hazirlik program-
larindaki derslerde dilsel 6gelerin ve dil becerilerinin etkili bir sekil-
de 6gretim yéntem ve tekniklerinin nasil basariya ulasacagina dair
uygulamali bir yéntem sunacagiz. Bu baglamda 6ncelikle 6grenci ve
Ogretici acisindan karsilasilan zorluklar tespit edilip, bunlarin
coziimune yonelik kolaylastiric: bazi tavsiyelerde bulunacagz.

Gunumuzde Arapca klasik ve medya Arapcasi olmak Uzere
ikiye ayrilir. Ogrenilecek Arapca tlirline gore izlenecek ydéntemler
farklidir. Klasik Arapca o6gretiminde nahiv ve tercime yoluyla
basarili olunabilecegi, medya Arapcasinda ise basarili olabilmek icin
dinleme ve konusmanin gerekli oldugu soéylenmektedir. Biz bu iki
Arapca turinuin O6gretiminde bu yontemlerin birlestirilmesini
savunuyoruz.

Yeni neslin bilgisayar ve internetle olan siki munasebeti
dolayisiyla, bizde bu mutinasebetten faydalanmak icin bir internet
sitesi ve akilli cep telefonu uygulamas: tasarladik. Bu site ve uygu-
lamada bulunan videolar sayesinde derse katilamamis ya da an-
lamamis 6grenciler i¢cin bir tekrar imkani sunduk.

Kahramanmaras  Sttcti  Imam  Universitesi  Ilahiyat
Fakultesindeki sahsi tecriibelerimize dayanarak bizim sunacagimiz
yeni yontem, 6grencilere klasik Arapca ve edebi metinleri okuya-
bilme anlayabilme imkani: sunmaktadir. Bu ydntemle 6grencilerin
zihni melekeleri geliserek, dini metinlerin okunmasi ve terctime

edilmesi kolaylasacak ve 6grenci yaygin kullanilan kelimeleri kolay

* KSU llahiyat Fakultesi
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bir sekilde kullanabilme imkéanina sahip olacaktir. Ayrica modern
medya Arapcasinin anlasilmasina ve Arap toplumunda problemsiz
bir sekilde yasayabilme imkanina katk: saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arapca Ogretimi, Klasik Arapca, Medya
Arapcasi, Yeni yontemler, Teknoloji.

Methods and successful strategies in teaching Arabic to
non-native speakers

Abstract:

This study aims to identify successful strategies and methods
in teaching Arabic to non-native speakers in accordance with the
applied study in one of the Turkish universities, and to identify the
challenges facing the teacher and the learner, and then propose
some of the recommendations that contribute to facilitate the teach-
ing of Arabic to non-native speakers and work on connect the
means with modern techniques Education means available.

If you want to be successful in teaching the Arab ancient
texts you should to use the ways of grammar and translator «But if
you want to learn the Arab press and the media you should to use
the ways of listen and speaking. At the same time, you can teach
simultaneously with Way of merger As will come.

The goal of this strategy is to enable students to read texts
written in that language, and the development of mental queens,
and taste of literature and reading religious texts easily.

I want to introduce in this study some of the ideas that have
a relationship with technology and connecting education with a
news methods.

Key words: Teaching the Arabic, Classical of Arabic, Media of
Arabic, New methods, Technology.
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Sosyal Medya Dindarlig:
Nihat OYMAN*

Ozet

Post modern diinyanin yeni iletisim agi olan sosyal medya,
bireyin toplumda inovatif ve yeniliklere ayak uydurmasini saglaya-
rak her tuarld fikri 6nemli hale getirmektedir. Sosyal medya, top-
lumda yeni bir iliski ag1 ve iletisim modeli olusturarak bireylerin
ayni1 mekanda olmadan bir birileriyle sayisizca paylasimda bulun-
masina imkan saglamaktadir. Sosyal medya, birey ile cevresi ara-
sindaki iletisimin yont degistirerek sanal bir iletisim alani olustur-
mustur. Bu sosyal mecrada topluma dair her alani gérmek mum-
kiinddr. Bu alanlardan birisi de dindir. Toplumsal izdtistimleri olan
din ve medyanin bir birine etkileri kacinilmazdir. Modern hayatin
ortaya koydugu verilerin sosyal medyada ortam bulmasi dinsel ya-
sami1 ve dini iletisimi de degistirmistir. Dini hassasiyetleri olan ve
kendini dindar olarak tanimlayan kitlenin poptler kulttir olarak
kabul edilen sosyal medyada dini diistincelerini kullanmalar1 popti-
ler dindarliga ya da sosyal medya dindarligina zemin hazirlamistir.
Bu arastirmamizda dindarliklar sosyal medyada sekillenen bireyle-
rin sosyal medyadaki dini algilar1 ve sdylemlerinin nasil sekillendi-
gini ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimler: Sosyal medya, Sosyal medya aglari, Din-
darlik, Selfie, Narsisizm, Dini bloglar.
Social Media Religiousness
Abstract

Social media is a new connection network of post-modern
world. Social media provides individuals to access innovations, by

this way opinions become important. Social media creates a new

* Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Felsefe ve Din Bilimleri Doktora
Ogrencisi
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form of relation and communication model that individual can sha-
re what they want without being together at the same place. Social
media make a virtual communication space between the individual
and his environment. You can see every part of society in here. One
part of the society is religion. It is inevitable that religion and media
effects each other. Sharings about New developments and informa-
tions of modern life change religious life and religious communica-
tion. People who seem themselves as religious share religious tho-
ughts in social media known as popular culture of our day, so this
brings out popular religiousness or social media religiousness. This
study aims to understand the people whose religiousness is created
by social media, and how their religious perception and expressions
in social media are.

Key words: Social media, Social media network,
Religiousnes, Selfie, Narcissism, Religious blog

1.Giris

Sosyal medya, post modern dinyada toplum yasaminin
onemli bir parcasi haline gelerek aktifsel anlamda olmasa da bireyin
sosyallesmesini saglayarak, bireyin kiiresel diinyada meydana gelen
her seyden haberdar olmasina imkan saglamaktadir. Internet kul-
lanim1 artarken buna bagli olarak da sosyal medya uygulamalarinin
Uye sayist da artmaktadir. Sosyal medya sadece iletisimle yetinme-
yip insanlarin oyun, bilgi edinme gibi ihtiyaclarinida saglamaktadir.
Insanlarin sosyal medya uygulamalarini kullanarak eglendiklerine,
tiztulduklerine, evlendiklerine, Arap Baharinda oldugu gibi sistemle-
ri degistirebilecek eylemlerde bulunduklarina ve hatta ISID gibi te-
ror orgutlerin faaliyetlerine katilarak insanlari1 6ldurdtklerine dair
sosyal medyanin bircok etkisini gérmek mumkuindir. Insanlarin
internet zemini izerinde bir biriyle iletisime gecmesiyle ortaya cikan
sosyal medya olgusu gin gectikce toplum tarafinda kullanimi sira-
danlasmaktadir. Bilgisayar: kullanmay1 bilmeyenlerin bile bu uygu-
lamalar1 kullandiklar ve yetiskin cocuk demeden herkesin bu mec-
rada kosusturmasi ister istemez toplumsal vakalarin ortaya ¢ikma-
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sina sebep olmaktadir.

Sosyal medya uygulamalarinin sundugu hizmetler, kullanici-
larin albenisini kazanarak bireylerin bu mecrada daha cok zaman
ayirmasina imkan saglamaktadir. Bireyin sosyal aglarda her ihtiya-
cint bulmaya calismasi cogu zaman bagimlilik ya da toplumdan
kopmayla sonuclanabilmektedir. Biling¢li kullanilmadig zaman biyo-
lojik ve psikolojik bircok probleme yol acan toplumsal paylasim ag-
lar1, zaman ve mekan mefhumunu degistirerek toplumsal ve birey-

sel yasamin farkli boyutlarla yorumlanmasina sebep olmaktadir.

Toplumsal alanda meydana gelen sosyal aglar kultirtin her
Ogesiyle iliski icindedir. Toplumsal alanda en ¢ok isleve sahip olan
dinin sosyal medya toplumundan bagimsiz gérmek imkansizdir.
Dini hassasiyetleri olan ve kendini dindar olarak tanimlayan kitle-
nin populer kultliir olarak kabul edilen sosyal medyada dini dtistin-
celerini kullanmalar1 poptler dindarliga zemin hazirlamistir. Din-
darliklar1 sosyal medyada sekillenen bireylerin ister istemez dini
algilar1 da sosyal medya soOylemlerine gore sekillenmesi demektir.
Zaten dinin gercek yasam sekliyle sosyal medya da ayni olmasi da
beklenemez. Sosyal medya ile birlikte dontisen yasamlar dindarlarin
yasamini da etkileyip dontustirmuistiir. Modern hayatin ortaya koy-
dugu verilerin sosyal medyada ortam bulmasi dinsel yasami ve dini
iletisimi de degistirmistir. Insanlar gercek hayatta yapmadiklar dini
vecibeleri ve sdylemleri sosyal medyada yaparak ya da yaptig dini
eylemleri sosyal medyada devem ettirerek manen kendisini populer
ortamda rahat hissetmektedir. Bunu yaparken de cogu zaman gele-

neksel bir dini tavir takinmaktadir.
1. 1. Yontem

Bu arastirmamizda, gereken teorik bilgilere yer verildikten
sonra ampirik verilerden yararlanarak sosyal medya dindarligi hak-
kinda bilgilere ulasmaya calisilmistir. Oncelikle arastirmanin yapi-
lacag1 arastirma alani olarak Van ili, 6rneklem olarak secilmistir.
Teknolojinin hizla ilerlemesiyle birlikte ortaya cikan sosyal medyada
dinin nasil algilandig: ve insanlarin sosyal medyada dindarligi hangi
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unsurlarla belirledigini anlamak asil amacimizdir. Béylesine hem
toplumsal hem de bireysel yOnleri olan bir durumu anlamak icin
kantitatif veri toplama yéntemine bagvurulmustur. Orneklem olarak
secilen arastirma alanindaki deneklere daha 6énceden olusturulmus
standartlandirilmis sorulardan yola cikarak yliz ylize gérisme yo-
luyla gerceklestirilen anket teknigi uygulanmistir. Anket yoluyla
sorulan sorular, arastirmanin ana konusu olan “sosyal medya din-
darlig1” cercevesinde olusturulup sosyal medyada dini faaliyetlere
yer verip verilmedigi veya nasil yer verildigi hakkindadir.

Bu calisma sosyal medya dindarligin hangi safhalardan olus-
tugu ve boyutlarinin ne oldugu incelemek ve buna bagli olarak bi-
limsel degerlendirmelerde bulunma karakterini tasimaktadir. Ca-
lismanin arastirma denekleri Van ili Edremit, Tusba, Ipekyolu mer-
kez ilcelerinde ikamet edenlerden olusmaktadir. Orneklem belirle-
nirken rastgele gruplar secilmistir. Bu grupta bulunan deneklerde
olmas1 gereken en 6nemli sart olarak da 14- 30 yas aralig1 olmus-

tur.
1. 2. Kapsam ve sinirliklar1

Sanayi devriminden sonra kitle iletisim araclarin hizla gelis-
mesi beraberinde medya farkli sekillerde kendini yenilemistir. Oze-
likle kuresellesmeyle birlikte yeni farkli medya tiplerinin ortaya
cikmas1 kacinilmaz olmustur. Yirmi birinci ytizyillda internet kulla-
niminin artmasi buna bagli olarak farkli iletisim yontemleri gelis-
mistir. Sosyal medyanin ortaya cikis1 yakin bir zamana denk geldi-
ginden dolay1 kavram olarak kapsama alani cok yaygin degildir.
Ama insanlik tarihi kadar eski olan din mefhumu, btitin sosyal ve
kulttarel olaylarla iliskili oldugundan kapsama alani da genistir.
Toplumsal mecrada faaliyet gésteren din ve medyanin birbirinden
etkilenmesi kacinilmazdir. Calismamiz teorik anlamda yaygin bir
alana sahiptir. Ama bu calismamizda teorik kismiyla birlikte sosyal
medyanin din ile nasil bir iliski icinde oldugu, toplumdaki yansima-
larin ne diizeyde oldugunu arastirma verileriyle de aciklamaktir. Bu

da toplumda sosyal medya dindarlig baglaminda ortaya c¢ikan prob-
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lemlere ulusmamizi saglayacaktir. Toplamda yluz kisiden olusan

orneklemle arastirmamaizin sinirlari belirlenmistir.
1. 3. Veri toplama araclari

Arastirmadaki veriler, yliz ylUze gortisme ile gerceklestirilen
anket formu vasitasiyla toplanmistir. Anket formu demografik 6ze-
likler, kullanilan sosyal medya aglar1 ve kullanim sureleri, sosyal
medya kullanim amaclari ve sosyal medyanin dini amacl kullanim
sekli gibi béltimlerden olusmaktadir. Anket formunda toplamda
yirmi bir soru bulunmaktadir. Anket formu uygulanmadan o6nce
gecerliligi ve guvenilirligi icin farkli zamanlarda Sayin Prof. Dr.
Huisnt E. Bodur’dan alinan 6neriler dogrultusunda diizeltmeler ya-
pilmistir. Ayrica uygulamadan 6nce de bircok istatistik programi
uzmaniyla da goéristlmustir. Arastirmada elde edilen veriler SPSS
23 istatistik programui ile analiz edilmis 6zelikler ytizdelik ifadelerle
ortaya konulmustur. Verilerin analizinde 6ncelikle deneklerin sos-
yo-demografik 6zelikleri ele alinmistir. Sonra hangi sosyal medya
aglarinin kullanildig: ve sosyal medyada ne kadar zaman gecirildigi-
ne dair analizler bulunmaktadir. Son olarak da sosyal medyadaki

dindarliga dair verilerin analiz ve degerlendirmesi yer almaktadir.
2. Sosyal Medya

Sosyal medya, internet zemini Uizerine kurulan ve kullanici
tarafindan icerik olusturmaya ve degistirmeye olanak sunan inter-
net temelli uygulamalar grubu olarak tanmimlanir. Sosyal medya,
gintmuzde kurum ve kuruluslar: cok kisa bir stirede sanal ortam-
da taninir hale getiren yirmibirinci ytzyilin en énemli medya alani-
dir. Geleneksel medyadan ziyade karsilikli iletisim etkilesim ve pay-
lasim 6n plandadir. Kullanicilar kendilerine ait herhangi bir video,
resim, s6z ve ideolojiyi paylasabilmektedir. Bunlarla da kalmayip
kars: taraftaki kullaniciyr yénlendirebilmektedir. Bu da zaman za-
man insanlarin sosyal medya Uzerinde fikirsel, dinsel ve ideolojik
anlamda o6rgtitlenmesine firsat vermektedir. Sosyal medya kullanimi
bireylerle sinirli kalmayip 6zel kurum ve kamu kuruluslarn icin de

kacinilmaz bir iletisim araci haline gelmistir. Son zamanlarda top-
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lumu y6neten burokrasinin de halkla iletisime gecmek, gerekse dui-
slince ve mesajlarin1 sosyal medya Uzerinde insanlara anlatmak
istemeleri de kacinilmaz olmustur.

Sosyal medya, yeni bir iliskiler ag1 ve iletisim jargonu ortaya
cikardi. Bir mustear ismin arkasina saklanmis olmanin verdigi 6z-
guven bireylere sinirsiz bir ifade 6zgurligti bahsetmis, insanlar bi-
lincaltinin derinliklerinde mahsur kalmis duygu ve dusunceleri ra-
hatlikla ifade edebilir hale getirmistir. Ancak bunun yaninda mah-
remiyet duygusunu koreltme gibi birtakim olumsuz 6zelliklerinden
de bahsedilmektedir. Sosyal medya aglari, 6zelikle gencler arasinda
onemli bir iletisim araci haline gelmis ve kullanicilarin, hayatlari-
nin her anini birbiriyle paylasmalarini saglamistir. Gencler ya da
kullanicilar bir paylasimda bulunmasalar bile gtinltik olarak kendi-
lerine ait sosyal medya hesaplarini kontrol ettikleri ortaya cikmistir.
Bu da sosyal medyanin bir bagimlilik haline geldigini ortaya koy-
maktadir. Sosyal medya, kullanan herkesi geri bildirim ve katilim
noktasinda kullaniciy1 aktiflestirir ve cesaretlendirir. Takipcilerin ya
da kullanicinin hayran oldugu kisilerin mesajlar1 ve génderileri kul-
laniciy1 daha istekli hale getirip ve kullanicinin en yogun aninda bile
sosyal medyaya y6nelmesine firsat verir. Ayni1 zamanda cogu sosyal
medya hesab1 herkesin geribildirimine ve katillmina aciktir. Bu da
herkesin yorum yapma konusunda tesvik edici bir sebeptir. Gele-
neksel medyaya gore ikna etme ve edilme tecrtibesi daha yuksektir.
Kullanicilar karsilikhi iletisimle her alanda paylasimlarda bulunup
birbirilerinin fikirlerini degistirme imkanina sahiptir. Bu durum co-
gu zaman kisinin 6zel alanina kadar gidebilmektedir.

Sosyal paylasim siteleri genel itibariyle genclerin diinya go6-
ruslerini sekillendirmektedir. Genglerin fantastik kisiliklerini kalip-
lara sokarak genclerin dijital diinyanin taleplerine uyum saglamasi
adina ortam olusturulmaktadir. Gengcler bu mecrada poputler ol-
mak, strekli begeni olmak icin sayfalarini stirekli giincellemekteler
ve yasantilarinda yer alan her seyi paylasmaktalar.
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2. 1. Diinyada ve Tiirkiye’de Sosyal Medya

Internete bagl olarak 19707erde olusturulan elektronik posta
ile insanlar arasinda sosyal iletisim kolaylasmis ve elektronik posta,
basta Avrupa ulkeleri olmak tizere butiin dinyada kullanir hale
gelmistir. E posta, doksanl yillarda kurumlar ve bireyler icin vazge-
cilmez bir iletisim alani olmustur. Sosyal medya, 1980°de Usenet,
1991'de World Wide webin ortaya cikmas: ile bir ileriki asamaya
gecmistir. Ancak internet Uizerindeki iletisimin sosyal hale gelmesi
1995’te ortaya cikan classmates.com’un ortaya c¢ikmasiyla birlikte
insanlar arasindaki iliskiler, dijital platform Utzerinde yurutilmeye
baslanmis ve 2000l yillarda Frendster, Myspace ve Facebook gibi
sosyal sitelerle hiz kazanmistir. Bu sosyal iletisim alani yeni nesil
sosyal sitelerle her gtin farkli bir alana déntismustuir.

Internetin erisimin hiz kazanmasiyla birlikte diinya genelinde
sosyal, dijital ve mobil kullanimi gittikce artmaktadir. Arastirma
verilerine goére Avrupa’da Uc¢ yuz milyon aktif sosyal medya kullani-
cist oldugu ortaya cikmis, bu da Avrupa ntfusunun yutzde kirkina
denk gelmektedir. En yaygin olarak kullanilan sosyal iletisim ag ise
Facebook olmustur. Ozelikle Bati Avrupa’da sosyal medya kullanimi
daha yaygin iken, Rusya gibi dogu tlkelerde ise sosyal medya kul-
lanimi daha azdir.!internet kullanimi ytizde atmiglarda olan Ameri-
ka Birlesik Devletlerinde ise sosyal medya kullanimi ytzde kirkin
lUizerindedir. Dlinyanin diger Ulkelerinde de sosyal medya kullanimi
gin gectikce artmaktadair.

Sosyal medya, tim diinyada oldugu gibi Turkiye’de de buyuk
bir ilgi gérmektedir. Ulkemiz Facebook, Twitter, Instagram, What-
sapp, Youtube gibi sosyal medya aglar1 kullanicisi sayisinda diinya-
nin sayili ulkelerinden birisidir. 2014 rakamlarina gére Turkiye’de
Facebook kullanici sayist 31 milyon 119 bin 860 kisidir. Bu rakam
Turkiye’yi diinya tlkeleri arasinda altinci Avrupa ulkeleri arasinda
ise ilk siraya yerlestirmistir. Twitter kullanicisi ise yaklasik 7.2 mil-

1Simon Kemp, Social Dijital Mobile in Europe 2014,
http:/ /wearesocial.sg/blog/2014 /02 /social-digital-mobile-europe-2014 / Erisim
Tarihi: 22 Subat 2016
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yondur.2 Tim bu veriler giinbe glin degismekte ve sosyal medya
kullanici sayist hizli bir sekilde artmaktadir. Turkiye’deki kullanici-
lar sosyal medyay:1 daha cok, moda, magazin, yemek ve dini alan-
larda kullandig1 da ortaya ¢ikmistir.

2. 2. Kitle Iletisim ve Teknoloji Devrimi Ile Sosyal Aglar

Son yillarda yeni iletisim teknolojilerindeki ilerlemeler tele-
komuinikasyonu ses ve imgelerin teknolojik bir arac¢c kullanarak
uzaktan iletisimiyle dontisiime ugramistir. Sanallasme, fiber optik
ve uydu sistemlerin ortak calismasi bireylerin izledikleri ve isittikle-
rine etkin olarak katilimini saglayan etkilesimli medyay1 ortaya ci-
karmistir ve boylece medya endustrisi son zamanlarda kuiresel bir
hal almistir. Medya sahipligi giderek bliylk medya holdinglerin
elinde yogunlagsmaktadir. Medya sirketleri ulusal sinirlarin 6tesinde
faaliyet gdstermektedir. Hem sosyal medya hem diger medya sirket
birlesmeleri daha sik olmustur.3 Ozelikle sosyal medya sektériinde
buytik bir ses getiren Facebook sirketinin Instagram, Whatsapp gibi
sosyal medya sirketlerini satin almasi bu durumu acgiklayan bir 6r-
nektedir. Kitle iletisim ve teknolojideki gelismeler ve ilerlemeler her
gun farkli bir sosyal agin ortaya cikmasina zemin hazirlamaktadir.

Sosyal aglar, kullanicilarin internet tizerinde toplumsal stirec
icinde kendilerini ve cevrelerini tanimlayarak insanlarla internete
bagl iletisim metotlan ile iletisime gecmek icin ve ayni zamanda
normal sosyal yasamda yapilan cesitli jestleri simgeleyen sembolik
hareketleri gostererek insanlarin yarattigi sanal ortamdaki sosyal
iletisim kurmaya yarayan aglara verilen genel isimi ifade etmektedir.

Sosyal ag, bireyler arasindaki kisisel veya profesyonel iligkile-
rin olusturdugu agdir. Sosyal aglar insanlar arasindaki baglantilar
ve bu baglantilarin glicinu temsil etmektedir Sosyal aglar, birbiriyle
dogrudan veya dolayl olarak etkilesim halinde olan kisilerin olus-
turdugu agdir. Ag, sadece aile ve arkadaslardan degil 6gretmenler,

2 Daghan Irak ve Onur Yazicioglu, Turkiye ve Sosyal Medya, Okuyanus Yayinlari,
2012, s.39

3 Anthony Giddens, Sosyoloji, Yayima Hazirlayan: Cemal Guzel, Kirmiz1 Yayinlari,
Istanbul, 2008, s.673-678
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okul calisanlari, komsular, toplum icindeki baglantilardan olusmak-
tadir.4 Sosyal aglar giderek kullanim alani yayilmakta ve kullanimi
bireyler, toplumlar icin vazgecilmez hale gelmektedir. Sosyal aglar,
insanlarin birbiriyle icerik ve bilgi paylasmasini saglayan internet
siteleri ve uygulamalar sayesinde, herkes aradig, ilgilendigi icerikle-
re ulasabilmektedir. Kiiciik gruplar arasinda gerceklesen diyaloglar
ve paylasimlar giderek, kullanici bazl icerik tretimini arttirmakta,
amator icerikleri dijital dliinyada birer degere donustirmektedir.
Sosyal medya, gazete, televizyon ve film gibi geleneksel medyadan
farkliklar gostermektedir. Genellikle geleneksel medya enformasyo-
nun yayinlanmasi icin belirli kaynaklara ihtiyac duyarken, bilgiyi
yayinlamak veya erismek icin sosyal medya goéreceli olarak masraf-
sizdir ve erisim araclari herkese aciktir.

Sanayi devrimiyle birlikte hizli bir sekilde kuresellesen diin-
yada kitle iletisim araclar1 ve aglar1 diinyay1 daha da ktculterek in-
sanlar arasindaki iliskiler mesafesini kisaltmistir. Teknoloji ve in-
ternet cagiyla birlikte sosyal aglar ortaya cikmis ve insanlar arasin-
daki iletisim ve veri paylasimi hiz anlamda en Ust dlizeye ulasmistir.
Facebook sosyal aginin ortaya cikmasiyla birlikte on yil icinde on-
larca sosyal ag uygulamalar acilmistir. Kitle iletisim araclarin st-
rekli gelisim icinde olmasi farkli sosyal medya aglarin da ortaya
cikmasina da zemin hazirlamaktadir. Gintimtuizde en poptler sosyal

medya aglar1 ise sunlardir.

Facebook, insanlarin baska insanlarla iletisim kurmasini
ve bilgi aligverisi yapmasini amaclayan bir sosyal
paylasim sitesidir. Dért Subat 2004 tarihinde Harvard Universi-

tesi 2006 devresi o6grencisi Mark Zuckerberg tarafindan kurulan

Facebook, 6ncelikle Harvard 6grencileri icin kurulmustu. Daha son-
ra Boston civarindaki okullar1 da icine alan Facebook, iki ay iceris-

4Ferah Onat ve Ozlem A. Alikili¢, Sosyal Ag Sitelerinin Reklam ve Halkla Iligkiler
Olarak Degerlendirilmesi, 2008, s.1116
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inde Ivy Ligi okullarinin tamamini kapsadi. Ik sene icerisinde
de Amerika Birlesik Devletlerindeki tim okullar Facebook'ta

mevcuttu. Uyeler ©6nceleri sadece s6z konusu okulun e-
posta adresiyle Uye olabiliyordu. Daha sonrasinda
da agicine liseler ve  bazi  buUytk  sirketler de katildi. 11
Evyldl 2006tarihinde ise Facebook tim e-posta adreslerine, bazi yas
sinirlandirmalariyla acildi. Kullanicilar diledikleri aglara liseleri,
calisma yerleri ya da yasadigi yerler itibariyla katilim gostere-
bilmektedirler. Ayrica Facebook, diinyanin en fazla ziyaret edilen

sitelerinden biridir.5

Duinyanin ve Turkiye’nin en populler sosyal medya alani ola-
rak bilinen Facebook toplumun her kesiminden insan Facebook’ta
zaman gecirebilmektedir. Diger sosyal medya aglarina gore kullani-
mi1 daha kolay ve daha cok 6zelige sahiptir. Video paylasma, fotograf
paylasma, grup olusturma, mesaj génderme, gérinttili konusma,
veri gbnderip alma gibi birden cok 6zelige sahip olup ve bundan do-
lay1 da kisa bir stirede Msn gibi paylasim aglarinin gérevini de tist-
lenmistir. Fotograflar uygulamasi ile kullanicilar kendi aralarinda
fotograflarini, kendilerini ve arkadaslarini da etiketleyerek sunabil-
mektedir. Baz1 gizlilik sorunlart nedeniyle Facebook, fotograflarin
gorintilenmeleri Uizerinde bazi sinirlamalar koymustur. Agustos
2007 itibariyle; Facebook'ta 31.31 milyar fotograf bulunmaktadir.
Bu da kisi bast 31 fotografa denk gelmektedir. Fotograflar herkes
tarafindan gorulebilir, ancak gerekli ayarlamalar yapildig takdirde
hicbir kullanic: tarafindan da gériinmeme imkanini da saglamakta-
dir. Facebook'un video uygulamasi ise, kullanicilarin birbirlerine
YouTube ve benzeri sitelerdeki videolar: géndermelerinin yani sira,
0zel mesajlar da dahil olmak Uizere video kamerasiyla gorintti kay-
dederek bunu mesaj olarak gondermesini saglamistir. Dlrtme uy-
gulamasi ile bir kullanicinin diger bir kullaniciyr dirterek diyalog
kurmasini saglamaktadir. Bazen bu merhaba anlamina gelse de

gencler arasinda daha cok taninmayan birisiyle iletisime gecmek

5 http:/ /tr.wikipedia.org/wiki/Facebook Erisim Tarihi: 28 Subat 2016
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icin kullanilmaktadir. Mayis 2007 itibariyla; Facebook “Facebook
Pazar Yeri” uygulamasiyla; satilik esyalar, kiralik-satilik ev, isler ve
digerleri olmak Uizere bir market ortami yaratmis ve burada kullani-
cilarin birbirleriyle aligveris yapmasini saglamistir. Bu hizmetleri
Ucretsizdir. Facebook'un fotograflar uygulamasiyla kullanicilar ken-
dilerinin ve arkadaslarinin resimlerini paylasmaktadir. Bu hizmet-
ten ozellikle Uiniversite 6grencileri yararlanmaktadirlar. Bircok 6g-
renci kitap ve okul esyalarini Facebook dolayisiyla satmaktadirlar.
Ayrica kiralik daireler ve evler de Facebook dolayisiyla markete
konmustur.

Diger sosyal medya aglarinda 6zel alan, kamusal alan, siyasal
alan gibi birbirinden bagimsiz alanlar bulunmazken Facebook’ta ise
butin bu alanlar kendine yer acmistir. Paylasim ve iletisim hizli ve
kolay oldugu icin diinya devletleri dénem dénem Facebooku bir
kontrol mekanizmasi olarak da kullanabilmektedirler. Hatta diinya
halklar1 arasinda iletisim saglayan en kuvvetli glic olarak da kabul
edilir. Ozelikle de Arap Bahari ve bunun gibi kitlelerin isyaninin hiz-

la yayilmasinin en biiyltik sebebi Facebook oldugu kabul edilir.

Facebook, her ne kadar farkli inanctan ve siyasi gorusteki in-
sanlan fikirsel ve ideolojik olarak bir araya getirsede bu sosyal ileti-
sim araci kullaniciya 6zel alanla siyasal alani birbirinden ayirma
imkani1 da saglamaktadir. Ornegin Islami bir gértise yakin bir gru-
bun Uyeleri genelde bu goértisti paylasan insanlar oluyor. Bu durum
politik paylasimin daha rahat yapilmasini sagliyor ve siyasetle insan

arasindaki bariyerleri kaldiriyor.

2. 2. 2. Twitter

Twitter, bir sosyal ag ve mikro blog sitesidir. Kullanicilarina

tweet(civildama) adi verilen en fazla 140 karakterlik metinler yazma
imkan1 veren Twitter, cesitli araclarla daha etkin kullanilabilen bir
yeni nesil iletisim aracidir. Kullanicilar tarafindan atilan tweetler
herkes tarafindan gorulebilir. Ancak kullanicilar attiklar tweetleri
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sadece kendi arkadaslarinin gorebilecegi sekilde sinirlandirabilir.
Kullanicilar diger kullanicilarin tweetlerine tiye olabilirler. Uye ol-
duklarn kisi veya kurumlarin takipci sayisini ve bunlarin kimleri
takip ettikleri gorebilirler. Tim kullanicilar Twitter'in web sitesi ara-
ciligiyla tweetlerini gonderebilir ve alabilirler. Kullanicilar Twitterin
web sitesine uyumlu harici uygulamalar (akill: telefonlar gibi) veya
belirli tilkelerde erisilebilen kisa mesaj servisi tarafindan giris yapa-
bilirler.6

Diger sosyal medya aglarina gére daha etkili ve daha ¢ok bur-
juvazi kesime hitap ediyor ve bir diger sosyal ag olan Facebook'taki
gibi arkadas sistemi degil de takipci sistemiyle calismasi1 popularite-
sini arttirmaktadir. Hem gorsel hem isitsel hem de yazili iletisim
saglamaktadir. Twitter ilk kulanim alani bulurken diinya capinda
cok poptler degildi ancak entelektiiel kesimin kullanimiyla birlikte
gin gectikce kullanici sayisi artti ve suanda cogu dinya lideri ve
diinya Unltleri Twitter tizerinde iletisim kurmaktadir. Oldukca bti-
yuk bir reklam kaynag olan Twitter diinya Unlilerine de para da
kazandirmaktadir. Twitter'da 16 milyondan fazla takipcisi olan

Amerikali Unltid TV yildiz1 Kim Kardashian, markalarla anlasmali

olarak attig1 her tweet basina 8 bin dolar almaktadir. Gintmuzde
Twitter'de her dakika ortalama yaklasik 98 bin tweet atilmaktadir.
Yine yapilan bazi arastirmalara gore Twitter'de profilleri bulunan
dev markalarin Google, Twitter, Youtube takipcilerinin %33, Fa-
cebook takipcilerinin ise %44intn sahte veya spam profillerden
olustugu tespit edilmistir. Tturkiye’de 2010 yilindan itibaren kulla-
nimi yayginlasti ve simdi Turkiye’de yaklasik 5.3 milyona yakin kul-
lanicist bulunmaktadir.

2. 2. 3. YoutubeYou TI'II]e

YouTube, bir video barindirma web sitesidir. Merkezi Amerika

Birlesik Devletleri'ndeki San _Bruno, Kaliforniya sehrindedir. 15

6 http://tr.wikipedia.org/wiki/Twitter Erisim Tarihi: 15 Mart 2016
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Subat 2005'te 3 eski PayPal calisan1 tarafindan kurulmustur.
Kasim 2006'da Google tarafindan 1.65 milyar dolara satin
alinmistir. Gintimizde Google'iln yan kuruluslarindan biri olarak
faaliyetine devam etmektedir. Site, kullanicilarina video yukleme,
izleme ve paylasma imkani sunmaktadir. Medya sirketleri ve
kullanic1 uretimi videolarin gésterimi icin WebM, H.264 ve Adobe

flas video teknolojilerini kullanmaktadir Genel olarak video, klipler,
televizyon klipleri, mutizik videolari, video bloglar, kisa 6zgiin videolar
ve egitim videolar: gibi icerikler yayinlanmaktadir. Youtube Uizerin-
deki icerikler genelde bireyler tarafindan yuklenir. Fakat CBS,
BBC, Vevo, Hulu gibi sirketler ve diger organizasyonlar da Youtube

ortaklik programi ile iceriklerinin bir kismini yayinlamaktadir. Site
ici Giyelik almayan kullanicilar videolar: izleyebilir. Onayl tyeler ise
kendi yayin kanallarina video ytukleyebilir. Saldirganlik potansiyeli
olan icerikler sadece 18 yasindan buytk oldugunu onaylayan Uyeler

tarafindan izlenebilir.”

Uyelik ve tiyelik dis1 herkesin kullanabildigi her tiirlii konuda
verilerin paylasildigi global bir iletisim agidir. Diinyada ve Turki-
ye’de cok fazla kullanici sayis1 bulunmaktadir. Yaptig paylasimlarla
bazi dénemlerde bazi devletleri ve siyaset adamlarini zor durumda
birakmistir. Verilerin yayilma alani genis oldugundan dolayir cok
kisa bir strede toplumu yo6nlendirebilmektedir. Bazi dénemlerde
yaptig1 paylasimlardan dolayr Latin Amerika tlkelerinde ve Turki-
ye’de de yayinlari durdurulmustur.

©
2. 2. 4. Instagram -

Instagram, ucretsiz fotograf paylasma programi olup Ekim

2010'da kuruldugunda, kullanicilarina c¢ektikleri bir fotograf
lUzerinde dijjital filtre kullanma ve bu fotografi Instagram'in da dahil

oldugu, sosyal medya servisleri ile paylasma imkani1 tanmimistir. In-

7 https:/ /www.youtube.com/yt/about/tr/ Erigsim Tarihi: 01 Nisan 2016
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stagram ilk basta sadece iPhone, iPad ve iPod Touch aletlerinde

kullanilirken 2012 Nisan'da Android 2.2 Froyo ve TUsttd yukla

kamerali telefonlari da destekledi. Uygulama iTunes App Store ve

Google Play online satis magazalarinda dagitilmaktadir. Insta-
gram'in kurucusu Kevin Systrom'dur 21 Nisan 2012 tarihinde Fa-

cebook, sirketi yaklasik 1 milyar dolar nakit karsiliginda satin
aldi. Sirketin kendisini bagimsiz olarak yénetebilmesi hedefleniyor.8

(© WhatsApp
2. 4. 5. Whatsapp

WhatsApp Messenger, akilli telefonlar icin gelistirilen, plat-
formlar arasi1 calisma o0zelligine sahip bir mesajlasma uygula-
masidir. Android, BlackBerry, iPhone, Windows Phone ve Nokia te-
lefonlariyla uyumlu olan uygulama, 3G ya da WiFi Internet
baglantis1 araciligiyla kullanicilarin birbirlerine resim, video, Ucret-
siz arama, sesli ve yazili mesaj gdndermesini saglamaktadir. Ayni
adi tasiyan sirket, eski Yahoo! calisanlari olan Biran Acton ve Jan
Koum tarafindan ABD'de, Kaliforniya eyaletindeki Santa Clara
kentinde kurulmustur. Kisa zamanda buyuk bir populariteye ka-
vusan Whatsapp Messenger Uzerinden gerceklesen iletisim trafigi
Agustos 2012'den Ocak 2013'e kadar %75 oraninda artarak 2012
yilinda toplamda %500'e ulasmistir. 500 milyona yakin kayith
kullanicis1 vardir. Facebook tarafindan dért milyar USD nakit para,
on iki milyar USD hisse senedi ve Uic milyar USD sinirlandirilmis
hisse senedi karsiliginda satin alinmistir. Bu satin alma isleminin
bazi kisisel haklar1 ve bilgi mahremiyetini savunan gruplar tarafin-
dan durdurulmas: istenmistir.9 Ilk defa telefon uygulamasi olarak
kullanima acilmistir. Daha sonralar1 bilgisayar ve tabletlerde
kullanilabilen bir o6zelige sahip olmustur. Mesajlasma video ve
fotograf gonderme ve alma, gériinttili konusma gibi 6zeliklere sa-

8 http://tr.wikipedia.org/wiki/Instagram Erigsim Tarihi: 03 Nisan 2016

9 Reuters, Privacygroups ask regulatorsto halt Facebook'sbillionWhatsAppdeal
Read more at Reuters, 2014, http://www.reuters.com/article/2014/03/06/us-
facebook-whatsapp-idUSBREA2526C20140306#yLAkSy7eZiOKuEsU.99 Erisim
Tarihi; 04 Eylal 2015
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hiptir. Daha cok cep telefonu uygulamas: olarak kullaniliyor. Tele-
fon uygulamasi olmasi nedeniyle cok kisa bir stirede kullanici sayisi

artmastir.
3. Dindarlik Tiirleri ve Sosyal Medya Dindarlig:

Dindarlik, insanin inang, ibadet temelinde ortaya koydugu
dini tutum deneyim ve davranis bicimini yani dini yasantiy1 veya
dindar hayati, inanilan dinin emir ve yasaklar1 dogrultusunda ya-
samay1 ifade eden ve inanc bilgi, tecrtibe, duygu, etki organizasyon
gibi boyutlar1 olan bir olgudur.1®© Dini yasantilar ve dindarlik her
toplumun cevresel sartlarina gore degisebilir. Ornegin dtizenli ola-
rak ibadet eden bir kisi bir toplumda daha dindar iken baska bir
toplumda ahlaki kurallara uyan bir kisi daha dindar gértiinebilir.1!
Modern hayatla birlikte dindarlik boyutlar1 cok kapsamli olup farkli-
lasip ve degiskenlik kazanmistir. Dini ekonomi, dini giyim, dini sOy-
lemler, dini tatil, dini sermaye, dini gérsel ve sosyal medya gibi du-
rumlar dindarligin boyutlarimi degistirmistir. Bunlarin hepsi top-
lumdaki dindarlik anlayislarina farkli bir bakis agis1 getirmistir.

Topluma baktigimizda sehir dindarhgi, kir dindarhg btrok-
rasi dindarhgi, cift¢i dindarligi, burjuvazi dindarligi, esnaf ve zana-
atkarlar dindarhig gibi bircok dindarlik tiplerini gormek miUmktin-
dur. Teknoloji ve iletisim araglarinin hizla gelismesiyle birlikte yeni
ve daha etkili olan sosyal medya dindarligi da saydigimiz dindarlik
tiplerin arasinda kendine yer bulmustur. Post modern dinyanin
dindarligi haline gelen sosyal medya dindarligi, insanin inan¢ boyu-
tunda ortaya koydugu dini tutum ve davranislar1 hayatinda yasayip
yasamadigina bakilmaksizin sosyal medya Uzerinde topluma du-
yurmasi ve insanlarin bilincaltinda kendisinin dindar oldugunun alt
yapisini olusturmaya calismasidir. Sosyal medyadaki dindarlik, da-
ha cok pazarlama dindarhigi ve gosterisci dindarlig: teskil etmekte-
dir. Insanlar sosyal medyada pazarladig bir dini séyleme ne kadar

begeni alirsa ya da bir dini sOylemi ne kadar paylasirsa o kadar

10 Ejder Okumus, Gosterisci Dindarlik, Ark Yayinlari, 2002, s.44
11 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimler SézIt1g11, Ragbet Yayinlari, Istanbul,
2011, s.90
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dindar oldugunu ortaya koymaktadir. Bu da dindarligin gésterige ve
popullizme donUstirtlmesidir. Sosyal medya Uzerindeki din, daha
ilimli ve elestirmeye musait oldugu icin yayilma 06zeligi de fazladir.
Ancak sosyal medya dindarligi sadece sloganlardan ibaret kalmak-
tadir. Modern dinyanin populer kiilttir anlayis1 dini anlasilmasinda
doéntstimlere sebep olmustur. Dinin poptler bir kultir haline gel-
mesiyle poptler dindarligin ya da sosyal medya dindarligin ortaya
cikmasina sebep olmustur. Sosyal medya araclar1 dini kurumlarin
toplumsallastirma islevini elinden alarak farklilastirip déntstir-
mektedir. Dini bireysellesme ve cogulculuk sosyal medya ile daha
ileri bir dizeye tasinmaktadir. Sosyal medyada her giin kutsalin
yeniden Uretilir ve tlketilir hale gelmesi dinin sosyallesme islevin-
den uzaklasarak bireysel anlayislara indirgenmistir. Bireysellige
indirgenen bu dindarlik gésteristen ibaret kalmistir.

Gosterisci dindarlik, eylemsel ve manevi dindarliktan ziyade
dis gdduimli veya disa déntik dindarlik icinde ele alinmaktadir.
Gosterisci dindarlikta, din dindarin davranislarinin birinci derecede
belirleyen unsuru olmayip baska amaclar icin bir ara¢ konumun-
dadir. Disa bagimh olanlar dini kendi gayeleri icin arac olarak ele
alip fonksiyonel hale getirirler.12 Bu dindarlik samimiyetten uzak ve
tamamen insanlar icin sergilenen davranislardir. iste sosyal medya-
daki dindarlik bazi zamanlar goésteris boyutuna gelerek farkli bir

boyuta ulagsmaktadir.

Nitekim bazi zamanlar sosyal medyadaki din ya da dindarlik
gercek hayattaki din ve dindarlik ile esdeger durumdadir. Sosyal
medya, iletisim i¢in sinirsiz bir ortam olusturmaktadir. Bu ortamda
ayni anda yuzlerce kisiye selam vermek, sevgi ve sevingleri paylas-
mak, insanlarin ihtiya¢c zamaninda onlardan haberdar olup onlara
yardim etmek, ilim bilgi, ahlak yaymak da mumktndutr. Ayni za-
manda sosyal medya modern diinyada dini anlayis, tasavvur ve faa-

liyetleri yayginlastirmakta 6énemli bir isleve sahiptir.

12 Okumus, age, s.46
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4. Sosyal Medyada Dinin Magazinlesmesi

Dini yasantilardan uzak tamamen sektiiler bir hayat yasayan
insanlarin bile baz1 6nemli dini geceler ve glinlerde sosyal medya
lUzerinde dini mesajlar yayinlamalar ister istemez ilk olarak maga-
zinsel bir dinin var oldugunu kacinilmaz kilmistir. Arkadaslariyla
icki icerek eglenirken cektigi fotograflar1 kendi sosyal medya hesa-
binda paylasip ertesi glin kandil gecesi mesaji yayinlayan onlarca
Ornege rastlamak miUmkuindtr. Ya da Cuma namazinin nasil kilin-
digin1 bilmemesine ragmen Cuma mesajlarini yayinlayanlari gor-
mekte o kadar mimktindlir. Son zamanlarda 6zelliklede Ginlii ya da
populer kesim arasinda magazinsel dine rastlamak ise yeni bir
trend haline gelmistir. Ornegin Demet Akalin daha bir yasinda olan
kiz cocugunun secde yaparken cekilmis fotografini Instagram hesa-
binda paylasmasi, dindar kesimin begenisini cezbetmistir.

Dulinyaca Unlti olan Beyonce’nin kendi sosyal medya hesa-
binda Insirah Stiresini paylasmasi, ilk olarak “Beyonce Miisliman
mi1 oldu” sorusunu akla getirdi ve bu paylasim Islam diinyasinda
gazete mansetleriyle ve televizyon haberleriyle topluma yayildi, boy-
lece Beyonce’nin yeni bir begeni kitlesi olustu.

Turkiye’de magazin hayatiyla taninan Nihat Dogan, Ebru
Guindes, Burcu Glnes, Ipek Tanriyar, Derya Tuna, Alisan, Petek
Dinc¢6z, Gliniz Akkus, Hadise gibi bircok inlti umreye gitmistir. An-
cak bu Unlulerin umre haberleri magazin programlarinda halka du-
yurulmustur. Bazi magazin elestirmenleri umreye giden tnlilerden
bir kisminin gindemde yerini korumak ve dini hassasiyeti olan ke-
simin ilgisini cekmek icin bunu yaptigini ifade etmistir.
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Resim 1: Tiirkiye’de Umreye Giden Unliilerden Bazilar1

Dini yasantisi ve glizel futboluyla bilinen bir dénem Besiktas
Spor Kuliblti'nde oynayan Senegal asilli futbolcu Demba Ba bir
yandan Miami sahillerinde karisiyla birlikte bikiniyle poz vermesi ve
ayni zamanda sosyal medya hesabinda ayetler paylasmasi ya da
sahada secde yaparken cekilen fotografini paylasmasi1 da bir o ka-
dar distundurdcadur.
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1

- __ -:‘%"Encok sasid sey aciklad',
S camvE

NEDEN GITMIYORSUNUZ

Sy

Resim 2: Demba Ba’nin Sosyal Medyadaki Paylasimlari

Magazinsel din, sektler kesim arasinda yaygin oldugu kadar
dini vecibelerine dikkat eden ve kendisini dindar diye tanimlayan
kesim arasinda da yaygindir. Ozelikle dindar kesimin sosyal medya
lUzerinde dua istemeleri ya da dua yayinlamalari, ne kadar dini me-
saj gonderirsem o kadar sevap kazanirim anlayisi, insanlari dine
davet etmeleri, ben cok dindarim imaji1 olusturmaya calismalar: da
magazinsel dinin baska bir boyutunu olusturmaktadir. Buitiin bun-
lara baktigimizda ktiresel hayatla birlikte bircok alanda magazin
alanlar olustugu gibi dini magazinin de revacta oldugu goértilmekte-
dir. insanlarin ve Uinli dedigimiz kesimin bazi zamanlar tatillerini
umreye giderek gerceklestirmeleri ve orada Kabe ile Selfie cekerek
bunu Whatsapp, Facebook ve Twitter’ de profil resmi yapip butin
insanlara duyurmalar: ve ayni zamanda sosyal medya Ulizerinde um-
rede gecirdigi zamana dair anilarin1 anlatmalar1 sosyal bir gereklilik
oldugu kanaatini olusturmaktadir. Gliin gectikce sosyal medya da
dini magazinin yukselis gostermesinin sebepleri kendi inancinda
olmayanlara karsi dini asabiyetlerinikoruma anlayist ve kuresel
dinyanin olusturmus oldugu din anlayisinin etkili oldugu daa-
sikardir.
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. Ahmed Ertugrul, Dursun Ali
, Erzincanli'nin fotografini
paylestr.

Yarab caresiz birakmea bizi

Dursun Ali Erzincanlt
+=

HASBUNALLAH
VE NI'MEL VEKII Allah’im!
VE NI,MEL MEVIA Caresizligimin caresi sensin

Beni caresiz kilma Allah’im!

VE N'MENNASIE

eala, bize yeter, O ne giUzel vekild

Hz. Muhammed (s.a.v)

Resim 3: Sosyal Medyada Dua Paylasimlar:

5. Sosyal Medyada Dini Bloglar-Din Sorfciileri ve
Amaclart

Sosyal medya, sadece bireylere degil toplumun her kesimine
0zel kurum ve kuruluslara, kamu kuruluslarina, her topluma ve
kulttire hizmet veren bir iletisim ag1 olup o alanlara hizmet sun-
maktadir. Sosyal medya Uzerinde farkli bloglara ve gruplara rastla-
mak kacinilmazdir. Bu bloglar ve gruplar, toplumu etkileme, ikna
etme, reklam yapma, distncelerini kisa ve hizli bir sekilde topluma
yayma duslncesi, insanlar1 eglendirme, bilgilendirme ya da cezbet-
me gibi nedenlerle kurulmaktadir. Ayn1 zamanda bu blog ve grupla-
rin icinde zararlh icerige sahip olan ideoloji iceren ve toplumu kaosa
surukleyen, distince yanilgisina sebep olanlari1 da vardir.

Sosyal paylasim sitelerinde dini icerikli paylasim yapan he-
saplar, sayfalar ve bloglar sayis1 giin gectikce artmaktadir. Bu say-
falar1 ve bloglar1 inceledigimizde ayetlerden hadislere pek cok konu-
nun yer aldigl sayisiz hesabin var oldugunu gérdiuk. Bu bloglarin
takipcileri ise oldukca fazla, bazilarinin Uye sayisi bir milyonu as-
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maktadir. Ornegin Facebook’ta paylasim da bulunan “Namaz &gre-
tir misin?” sayfasinin 45.217 Uyesi bulunmaktadir. Burada namazla
ilgili her turla bilgi paylasiliyor, Uiyelerle konularla ilgili tartismalar
gerceklestiriliyor ve asil amagclarinin insanlara namaz ibadetini on-

larin anlayabildigi dille anlatmak oldugunu ifade ediyorlar.

Facebook’ta ve Youtube’da paylasim sitesi olan “Kur-an aras-
tirmalar1 grubu” sayfasinin binlerce takipcisi ve tiyesi bulunmakta-
dir. Burada daha ¢ok Kur-anin bilimselligini 6n plana ¢ikarmak onu
fark ettirmek icin belli araliklarla ayet paylasiminda bulunmaktadir.
Ayni zamanda dini hurafelerden ve batil inanclardan kurtarmak icin
farkli tartisma konular1 acilir ve sosyal medya Uzerinde tartisilir.
Kur-an arastirma grubu, Kur-anin Allahin insanhga génderdigi me-
saj oldugunun ispatlanmasini, en iyi sekilde anlasimasini, anlatil-
masini ve yasanmasina katkida bulunmay: hedeflediklerini, islam’a
sokulmus Kur-ana aykir1 uydurmalar: tespit etmeyi ve dini bundan
arindirmay1 hedeflediklerini ifade ederler. Bu grup, ilahiyat, sosyo-
log, felsefe, fizik, mihendislik gibi farkli alanlarda calisan akade-

misyenler ve entelekttiellerden olusmaktadir.

W 09:2:
<& KUR'AN ARASTIRMALA...

Kuran Arastirmalari Grubu

KUR' AN ARASTIRMALARI
GRUBU

Kuran, degisik durumlarde “giin”
kavraminin degisecegini, “bir giiniin” elli
bin yila esit olabilecegini soylemistir.
Yiizlerce yil muhtemelen “Acaba boyle bir

sey nasil olabilir?” itirazlariyle karsilasmis
|b I ‘! e olan bu ayetlerin, aslinda ne kadar 6nemli
Begendin Kaydet Mescj Pehe Fozla gerceklere isaret ettigi son yiizyilda

— anlasilmistir,
e 383b Kisi bunu begendi

w  Simdi Alisveris Yap

Einstein’in en meshur kesfi “Izafiyet
Teorisi”dir....

Gokten yere isleri cekip cevirir. Sonra

2 Arkadaslarin bu Sayfayr begenmeye sizin saymakta oldugunuz bin yila denk
*  davet et bir giinde/d6nemde O’na yiikselirler.

.

#  DURUM A FOTOGRAF @ YERINIBILDIR

Halklbinda
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Resim 4: Kur’an Arastirma Grubunun Sosyal Medya Pay-
lasimlari

Son Peygamber Hz. Muhammed, Peygamber sevdalilar, Pey-
gamber asiklar1 adi altinda yuzlerce sosyal medya hesabi bulun-
maktadir. Bunlarin toplam uye sayilarina bakildiginda tye sayisi
milyonlarcasini geciyor. Bunlardan bazilarinin peygamberin ahlaki-
n1 ve nasil biri oldugunu anlatirken bazi sayfalarda da Hz. Peygam-
ber’in her yaptigini sartsiz bir sekilde kabul edip onu yapmay1 he-
deflediklerini ve boyle bir toplum olusturmaya calistiklarini ifade
etmektedirler.

Nitekim sosyal medyay1 dini amach olarak en cok kullanan
kesimlerden birisi de yeni dini olusumlar, cemaat ve tarikatlardir.
Bunlar sosyal medya tizerinde kendi fikirlerini ve felsefi anlayislari-
ni1, ideolojilerini anlatarak tiye sayilarini artirmay1 ve daha genis bir
yelpazeye sahip olmayi hedeflediklerini de gérmekteyiz. Ornegin ;

«

“Risale-i Nur Sakirtleri “ sayfasinda Risale-i Nur referansiyla kendi
inandiklar1 dini sOylemlerde bulunup ve boylece ikna etme yoluna
giderler ve bu ad altinda onlarca sosyal medya blogu bulunmakta-

dir.

Burada adini1 zikretmeyecegimiz binlerce dini blog sayfa ve
grup bulunmaktadir. Hepsinin de hedefi inandig1 degerleri ve inancg-
lan insanlara anlatmak, benimsetmek ve onlar1 ikna etmeye calis-

maktir.
6. Sosyal Medyada Narsisizm ve Din

Narsisizmin tarihine baktigimizda, Yunan mitolojisinde Nar-
kissos adiyla s6zu edilen, adini narsisizme, narkoza, bir cicek famil-
yasina ve bir cicege vermis olan Narsis klasik mitolojideki bir kah-
raman olup, 6yklUstntn kaynagi Antik Yunanistan’daki Eleusis
misterleri inisiyasyonudur. Efsaneye gore Narcissus adli genc¢ ve
yakisikli bir erkek, bir irmaktan su icmek icin egildiginde sudaki
kendi yuzinu gériince 6nce saskinliga duser, sonra kendini hayran-
likla seyre dalar ve kendisine asik olur. Bu seyirden kendisini bir

tarld alamayan Narsis gitgide hissizlesir, diinya yasamina gozlerini
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yumar.

Narsisizm tarih boyunca farkli tirlerde ortaya cikmistir. Ro-
ma sezarlari, Misir firavunlari, diktatérler gibi cok gticli kisilerde
bulunan insanlar adeta nefes alip ylrliyen yerytzi tanrilar: gibidir-
ler kendi gozlerinde. Yasam ya da 6lim gibi énemli olaylara bile bir
tek cimleyle karar verebilmekteydiler. En bliytk korkular guiclerini
kaybetmeleri, 6lim, etraflarindaki herkesin kendilerine diisman
olmasiydi. Blitiin bunlarin en blytk sebebi ise her seyin merkezin-
de kendi gliclerini géormek istediklerinden dolayiydi. Cunku gugleri-
nin ve sehvetlerinin bir sinir1 yokmus gibi davraniyorlard: ve bun-

dan dolayi, sayisiz insan 6ldurtp, sayisiz satolar kurarlardi.

Narsisizm kelimesi ilk kez 1898 yilinda psikanalitik kurameci
Ellis tarafindan psikolojik bir kavrami aciklamak amaciyla kulla-
nilmis ve Ellis narsisizmi 6zellikle kadinlarda gériilen ve cinsel dir-
tuleri bireyin kendisine hayranlikla ydneltmesini iceren duygular
olarak aciklamistir.!3Narsisizm psikanalitik literattirde de énemli bir
yer tasimaktadir. Freud, narsisizm kavramini, hayat enerjisinin
benligin kendisine yénelmesi durumu anlaminda kullanarak ona
kendi teorisinde 6nemli bir yer vermistir. Freud’un ilk kez 1908’de,
o zamanlar ‘erken bunama’ ad: verilen bir sizofreni olgusunu ince-
lerken sizofrenlerde libidonun baska nesne ve kisilerden, bireyin
kendisine yoOneldigini godzlemledigi bilinir. Sizofreniklerin kendi ice
dontk dunyalar icinde gercekle baglantisiz olarak yasamalarinin
nedeni, Freud’a goére budur. Freud, ayni1 zamanda ilkel topluluk in-
sanlarinin dis diinyadaki olaylar1 kendi diistince surecleriyle acikla-
yan animistik diisince yapisinin kékeninde de narsisizmi gorur ki,
bu dustince tarzi normal insanin ¢ocukluk evresinin olagan bir go6-
rinumudur.'* Yani Freud narsisizmi bir durum olarak ele alip acik-
lamaktadir. Ancak daha sonraki bircok arastirmaci narsisizmi, si-

regelen bir olgu olarak ele almaktadir.

13 Meryem Karaaziz ve Irem E. Atak, Narsisizm ve Narsisizmle [lgili Arastirmalar
Uzerine Bir g6zden Gegirme, Nesne Psikolojik Dergisi, 2013, s.46

14 Sigmund Freud, Narsizm Uzerine ve Schreber Vakasi, ceviren: Saffet Murat
Tura- Banu Buytukkal Metis Yayinlari, 2015, s.65
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Narsisizmin tarihi stirecine baktigimizda, baskalarinin istek
ve dusuncelerine aldirmadan sadece kendi isteklerini yerine getir-
mek istemesi kendini asir1 sekilde sevmesi ve kendine taparcasina

saygl gostermesi anlamina gelmektedir.

Teknolojik gelismelerle birlikte sadece “beni” 6én plana cika-
ran uygulamalarin yayginlasmas: ile birlikte narsisimin gittikce
artmasina sebep olmustur. Sosyal medya kullanicilarin sadece ken-
dine ait video ve fotograf paylasmalar1 zamanla kendisine bir hay-
ranlik uyandirmis ve her firsatla kameralarin 6éne gecip fotograf ce-
kip ve bunu paylasma ihtiyacinin icine girmistir.15

Facebook MySpace gibi siteler her ne kadar arkadaslarla irti-
bat kurmak arkadaslara fotograf, video, parti davetleri ve kendi ya-
sam1 hakkinda bilgiler sergilemek amaclansa da kisinin kendisine
ilgiyi toplamak adina kisiligi teshir eden durumlara da firsat ver-
mektedir. Gencler s6hret olmak adina kendi bedenlerini ve mahre-
miyetlerini teshir olacak sekilde bu sitelerde paylagsmaktadir. Dolay-
siyla gencler seks avcilarin tuzaklarina disebilmektedir. Bu anlam-
da en ¢cok magdur olan kesim narsist duygulara sahip olan kesim-
lerdir. Narsisteler Facebook gibi sosyal aglar1 cok basarili sekilde
kullanirlar, zaten bu sitelerin yapisit narsistlerin kendini tanitma
gururunu oksayan fotograflarini secme ve en c¢cok arkadasa sahip
olma becerilerini 6duillendirmektedir. Sosyal paylasim siteleri narsi-
sizmi bir kisir déngtide pekistirerek baska “arkadas ekleme” ve “be-
genme” becerileri ile 6dullendirmektedir. Sosyal aglar kullanicilarnn
yalnizca bazi yénlerini 6ne cikarmaktadir. Ornegin en giizel gériinen
fotograflar seciliyor ya da kiloluysa sadece yliz profilini kullaniyor.
Kadinlar buytk cogunlukla her ttrlti ydnteme basvurarak mimkin
oldugu kadar gtizel ya da bakimli gériinmeye cabaliyorlar.16Sosyal
medya da bireyler bazi zamanlar profillerinde kendi fotograflar: ye-

rine medyatik tinltler, populer sporcular hatta devlet liderleri fotog-

15 Nihat Oyman, Selfie Perspektifinde Dindarligin Teshiri, Iktibas Dergisi, 2016,
http:/ /www.iktibasdergisi.com/selfie-perspektifinde-dindarligin-teshiri/

16 Jean M. Twenge ve W. Keith Compbell, Asrin Vebasi Narsisizm fleti, ceviren:
Ozlem Korkmaz, Kakniis Yayinlari, 2010, s.165
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raflarini paylasarak kendi narsist benliklerini en Ust dlizeyde yasa-
mak istemektedirler. Ayrica bazi kullanicilar poptler olan kisilerin
adina fek hesaplar acarak kendi hayatlarinda onlar gibi oldugunu
distinmesi, narsist 6tesi duygularin ortaya cikmasina sebep olmak-
tadir. Yapilan arastirmalarda milyonlarca fek hesabin oldugu ortaya
cikmastir.

Genel olarak baktigimizda insanin seviyeli olarak kendine
saygl duymas1 normal ve olmas1 gerekliyken kendine asir1 hayranlk
duymasi ise asrin modern hastalifi kabul edilmektedir. Ornegin
kisinin her anini paylasmasi 6zel hayatin énemini ortadan kaldirdig:
gibi bireyi de siradanlastirmaktadir. Sosyal medya hesaplarina bak-
tigimizda yemek paylasimindan tutun, yatak odasina, yatakta uza-
nirken, kendi arabasinin fotografini, denizde ytizerken bikiniyle ce-
kilen fotograflara kadar her tirli paylasima rastlamak mumkuin-
dur. Bu tir paylasimlara baktigimizda insanlarin her anini paylas-
malar kendilerine duyduklar: asir1t hayranliktan ve stirekli kendile-
rinden bahsedilmesi isteginden kaynaklanmaktadir. Ayni zamanda
bireylerin kendi din anlayislarini bir narsist edayla paylasmalar: da
ister istemez dini bir narsisimin var olup olmadig1 hakkindaki tar-
tismalara kapi aralamaktadir. Din genel itibariyle insanin diger in-
sanlarla iligkileri tizerinde duran ve bireyleri sosyallestiren bir ku-
rumdur. Din, baska insanlarla ve toplumla bag kurmay: tesvik et-
mektedir. Birlikte ibadet ve dini téren yapanlar birbirlerini tanir ve
birbirlerine yardim etmektedir. Cogu ibadette ise toplu sekilde yap-
mak bir zorunluluktur.1?

Kendini gliclendirme telkini yapan papazlar bile sunu vurgu-
larlar: Hayatinizi benmerkezcilikle, gininuzt yalnizca kendinizle
ilgilenerek gecirmeyin. insanlara zaman ayirin onlan takdir etmeyi
dgrenin.!é{slam dininin biittin ibadetlerinde tic temel prensip vardir.
Bunlar: Yardimlasmak, paylasmak ve dayanismaktir. islam, insan-

lar arasi iligkiler tizerinde durur hatta bazi durumlarda toplumun

17 Oyman, age,
18 Twenge ve Compbell, age, s.43
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aksakliklarinda insani sorumlu tutar. Biitiin bunlara ragmen “ben
dininin” olusturulmasi narsisizmin vermis oldugu asir1 hayranlik ve

kendini ytceltmekten kaynaklidir.
6. 1. Selfie ve Narsisizm Iliskisi

flgi cekici veriler barindiran infografige gore ilk selfie’nin do-
gusu ta 1839’da dayaniyor. Bundan yuzyillar énce ilk selfie’yi ceken
Robert Cornelius selfie'nin atas1 olarak karsimiza cikarken selfie
teriminin internette ilk kullanilis1 ise 2004’te Flickr’da gerceklesiyor.
Bu tarihten 2012%ye selfie kelimesinin kullanilist %17 bin artisla dil
haznemizi ele gecirirken selfie'nin Oxford s6zliigline girmesiyle artik
resmi bir kelime halini aliyor.19

Bilgisayar ve telefonlarin ¢ok kisa stirede cok farkli 6zeliklere
sahip olmasi ile birlikte insan hayatinda farkli degisiklikler olmus-
tur. Ozelikle yeni nesil telefonlarda én kameranin olmasi “Selfie”
slUrecinin yayginlagsmasina imkan saglamistir. Daha 6nce bilgisayar-
larda olan 6n kamera sistemiyle insanlarin kendi fotografini cekme-
si ve karsi tarafla canli bir sekilde konusmasina imkan saglamak-
taydi ve durum gintmuzde bu 6zeligini devam ettirmektedir. Bu
uygulamanin telefonlarda da kullanilmas: Selfie trendinin artmasi-
na sebep olmustur. Insanlar, sosyallesmenin yeni fenomeni olan
Selfie’de sanatsal kaygi duymadan kendi ve kendine ait cevrenin
fotograflarin1 ¢ekerek sosyal medyada yayinlamaktadir. Selfie kisi-
nin "kendisini kutsallastirma, 6nemli ve 6zel gérme" duygularini

besledigini géstermektedir.

Selfie, hem bir ayna, hem de bir aynalanma ihtiyacin1 gos-
termektedir. Insanlar, Selfie’siyle kendisini baskasinin géziiyle gor-
mek, kendini kusursuzlastirmak, begenilen imgesini baskasini go6-
zUyle gdérmek istemektedir. Aslinda insanlar selfie cekerken kendi-
sini 6tekinin gbzuyle yucelttigini diisinmektedir. Daha yakin zama-
na kadar uzaktan cekilen ve cok da kaliteli olmayan ¢ekimler takip-
cilere servis ediliyor iken simdi ise insanlarin kendilerine ait olan

her seyi yakindan cekerek yakin uzak demeden herkesin begenisini

19 http:/ /sosyalmedya.co/selfie-tarihi/ Erisim Tarihi: 05 Mayis 2016
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toplamak icin sosyal medya hesaplarinda servis etmektedir. Bu pay-
lasimlara ne kadar begeni alirsa kendini o kadar degerli hisseder ve
bu durum insanin kendisine olan teshirci diskinligiin yansimasi
olarak ortaya cikmaktadir.

Sosyal medyada kisi “Ne kadar kisi tarafinda takip ediliyorsa
ve begeniliyorsa “o kadar iyiyim” duygusu olusmaktadir ve bu da
narsist davranislarin ortaya cikmasina zemin hazirlamaktadir. Sos-
yal medya da insanlar 6zelikle paylastiklar: fotograflar ile 6zel haya-
tina dair her seyi teshir edebilmektedir. Insanlarin viicutlarina dair
0zel olan her seyini bile Selfie’sini cekip Facebook, Twitter ve Instag-
ram’da paylasmalari ¢cok normal bir durum olarak algilanmaktadir.
Mahremiyetin yok olusunu ifade eden bu durum, toplum tarafin-
dan surekli tekrarlandigindan dolayr normal algilanip ve yadirgan-
mamaktadir. Kisi narsist duygulardan 6ttirti cogu zaman kendi po-
pularitesini artirmak endisesiyle sosyal medyada 6zelini daha fazla
acmaktadir. Poptilarite ve begenilme bireyin kot ve olumsuz 6zelik-
lerini gérmesini engelleyerek kendisine daha cok hayran olmasini
saglamaktadir.20 Insanlar, Selfie’yle en masum gériilen durumlar
bile kendi poptilaritesi icin paylasmaktadir. Ornegin, hasta olan ve
hicbir seyden haberi olmayan hastalarin hastane yataginda uzanir
sekilde cekilen fotograflarin paylasilmas: narsist duygularin insana
neler yaptiracaginin ifadesidir. Ayni1 zamanda 6lim Selfie’si yapan-
larin durumu da béyledir.

Selfie’lerini asin riskli noktalarda cekebilmek ugruna 6len in-
sanlar vardir. Rusya’da Ural Daglariinda iki kisi Selfie cekerken
dagdan yuvarlanarak 6ldtler. Haziran ayinda da Moskova'daki bir
kopriden asilirken Selfie cekmeye calisan bir Universite mezunu
o6ldu. Yakinlarda da on yedi yasindaki bir erkek, bir catida Instag-
ram sayfasi icin resmini ¢cekmeye girisince yuvarlanarak can verdi.
Ayni genc¢ daha 6nce Vologda kentindeki cesitli yiiksek binalarin
tepelerinde kendisinin benzer fotograflarini cektirmisti. Selfie cekim-

20 Ugur Hatiloglu, Sosyal Medya Narsisizmi Besliyor,
http:/ /www.e-psikiyatri.com/50005-50005 Erisim Tarihi: 15 Subat 2016
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lerin risk alma meraki Rusya ile sinirli degil. Yakin zamanda ABD'de
de bir tabancayla Selfie ceken bir sahis kendisini ensesinden vura-
rak 6lmustd. Bu yil icinde en az on iki kisi Selfie cekerken can ver-
di. Tarkiye’de Antalya’da iki gencin geceleyin asfalta uzanarak Selfie
cekmesi sonucunda araba carpmasiyla o6ldiler. Selfie cekimlerinin
6limctl sonuclarn toplumu ciddi sekilde kaygilandiriyor. Agustos
ayimnda Colorado'daki Waterton Vadisi yetkilileri bazi kimselerin ya-
bani hayvanlara fazla yaklastiklarini gériince parki kapatmak zo-
runda kaldilar Park yoéneticilerinden Brandon Ransom, blogunda,
"Selfie cubuklariyla ayilara tic metreye kadar yaklasmaya calisanlar
oldugunu goérdik." diye yazdi. Yellow stone Ulusal Parki'nda ise, bes
ayr1 olayda selfie cekenler bizonun boynuzlarina hedef olunca uyari
yayimlandi.2!

7. Sosyal Medya Dindarlig1 Arastirmast Bulgular: ve Yorumu
7. 1. Arastirmaya Katilanlarin Demografik Ozelikleri

Arastirma, toplamda yuz kisi ile yapilmistir. Arastirmaya ka-
tilan deneklerin cinsiyet, yas, egitim ve gelir durumlar tablo birde
yer almaktadir. Cinsiyet dagilimina bakildiginda %66 oranla kadin-
lar %34’de erkeklerden olusmaktadir. Kadin oraninin fazla olmasi
tamamen tesadufidir. Clinklti denekler rastgele secilmistir. Arastir-
mada kadin oraninin fazla c¢ikmasi kadinlarin teknolojiden uzak
olmadiklar1 ve sosyal iletisim icin kullandiklar1 ortaya cikmistir.
Tabloya gére arastirmaya en cok katilan %42 ile 16-18 yas arasidir.
Bunu %29 ile 20-30 yas arasi, %26 ile de 18-20 yasa arasi takip
etmektedir. Arastirmaya katilanlarin egitim durumu %69,7 ortao-
kul-lise en buytuk orandadir. %21 lisans, %7 yuksek lisan —doktora
ve %2 de yuksekokul mezunundan olusmaktadir. Arastirmaya kati-
lanlar1 gelir seviyeleri ise %25,3 ile en buyuk oranda olan 2000-
3000 lira arasi, %24,1 ikinci sirada olan 1000 lira ve asagisi, %22,9
oranla 1500-2000 lira arasi, %18,1 oranla 3000 lira, %6,0 oranla
S5000lira, %3,6 oranla 5000 lira takip etmektedir.

21 Bbc Turkce, Asir1 Uclarda Selfie Cekmenin Tehlikeleri, 2015
http:/ /www.bbc.com/turkce/haberler/2015/10/151016_tehlikeli_selfieler Erisim
Tarihi: 28 Ekim 2016
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Tablo 1: Arastirmaya katilanlar1 demografik 6zelikleri

. . Gecerli Kimaulatif
Siklik | Yuzdelik ] ]
Yuzdelik |Yuzdelik
Kadin 66 66,0 66,0
Cinsiye- |Erkek 34 34,0 34,0
tiniz
Toplam 100 100 100
14-15 ara- 66,0
3 3,0 3,0
S1 100
16-18 -
a0 42,0 42,0 3,0
St 45,0
18-20 -
o6 26,0 26,0 71,0
Yasiniz S1 100
20-30 ara-
29 29,0 29,0 69,7
s1
81,8
Toplam 100 100 100
92,9
Ortaokul-
] 69 69,0 69,7 100
Lise
Yukseko- 5 50 51 24,1
kul ’ 4 47,0
Lisans 21 21,0 21,1 72,3
ﬁgltlm Yiiksek 204
urumu - sans- 7 7,0 7,1 94,0
nuz Doktora 100
Toplam 100 100 100
1000 TL ve
- 20 20,0 24,1
Gelir Du-|a8agisl
rumunuz |1500-2000 |19 19,0 22,9
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2000-3000 |21 21,0 25,3
3000 15 15,0 18,1
4000 3 3,0 3,6
5000 5,0 6,0
Toplam 83 83,0 100,0
Hata farki |17 17,0

Toplam 83 83,0 100

7. 2. Kullanilan Sosyal Medya Aglar1

Arastirmaya katilanlar “Hangi sosyal medya hesaplarini kul-
laniyorsunuz?” sorusuna birden fazla sosyal medya hesab:1 kullan-
diklarindan dolay: birden fazla sik isaretlemislerdir. Sirasiyla en cok
kullanilan %80 oraninda Facebook, %79 oraninda Whatsapp, %65
oraninda Youtube, %48 oraninda Instagram, %40 oraninda Twitter,
%38 oraninda Msn, %18 oraninda digerleri olmustur. Facebook,
bircok 6zeliginden dolay1 bircok amac igcin kullanilabilmektedir ve
ayni1 zamanda ilk olarak diinya da etkin bir sekilde kullanilmaya
baslayan uygulama oldugundan dolay: en buyldk orana sahiptir.
Whatsapp telefonda kullanimi olmasi ve veri paylasimini kolaylas-

tirmasi kullanim oranini yukseltmistir.

Tablo 2: Katilimcilarin kullandig: sosyal medya hesaplari

Siklik | Ylzdelik | Gecerli | Kimulatif
Yuizdelik | Yiizdelik

Evet 80 80,0 80,0 80,0

Facebook |Hayir 20 20,0 20,0 60,0
Toplam | 100 100 100 79,0

Evet 40 40,0 40,0 48,0

Twitter Hayir |60 60,0 60,0 52,0
Toplam | 100 100 100 65,0

Evet |79 79,0 79,0 38,0
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Whatsapp | Hayir 21 21,0 21,0 62,0
Toplam | 100 100 100 82,0
Evet 48 48,0 48,0
Instagram | Hayir 52 52,0 52,0
Toplam | 100 100 100
Evet 65 65,0 65,0
Youtube |Hayir 35 35,0 35,0
Toplam | 100 100 100
Evet 38 38,0 38,0
Msn Hayir 62 62,0 62,0
Toplam | 100 100 100
Evet 18 18,0 18,0
Digerleri |Hayir |82 82,0 82,0
Toplam | 100 100 100

7. 3. Sosyal Medya Kullanim Siiresi

Katilimcilarin hepsi en az bir sosyal medya hesabini kullan-
maktadir. Bittin katilimcilarin sosyal medya kullanmasinin en bti-
yuk sebebi o6rneklemin daha cok genc yasta olanlar1 kapsadigin-
dandir. Katilimcilarin %251 yarim saatten az, %21’ bir saat,%18’
iki saat, %16’s1 dort saatten fazla, %8’ Uic saat ve %3 dort saat
olarak guinliik sosyal medya hesaplarina baktiklarini ifade etmisler-
dir. Genel olarak bakildiginda katilimcilari %75 gunlik en az bir
saat sosyal medyada vakit gecirdigi gérilmektedir. Ayrica dort saat-
ten fazla vakit gecirenlerin orani da az degildir.
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Tablo 3: Giinliik Sosyal Medya Kullanim Siiresi

Siklik Yuzdelik | Gecerli Ktimaulatif
yiizdelik ytizdelik

Daha Az 25 25,0 25,0 25,0

30 Dakika |9 9,0 9,0 9,0

1 Saat 21 21,0 21,0 55,0

2 Saat 18 18,0 18,0 73,0

3 Saat ) 8,0 8,0 81,0

4 Saat 3 3,0 3,0 84,0
Daha Fazla |16 16,0 16,0 100
Toplam 100 100 100

7. 4. Sosyal Medya Kullanma Amaclar1 (Birden Fazla Se-
cenek Isaretlenmistir)

Arastirmaya katilanlar sosyal medyay1 bircok amacla kullan-
diklarini1 ifade ederek birden fazla secenek isaretleyebilmislerdir.
Katilimcilar, sosyal medyayr %80 oraninda arkadaslariyla sohbet
etmek icin, %79’u oraninda mesajlarina bakmak icin, %62 oraninda
gindemi takip etmek icin, %44 oraninda dini paylasimlari okumak
icin, %32 oraninda oyun oynamak icin, %18 oraninda dini payla-
simlarda bulunmak icin kullandiklarini ifade etmislerdir.

Tablo 4: Sosyal medyanin kullanim amaclar:

Siklik Yuz- |Gecgerli |Kumulatif
delik |Yuizdelik |degerler
Arkadaslarimla | Evet 80 80,0 |80,0
sohbet ederim. [Hayir |20 20,0 (20,0 80,0
Dini paylasim-|Evet 18 18, 18,0
larda  bulunu- Hayir |72 72,0 |72,0 180
rum
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Dini paylasim- |Evet 44 44,0 (44,0
lar1 okurum Hayir |56 56,0 |56,0
Mesajlarima Evet 79 79,0 79,0
bakarim Hayir |21 21,0 [21,0
Haberleri takip | Evet 62 62,0 |62,0
ederim Hayir |38 38,0 |38,0
Oyun oynarim |Evet 32 32,0 (32,0

Hayir 68 68,0 |68,0

72,0

56,0

7. 5. Sosyal Medyanin Dini Amacli Kullanim Sekli

Sosyal medyanin dini amacli kullanim sekline gecmeden 6nce
katilimcilarin dini acidan kendilerini hangi seviyede goérdtklerine
deginmek gerekmektedir. Katilimcilarin %53’u inanc¢li oldugunu ve
ibadetlerini yerine getirdigini, %32’si inancli oldugunu ve ibadetleri-
ni ara sira yerine getirdigini, %15’ ise sadece inancl oldugunu ifade

etmistir. Herhangi bir dine inanmiyorum diyenlerin orani ise sifir-

dir.

Tablo 5: Katilimcilara ait dini seviye orani

Kendinizi dini a¢cidan hangi seviyede goértiyorsunuz?
Sadece Inaniyorum  |ibadetlerimi ara|Herhangi bir dine

inancliyim |ibadetlerimi

yerine

yorum

getiri- | riyorum

sira yerine geti-

inanmiyorum
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15,0 53,0 32,0 0,0

Sosyal medya kullanicilari, farkli diizeylerde de olsa toplamda
%49’u sosyal medya lizerinde dini tartismalara katildigi, %55’ dini
bir sorunun cevabini bulmak icin sosyal medyay: kullandig, %98’
sosyal medya Uzerindeki dua talebine karsilik dua ettigi, %37’si
sosyal medya Uzerinde ihtiya¢ sahiplerine yardim ettigi, %751 belli
sayida kisiye gdonderince dileginin kabul olacagini sdyleyen payla-
simlar1 paylasmadigini, aciklamistir. Ayrica yapmadigl ibadetin
Onemine dair paylasimlarda bulunanlarin toplam orani %70, profil
resminde her zaman dini bir simge kullananlar1 orani %7 iken hic
kullanmayanlar1 orani ise %42°dir. Sosyal medya Uzerine dini tar-
tismalarda her zaman kendini 6zglir hissedenlerin orani1 %15 iken
6zglr hissetmeyen orani %35’tir. Kendisine gelen dini icerikli bildi-
rim ve mesajlarda her zaman huzur bulanlari1 orani %9 iken hi¢ hu-
zur bulmayanlari oran1 %44’tar.

Tablo 6’ya bakildiginda insanlarin sosyal medyay1 dini mana-
da farkli boyutlarda kullandigi ortaya ¢ikmistir. Ozelikle hurafeden
kaynakli dini olgulara karsi olumsuz tavir takinmasi ve gercek din
dedigimiz ana kaynaktan beslenen arglimanlara karsi olumlu yak-
lasimlar sergilenmesi dikkat cekmistir.

Tablo 6: :Sosyal medyanin dini amach kullanim sekilleri

Her Sik sik |Bazen | Nadiren | Hic

zaman
Sosyal medya tUzerin- | 5,0 5,0 15,0 |24,0 51,0
de yapilan dini tar-

tismalara katiliyor

musunuz?

Dini bir sorunun ce-|10,0 |8,0 8,0 19,0 45,0

vabin1 bulmak icin
sosyal medyay: hangi
siklikta kullanirsiniz?

~ 158 ~



Nihat OYMAN

Sosyal medya Uzerin-|2,0 5,0 10,0 |20,0 63,0
de insanlara hi¢ yar-
dim ettinizmi?

Belli sayida kisiye|2,0 3,0 9,0 11,0 75,0
gonderince dileginizin

kabul olacagini séyle-
yen  yazilaripaylasir
misiniz?

Yapmadiginiz bir iba-|13,0 19,0 15,0 23,0 30,0

detin Onemine dair

paylasimlarda bulu-

nur musunuz?

Kullandiginiz  sosyal|7,0 11,0 12,0 28,0 42,0
aglarin herhangi bi-

rinde ya da hepsinde
profil  fotografinizda
dini bir simge kulla-
niyor musunuz?

Sosyal medya Uzerin-| 53,0 16,0 18,0 7,0 6,0

den dua talebinde

bulunan birine dua

eder misiniz?

Dini konularda inter-|15,0 12,0 18,0 20,0 35,0

net medyasiyla ilgili

kendinizi 6zgir hisse-
diyor musunuz?

Gelen dini icerikli me-|9,0 14,0 11,0 (22,0 44 .0
sajlardan bir huzur

buluyor musunuz?

Dini gtin ve gecelerde tebrik ve kutlamalarin en cok yapildig
sosyal medya uygulamasi %38 oranla Facebook oldugu ortaya cik-
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mistir. Bu durum Facebookun hem telefon hem bilgisayarda kulla-
nilan bir uygulama olmasi ile birlikte Facebook’un kullanim alani
kapsayici oldugundan dolay: bireylerin arkadas sayisi da her zaman
diger sosyal medyadaki sayidan daha fazla olmustur. Diger sosyal
medyadaki kutlama orani ise %36 ile Whatsapp, %11 Twitter, %11
diger sosyal medya uygulamalari, %9 msn, %S Instagram kapsa-
maktadir.

Tablo 7: Ozel dini zamanlarda kutlama ve tebriklerin ya-
p1ldig:1 sosyal medya aglar1

Dini bayramlar ve kandillerde sosyal medya tizerinde dini mesajlar
paylasiyor musunuz? Paylasiyorsaniz hangi sosyal medya agini

kullaniyorsunuz?

Facebook | Twitter |Instagram | Whatsapp | Msn | Youtube | Digerleri
38,0 11,0 5,0 36,0 9,0 1|0,0 11,0

Tablo 8’ e gore sosyal medyada hurafe dini bilgilerin yer aldi-
g1 soyleyenlerin orani%45, dini bilgilerin cogunun Kur’an-a da-
yanmadigini ifade edenlerin orani%40, dini paylasimlarin altina
olumsuz yorumlar yapildigini séyleyenlerin orani %32, dini konula-
ra herkesin yorum yapmamasi gerektigini sOyleyenlerin orani ise
%28’dir.

Tablo 8: Internet ve sosyal medyanin din iizerindeki
olumsuz etkileri

Internet ve sosyal medya aglarin din tizerinde olumsuz etki-
lerinin oldugunu distntyor musunuz? Neden (Birden fazla sece-
nek isaretlenmistir)

Hurafe  Dini|Isteyen herkes | Paylasimlarin Bilgilerin  cogu

anlatiliyor yorum Yyapa-|altina olumsuz|ana kaynak
biliyor yorumlar yazili- | Kur’an-a da-
yor yanmiyor
45,0 28,0 32,0 40,0
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Dini bir problem karsisinda arastirmacilarin %69’u kitaplara
basvururken, %42’si Internete, %20’ si mufttiltklere, %14u imam-
lara, %4’u ise sosyal medyada bilgi edinmektedir. Tablo 9’ a gore
arastirmacilarin dini bilgileri en cok kitaplarda arastirmasi dikkat
cekicidir.

Tablo 9: Arastirmaya katilanlarin dini bir problem karsi-
sinda hangi referanslar1 kullaniyor

Dini bir sorununuz oldugu zaman hangi referanslar1 kullanirsiniz?
(Bir kisi tarafindan birden fazla secenek isaretlenmistir)

Imamlar Muftuluk Internet Kitaplar |Sosyal
medya
14,0 20,0 42,0 69,0 4,0

Gercek hayatta kendini dindar hissedenlerin orani %50, sos-
yal medyada %10, her ikisinde de dindar hissedenlerin orani %35,

kararsiz olanlarin orani ise %5’tir.

Tablo 10: Iinsanlarin kendini dindar hissettikleri ortamlar

Objektif olarak bakarsaniz kendinizi sosyal medyada mi
gercek hayatta mi1 daha "dindar" olarak tanimlarsiniz?

Gercek ha-|Sosyal medyada |likisinde de ayni Kararsizim

yatta
50,0 10,0 35,0 5,0

8. Sonuc¢ ve Degerlendirme

Bu arastirmada, sosyal medya dindarhigina iliskin bilgilere
ulasmak icin sinirli bir kesimden alinan bilgiler degerlendirilerek
bilimsel ve objektif sonuclara ulasmaya calisilmistir. Modern dun-
yada hemen hemen her kesimin sosyal medyay: kullanmas1 sosyal
medyanin 6nemini artirmistir. Arastirmaya katilan deneklerin sos-

yal medyada dindarlik anlamda hangi faaliyetlerde bulunduklar: ve
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sosyal medya kullaniminin din ve dindarlikla iliskisinin hangi da-
zeyde oldugunu ortaya koymak ve analiz etmek arastirmanin sonu-

cu acisinda 6nemlidir.

Arastirmaya katilanlarin tamami sosyal medyay: kullanmasi
dikkat cekicidir. Bunun en 6énemli sebeplerden birisi de secilen kit-
lenin yas itibariyle gen¢ olmasindan kaynaklidir. Arastirmaya kati-
lan deneklerin demografik 6zeliklerine bakildiginda her egitim ve
ekonomik seviyede kisilerin bulundugu géritlmektedir. Bu da aras-

tirmanin sonugclarinin gecerliligini artirmaktadir.

Arastirmaya katilanlarin birden fazla sosyal medya agi kul-
landigindan dolay1 oransal anlamda arastirmaya katilanlarin sayisi
lUizerinde bir oranin ortaya cikmasina sebep olmustur. En cok yay-
gin olan sosyal medya aglarindan Facebook, Twitter, Youtube,
Whatsapp, Msn, Instagram gibi aglar arasinda en c¢ok kullanilan
Facebook ve Whatsapp olmustur. Facebook kullanim alaninin genis
olmas: ve Whatsapp’in telefon uygulamas: olmasi kullanim oranin
yuksek olmasina en buyuk sebeptir. Katilimcilarin sosyal medyayi
kullanma nedenlerini basinda %80 oranla “arkadaslarimla iletisime
girerim” gelmektedir ve ayni zamanda “dini paylasimlarda bulunu-
rum, dini paylasimlar okurum” diyenlerin orani da azimsanacak
gibi degildir. Ginlik sosyal medya kullanim strelerine bakildiginda
en az yarim saatten daha az diyenlerin orani1 %25 iken, dort saatten
fazla diyenlerin orami ise %16’dir. Insanlar ginliik olarak sosyal
medyay1 takip etmek icin zaman ayirdigr gortlmektedir. Sosyal
medya dindarligin1 ortaya koyan “sosyal medyanin dini amaclh kul-
lanim sekillerine” bakildiginda cok farkli oranlarin olmasi dikkat
cekicidir. Bu oranlar sosyal medyada dindarligin olup olmadigina
Onemli bir gbstergedir.

Arastirmaya gore sosyal medyay: kullanan kesimin dinle ala-
kali paylasim ve sdylemlere ilgisiz kalmadigi, dini inan¢ ve degerle-
rin sosyal medya ortamina tasidigi asikardir. Insanlarin normal ha-
yatta yasadigir dini degerlerin ve yasantinin belki de bir ileriki hali
sosyal medya ortaminda gerceklesmektedir. Oncelikle dinin ahlak
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boyutunu olusturan yardimlasma ve bir birilerine dua etme konula-
rinda bireylerin sosyal medya ortaminda yutksek bir oranda gercek-
lestirmesi dini sosyal duyarliligin devam ettiginin goéstergesidir. “Ge-
len dini icerikli mesajlardan bir huzur buluyor musunuz” sorusuna
her zaman diyenlerin orani %9 olsa da toplamda %56 oraninda hu-
zur bulmasi, dinin gizemi sosyal medyada da devam ettiginin belir-
tisidir.

“Yapmadiginiz bir ibadetin 6nemine dair paylasimlarda bulu-
nur musunuz?” diyenlerin orani %70’tir. Bu oran her zaman, sik
sik, bazen, nadiren diyenlerin toplamini olusturmaktadir. Bu sonu-
ca gore insanlar yapmadig1 bir ibadeti yapmis gibi géstermesi ya da
yapmasa bile énemli bir ibadet oldugunu kendi takipcilerine bildir-
mektedir. Insanlar baz ibadetleri yapmasalar bile onu sosyal medya
ortamin da paylasmasi ya da begenmesi bireyin sosyal medya din-
darligin1 ortaya koymaktadir ve ayni zamanda gosteris dindarligini
da ister istemez akla getirmektedir. Bireylerin kendi takipcilerine
dindar oldugu izlenimi vermek icin de dindar gérintimlia paylasim-

larda bulunmakta ve dini paylasimlari begenmektedir.

Ozel dini zamanlarda Ramazan Ay’1, bayram ve kandil gecele-
rinde insanlar, bir birine giiniin anlam ve 6énemini ifade eden mesaj-
lar gébndermekteler ve bu durum cogu zaman dini bir vecibe gibi
algilanmaktadir. Insanlarin bir kismi1 dayanisma ve inanan suuruy-
la akraba ve arkadas arasinda birlikteligi saglamak icin bunu ya-
parken ayni zamanda toplumsal 6nemi olan bu zamanlarda top-
lumdan geri kalmamak icin bir birine mesaj atanlarda vardir. Ozel
dini zamanlarda sosyal medya Uizerinde de mesajlar yayinlanmakta
veya gonderilmektedir. Sosyal medyada dini mesajlarin en ¢cok atil-
dig1 sosyal aglar %38 oranla Facebook ve %36 Whatsapp’ tir. insan-
lar geleneksel donemde, 6zel dini glin ve gecelerde bir araya gelerek
toplumsal dayanismaya bizzat katilarak katk: saglardi. Ancak mo-
dern diinyada iletisimi saglayan aglarin artmasiyla bu durum yerini
kuru mesajlara birakmistir. Bu da dini 6gretilerden uzak olan yeni

bir dini imajin olusmasina neden olmus ve toplumun yararlarini
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iceren dindarlik, yerini bireysel dindarliga birakmistir.

Kullanicilar sosyal medyay: ve bu mecrada gelisen dini, kul-
lanmalarina ragmen sosyal medyanin din tizerinde bircok olumsuz
etkiye yol actigini ifade etmektedir. Kullanicilarin %45’ sosyal med-
yadaki dinin hurafe bilgiler, %40 ise Kur’an-a dayanmayan bilgiler
oldugunu ifade etmektedir. Bu sonuca goére sosyal medyadaki din-
darligin kulttirel bir dindarlik oldugunu aciklamaktadir. Ayrica “Bir
dini problem karsisinda hangi referanslar1 kullaniyorsunuz?” soru-
suna karsilik kullanicilarin %69’u kitaplari, %42’si interneti kullan-
digini isaretlemistir. %20 oraninda muftuliige danistigini %4 ora-
ninda ise sosyal medyada 6grendigini ifade etmistir. Bu durum kul-
lanicilarin sosyal medyadaki dini bilgilere cok da givenmedigini or-
taya koymaktadir.

Arastirmaya katilanlardan kendini gercek hayatta daha din-
dar hissedenlerin orani %50, kendini sosyal medya da daha dindar
hissedenleri oran1 %10’dur. Her ikisinde de kendini dindar hisse-
denlerin orani ise %35’tir. Bu sonuca goére kendini sosyal medya
ortaminda daha dindar bulan kullanicilarin var oldugu da ortaya
cikmaktadir.

Buttin bu sonuclara bakildiginda dinin sosyal medyada ken-
dine genis bir yer buldugu ve buna bagl olarak sosyal medya din-
darligin gelisim gosterdigi ortaya cikmistir. Post modern dinyada
her ne kadar farkli sekillerde gelismeler olsa da sektler hayatin ve
dinin ayni ortamda varligini devam ettirmesi dinin toplumun her
alaninda varligini strdirdtigint gostermektedir. Sosyal medyadaki
din, her ne kadar populer hayat ve bireysel tercihler tizerine kuru-
luysa da fonksiyonel anlamda varligini devam ettirdigi aciktir.

Gunumuzde sosyal medyanin kapsama alani ve giicu inkar
edilemez, bu gic diger medya urunlerini, yerel gelenekleri, kulttrle-
ri sekillendirmeye hizmet etmektedir. Din, populer bakis acilan
frenlerken yerli ve kiiresel medyaya dair her alanin etkilerini sinir-
landirmada ya da kendine uydurmada 6nemli bir rol oynamakta-
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dir.22 Bunu sosyal medyada gérmek muUmkindlr sosyal medyada
bir dini alanin varligi dinin teknolojik gelismeler tizerindeki etkileri-
ni ortaya koymaktadir. Ancak din bunu yaparken ayni zaman da
etkilenmektedir. Dini alanda gercek bilgilere ulasmanin yolu asil
kaynaklardan istifade ederek olmaktadir. Sosyal medyadaki din ve
dindarlik daha cok hurafelere ve bireysel tercihlere dayandigindan
dolay1 6zden farkli bir dindarligin ortaya ¢ikmasina sebep olmakta-
dir. Eylemsel ibadetlerden olusan asil dindarlik, sosyal medyada
yerini sloganik séylem ve sUislil sosyal paylasimlardan olusan din-
darliga birakmaktadair.

Dinin en 6nemli unsurlardan biri olan “paylasma ve ibadet”
davranisinin sosyal medya da bir tus ile mesaj paylasimina indir-
genmistir. Ne kadar tweet atilir veya ayet sallanirsa ya da mesaj be-
genilirse o kadar sevap kazanilacagina inanilmaktadir. Sosyal med-
yada dogru dini bilgiye ulasmak az iken liyakatsiz ve hurafelerle
dolu dini paylasimlara ve kiltir dindarligina rastlamak ise siradan-
lasmistir. Sosyal medyadaki dindarlik, dini festivale dayanan bir

dindarlik haline gelmistir.23
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Ebu Ca‘fer en-Nehhas ve “Kitabu’t-Tuffahe fi’n-Nahv” Adl1
Eserinde Nahve Dair Farkl1 Yaklasimlar
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Ozet

Arap nahviyle alakali calismalar erken dénemlerden itibaren
baslamistir. Araplarin diger milletlerle irtibata gecmesi, farkli millet-
lerden insanlarin Islam’a girmesine vesile olmustur. Bu durum ise
Arap olmayan Muslimanlarin, Ku'ran dili olan Arapcayi1 6grenmeye
meyletmelerine zemin hazirlamistir. Bu itibarla, gerek Araplara, ge-
rekse Arap olmayan Muslimanlara Arapcay: 6gretme adina bircok
eser telif edilmistir. Kitabu’t-Tuffdhe fi'n-Nahv adli eser de Ebu
Ca‘fer en-Nehhas’in bu anlamda kaleme almis oldugu eseridir. Eser
kendinden 6nce yazilmis hacimli nahiv kitaplarinin aksine, mesele-
leri Arap gramerine giris mahiyetinde, ihtilaflardan uzak, kisa ve 6z
bir bicimde ele almistir.

Anahtar Kelimeler: en-Nehhas, et-Tuffahe, nahiv, istilah.
Abstract

The studies about Arabic grammar started in early times.
Arabs communication with other nations enabled people to convert
to Islam. This situation makes non-arabic muslims incline to the
Arabic which is the language of the Holy Book Qoran. Therefore
many books were written to teach Arabic to both Arabs and non-
arabs muslims. Kitdbu’t-Tuffahe fi’n-Nahv written by Eba Ca‘fer en-
Nehhas was also written for this purpose. Contrary to the previous
comrehensive syntax books, the book, far away from conflicts, the
issues were handled briefly as an introduction to Arabic grammar.

Keywords: en-Nehhas, et-Tuffahe, grammar, term.
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Giris

Nahiv calismalarini baslatan temel etmenlerin basinda hig
sUphesiz Ku’ranin dogru okunmasi vardir. Ayrica Araplarin yabanci
milletlerle irtibata ge¢cmesi, Arap olmayan milletlerin Musliiman ol-
mas1 sonucu Arapca 6grenmeye meyletmeleri ile ortaya cikan lahn
(hatal: telaffuz) olaylar1 gramer calismalarinin baslamasina sebep
olan etkenlerdendir.

Dilin dogru kullanimi1 Hz. Peygamber (a.s.) ddneminden itiba-
ren énem verilen bir meseledir. Ornegin; Hz. Peygamber’in (a.s.) hu-
zurunda bir kisinin dilde hata yapmasi sonucu Jia 3 438 841 1580
“Kardesiniz yanildi, onu irsad edin.” dedigini gérmekteyiz.! Hz. Eba
Bekir, “Bazt kelimeleri hazfederek okumam lahn ederek okumamdan
daha iyidir.” diyerek, dildeki hatali kullanimlara dikkat cekmistir.2
Hz. Omer, kendisine Eba Musa el-Es‘ari tarafindan génderilen ve &
¢ AN seklinde harfi cerden sonra mecrar olarak okunmasi
gereken kelimenin merfa olarak okunmasindan dolayr bu mektuba
cok kizmis ve bu mektubu yazan katibin cezalandirilmasini ve maa-
sinin bir yil ge¢ verilmesini emretmistir.3 Yine Hz. Omer, oklarla atis
talimi yapan ve hedeflerini tutturamayan bir grupla karsilastiginda
onlar1 azarlamis, onlar ise bu isi yeni 6grendiklerini séylemek ama-
ciyla Oslsis 338 (A5 “Biz Ggrenen topluluguz.” demeleri gerekirken, (Al
Omalxia 238 seklinde cevap vermisglerdir. Hz. Omer ise “Konusmada yap-
tiginiz hata, beni kéti atislarinizdan daha cok etkiledi.” seklinde ce-
vap vermistir.4 Bu olaylardan da anlasildigi tizere, gerek Hz. Pey-
gamber (a.s.) déneminde, gerekse ilk halifeler déneminde dilin dog-
ru kullanimi tzerinde durulmus ve bu konuya 6nem verilmistir.

Insanlarin dilin dogru bir sekilde kullanmalarini saglamak, birtakim

1 fbn Cinni, Ebu’l-Feth ‘Osman, el-Hasdis, tah. Muhammed ‘Ali en-Neccar, Beyrut,
tsz. II, 8; es-Suyuti, ‘Abdurrahman b. Eba Bekr, el-iktirah fi Ustli'n-Nahv,
Dimesk, 2006, s. 112; es-Suyuti, ‘Abdurrahman b. Ebt Bekr, el-Muzhir fi
‘Ulumi’l-Luga ve Enva‘iha, tah. Fuad ‘Ali Mansur, Beyrut, 1998, II, 396.

2 es-Suyuti, el-Muzhir fi ‘Ulumi’l-Luga ve Envd‘iha, 11, 397.

3 el-Lugavi, Ebu’t-Tayyib, Merdatibu’n-Nahviyyin, tah. Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim, Kahire, 1955, s. 6; Ibn Cinni, a.g.e., s. 8.

4 el-Hamevi, Yakut, Mu'cemu'l-Udebd, tah. Thsan ‘Abbas, Beyrut, 1993, 1, 17.
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dil kurallarinin derlenmesini gerekli kilmistir. Dil kurallarinin ilk
olarak derlenmesiyle alakali degisik rivayetler ortaya atilmistir. Bu
rivayetler ise genel olarak Ebu’l-Esved ed-Dtieli (6. 67/686) etrafin-
da toplanmuistir.

i1k nahiv calismalariyla ilgili rivayetlerde, genellikle Hz. Ali ve
Ebu’l-Esved ed-Dueli'nin adi zikredilmektedir. Bu konuyla alakali
cogunlugun goérusti ise, Islami dénemde nahvin Hz. Ali tarafindan
baslatildigi, Ebu’l-Esved tarafindan da islerlik kazandirildig1r yéntn-
dedir.5

Bu calismalar ilk defa kim baslatmis ve hangi konulari ele
almis olursa olsun, nahvin tesisi lahni ortadan kaldirmak ve
Kur’an’ dogru okuyup anlamak icin yapilan calismalarin en btiytigi
ve en etkilisidir. Nahiv ilmi sayesinde dil bozulmaktan, Ku’ran da
okunmasindaki hatalardan ve manalarinin tahrif edilmesinden ko-
runmus, Arap olmayan Muslimanlarin bir yandan Ku’ran, bir yan-
dan da ilim ve anlasma dili olan Arapcay1 6grenmeleri kolaylasmais-

tir.6

Ebu’l-Esved ve onun 6grencilerinin yapmis olduklar: calisma-
lar, Arap dilinin genel olarak tespitinden ibaret olmustur. Bu calis-
malarin temelini, fail, mefal, isim, fiil, harf gibi temel gramer kav-
ramlarinin belirlenmesi olusturmustur. Bu dénemde gramer konu-
lanyla ilgili yorum, aciklama, gerekce gosterme ttrtinden bilimsel
yaklasimlar olmamistir. Ebu’l-Esved ve o6grencileri yasamlarinin
belli bir déneminde dini ihtiyaclardan dolay:r gramer kurallarini be-
lirleme geregi duymuslardir. Fakat onlarin ortaya koyduklari calis-
malar, degeri tartisilmaz derecede Ustiin gayretler olmakla birlikte,
basit calisma niteligi tasimaktadirlar. Bu calismalarin daha sistemli
ve profesyonel bir ivme kazanmas: hicri ikinci asirdan itibaren Bas-
ra sehrinde yetisen Ibn Ebi Ishak (6. 117/735), Isa b. ‘Omer es-
Sekafi (6. 149/766), ‘Amr b. Ala (6. 154/770) gibi gramer bilginleri

sayesinde olmustur. Bu dil bilginlerinin Basra sehrinde olusturmus

5 Bakirci, Selami-Demirayak, Kenan, Arap Dili Grameri Tarihi, Erzurum, 2001, s.
24.
6 Bakirci, Selami-Demirayak, Kenan, a.g.e., s. 29.
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olduklar1 ders halkalar1 Arap gramerini 6grenmeye merakli kimseler
tarafindan ragbet goéren birer okul niteligi kazanmis ve gramer ko-
nular1 enine boyuna tartisilan bir ilim dali htviyeti kazanmaistir.
Basra’daki bu calismalardan faydalanmak icin bu kente basta Kufe
olmak Uzere degisik Arap sehirlerinden 6grenciler gelmis ve burada
yanan mesale Arap dinyasinin diger yerlerini aydinlatmaya basla-
mistir. Daha sonraki dénemlerde ise Kafe, Bagdat, Misir ve Endti-
lts’te benzer calismalar yapilmaya devam etmistir.?

Misirli dilcilerden olan Ebu Ca‘fer en-Nehhas da, Basra ve
Kufe’deki dil alimlerinden dersler aldiktan sonra, nahiv calismalari
yapmaya baslamistir. Bu vesileyle kendisinden 6énce yazilmis hacim-
li nahiv kitaplarinin aksine, Arapcaya yeni baslayanlar icin mukad-
dime niteliginde olan Kitabu’t-Tuffahe fi'n-Nahv adli eserini kaleme
almistir. Eserinde genel nahiv meselelerini ihtilaflardan uzak, sade
bir dille ele almis, bir bakima nahvi 6zetlemistir. Biz de yapacagimiz
bu calismamizda en-Nehhasin kisaca hayatina, eserindeki nahiv
ilmine dair farkli yaklasimina ve ele almis oldugu farkli nahiv kural-

larina deginecegiz.
A. Ebi Ca‘fer en-Nehhads (6. 338/950)
1. Hayat1 ve Ilmi Sahsiyeti

Asil adi Eba Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Isma‘il’dir. Baba
meslegi olan bakirciliktan dolayr en-Nehhas ismiyle meshur olmus-
tur. Misir’'da muhtemelen 270/88410 yillarda dogmus,® Muradi nis-
besiyle de anilmistir.? Irak’a gitmis ve orada, ez-Zeccac (6. 311/923),
‘Ali b. Stileyman el-Ahfes (6. 316/928), Niftaveyh (6. 323/935), el-
Muberred (6. 286/900) ve ibnul-Enbari’den (6. 328/940) dersler
almistir.10 ez-Zeccac’a Sibeveyhi’in (6. 180/796) el-Kitabin1 oku-

7 Kizikli, Salih Zafer, Arap Grameri Ekolleri, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
EnstittisU, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Bursa, 2005, s. 25.

8 Eroglu, Muhammed, “Nehhas”, DIA, Istanbul, 2006, XXXII, 542-543.

9 el-Kifti, Cemaluddin ‘Ali b. Yuasuf, Inbahu'r-Ruvdt ‘ala Enbdhi’n-Nuhdt, tah.
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Kahire, 1982, I, 136; Ibn Hallikan, Ahmed b.
Muhammed, Vefayatu'l A‘yan, tah. Thsan ‘Abbas, Beyrut, 1968, I, 99.

10 el-Kifti, a.g.e., I, 136; es-Suyuti, ‘Abdurrahman b. Eba Bekr, Bugyetu'l-Vu'at fi

Tabakdti’l-Lugaviyyin ve’n-Nuhdt, tah. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Liibnan,
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mus,!! daha sonra Misir'a donmus ve vefat edene kadar Misir'da

dersler vermistir.12

en-Nehhas, tahsilini tamamladiktan sonra gerek halka acik,
gerekse halife ve devlet erkaninin éntinde diizenlenen muinazaralar-
da kendini ispat etmeye calismistir. Arap dili ve Ku’ran-1 Kerim ilim-
lerine cok buyuk 6nem veren en-Nehhéas, eserlerinde de bu ilimleri
mezcetmistir. Bu anlamda yazmis oldugu Me‘ani’l-Ku’ran adli eseri
bunun guizel bir 6rnegidir.13

Dil ve gramer alaninda oldukca genis bilgiye sahip olan en-
Nehhas, bu alanda kendisini cok iyi yetistirmistir. en-Nehhas, ilim
elde etme anlaminda bircok ders halkasina istirak etmis, ilmi
munéazaralardan kacinmamis ve kafasina takilan sorulari ilim
erbabina sormaktan cekinmemistir. Bu vesileyle Ibn Haddad es-
SafiTnin (6. 345/957) her Cuma gecesi dlizenlemis oldugu ve nahiv
ilmi cercevesinde fikhi meselelerin konusulup tartisildigi derslere
katilmistir.14

en-Nehhas, engin ilmine ragmen, kendisine karsi cok cimriy-
di. Hatta kaynaklarda ifade edildigine goére kendisine hediye edilen
bir sarik bezini tice boltp kullanmistir. Fakat insanlar en-Nehhas’in
ilminden istifade etme adina ona ilgi gdstermis ve ondan ders alma-

ya gayret etmislerdir.15

1965, 1, 362; el-Hamevi, Yakut, a.g.e., I, 468; Ibnu'l-Enbari, Ebu’l-Berekat, Nuzhe-
til'-Elibba, tah. Ibrahim es-Samerrai, Urdiin, 1985, s. 217; Ibn Hallikan, a.g.e., I,
99; et-Tantavi, Muhammed, Nes'etu'n-Nahv ve Tarithu Esherin-Nuhat, Kahire, 1995,
s. 182.

11 fbnu'l-Enbari, a.g.e., s.217; es-Safedi, Halil b. Eybek, el-Vafi bi’l-Vefayat, tah.
Ahmed el-Arnatt ve Turki Mustafa, Beyrut, 2000, VII, 237.

12 el-Hamevi, Yakut, a.g.e., I, 468.

13 Guney, Fikri, Ebu Ca'fer en-Nehhds, Hayati Eserleri ve Meani’l-Kur’an’t, Gamus-

hane Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2015, c. IV, S. 7, 156-176.

14 ez-Zubeydi, Ebu Muhammed b. el-Hasen, Tabakatu'n-Nahviyyin ve'l-Lugaviyyin,
tah. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Kahire, 1973, s. 220; el-Kifti, a.g.e., I, 136;
el-Hamevi, Yakut, a.g.e., I, 468.

15 ez-Zubeydi, a.g.e., s. 220; el-Kifti, a.g.e., I, 136; el-Hamevi, Yakut, a.g.e., I, 468;
es-Safedi, a.g.e. VII, 237; Ibn Hallikan, a.g.e., I, 99.
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en-Nehhas’in 6limuyle alakali sOyle bir rivayet nakledilmis-
tir: Bir giin Nil Nehri’nin kenarinda yurtirken, ayni zamanda elinde-
ki kitaptan siirler okuyormus. Bir yandan da okudugu siirlerin vez-
nini bulmaya calisiyormus. Oradan gecen cahil bir adam ise, en-
Nehhas’in Nil Nehri'nin suyunun artmamasi ve buna bagli olarak da
fiyatlarin ylkselmesi icin nehre blyl yaptigini zannetmis ve en-
Nehhas’in yanina gelerek onu nehre itmis, bogularak 6lmesine se-
bep olmustur.'® en-Nehhasin vefat tarihiyle alakali genel gorts
337/949 ise de 338/950 olduguna dair rivayetler de mevcuttur.1?

2. Talebeleri

Batidan doguya ilim icin yola cikanlar Misir’a ugruyor, ders
halkalar1 olusturup buralardan istifade ediyorlardi. Bu anlamda en-
Nehhas’in da cesitli yerlerden talebeleri olmustur. en-Nehhasin ta-
lebelerinin buyltk bir kismu Endilts’tendir. Talebelerinden Mu-
hammed b. Yahya er-Rabahi, en-Nehhas’tan, Sibeveyhi’in el-
Kitabin1 okumus, daha sonra Endults’e giderek Kurtuba’daki tale-
belerine bu kitab1 okutmustur.1® en-Nehhéas’in talebelerinden bazi-
lar1 sunlardir: Muhammed b. Yahya b. ‘Abdusselam b. el-Ezdi,
‘Abdulkebir b. Muhammed el-Cezeri, Muhammed b. Muferric el-
Me'‘afiri, Eba ‘Abdullah Muhammed b. Horasan es-Sikilli, Eba Hafs
‘Omer b. Muhammed el-Hadrami, Muhammed b. ‘Ali el-Udfuvi.1®

3. Eserleri

en-Nehhas eser ortaya koyma anlaminda velid biriydi. en-
Nehhas’in kaleme almis oldugu elliyi askin eser bulunmaktadir. Bu
eserlerden bazilar1 sunlardir: Irabu’l Kur’an, Me‘ani’l-Kur’an, Kita-
bu’n-Nasih ve’l-Menstih, el-Kat' ve’l-Itindf, Sindatu’l-Kuttdb, Serhu
Ebyati Sibeveyhi, Serhu’l-Mu‘allakat, Serhu’l-Mufaddaliyat, Kitabu’l-
Istikak li-Esma‘i’llahi ‘azze ve celle,, Kitabu’l-Enva’, Edebu’l-kuttdb,
Edebu’l-Mulik, el-Mukni', el-Kaft fin-Nahv, et-Tuffahe fi'n-Nahv, Ta-

16 el-Kifti, a.g.e., I, 136; Ibn Hallikan, a.g.e., I, 99; es-Suyuti, Bugyetu'l-Vu‘at, I,
362; es-Safedi, a.g.e., VII, 237; et-Tantavi, Muhammed, a.g.e., s. 182.

17 es-Safedi, a.g.e., VII, 237; et-Tantavi, Muhammed, a.g.e., s. 182.

18 Dayf, Sevki, el-Medarisu’n-Nahviyye, Kahire, 1968, s. 332; Bakirci, Selami-
Demirayak, Kenan, a.g.e., s. 130.

19 Eroglu, Muhammed, a.g.m., XXXII, 542-543.
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bakatu’s-Su‘ard, el-Vakf ve’l-Ibtida, Serhu ‘Aserete Devavin li’l-‘Arab20

Bu eserlerden [rabu’l-Kur’dn ve Me‘ani’l-Kur’dn kendisinden
6nce ayni alanda yazilmis olan eserlerden daha kapsamli ve icerigi
daha zengin olmasi itibariyle énem arz etmektedir. Irabu’l-
Kur’dn’da, ayetlerin ciimle ve kelime yapisina, kiraat farkliliklarina,
ayetlerin ntizl sebeplerine ve nasih-menstha temas edilmis, bu
konularin tzerinde durulmustur. Me‘ani’l-Ku’ran’da ise, Ku’ran’in
garip lafizlar1 ayetlerin kelime ve ctimle yapilari, nasih-mensth olan
ayetlerle ahkam ayetleri ele alinmis, bu konularla ilgili rivayetler
tartisilmis, gérusler arasindan tercih yapilmis, siirlerle delil getiril-
mistir.2! Serhu Ebyati Sibeveyhi isimli eserinin ise yazildigi dénem-
den 6nce bir benzeri yazilmamis ve kendisinden sonra yazilan eser-

lere de ciddi derece de kaynaklik etmistir.22

Calismamizin temelini teskil eden Kitabu’t-Tuffahe fi’n-Nahv
ise, muhtasar bir nahiv kitab1 6zelligi tasimaktadir. Eserinde nahiv
meselelerini kisa ve 6z bir bicimde ele almistir. Nahvin mukaddime-
si niteliginde olan eser, konular: ele alis1 ve kticik hacimli olmasi
bakimindan kendisinden 6nce yazilmis nahiv eserlerinden farklilik

gostermektedir.
B. Kitabu’t-Tuffihe’den Once Yapilmis Nahiv Calismalar:

Dil calismalarinin hazirhik asamalarini bir tarafa birakacak
olursak, nahve dair kitap yazan ilk alimin ‘Abdullah b. Ebi Ishak el-
Hadrami (6. 127/745) oldugu sOylenmektedir.23 Eski teliflerde ken-
disinden nakiller yapilmistir. Ayrica ‘Isa b. ‘Omer es-Sekafi’nin
(6.149/766) kaleme almis oldugu el-Cami‘ ve el-Ikmal adl1 iki eseri
de kaynaklarda tespit edilen en eski teliflerdendir.2¢ Kafe Ekola dil-

20 ez-Zubeydi, a.g.e., s. 220; el-Kifti, a.g.e., I, 136; el-Hamevi, Yakut, a.g.e., I, 468;
es-Safedi, a.g.e., VII, 237; Ibn Hallikan, a.g.e., I, 99; es-Suyuti, Bugyetu'l-Vu'dt,
I, 362; Eroglu, Muhammed, a.g.m., XXXII, 542-543.

21 Eroglu, Muhammed, a.g.m., XXXII, 542-543.

22 el-Kifti, a.g.e., I, 136; ibn Hallikan, a.g.e., I, 99.

23 Cetin, M. Nihad, “Arap” (Yazi, Dil, Edebiyat), DIA, Istanbul, 1991, III, 296.

24 Cetin, M. Nihad, a.g.m., III, 296; Demirayak, Kenan-Co6genli, M.Sadi, Arap
Edebiyatinda Kaynaklar, Erzurum, 2000, s. 176.
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cilerinden Eba Ca‘fer er-Ruasi’ye (6.175/791) ait el-Cem’ ve’l-Ifrad?s
ve el-Faysal?® adl1 nahivle ilgili iki eser zikredilmistir. Basra ekolt
dilcilerinden Kutrub (6.206/821) el-‘llel fi'n-Nah1?? adli ve Eba’l-
Hasan el-Ahfes (6.215/830) ise Kitabu’l-Evsat fi'n-Nahv ve Kitabu’l-
Mekayis fi'n-Nahu28 adli eserler telif etmislerdir. Yine Kufe ekolin-
den el-Ferra (6.207/822) el-Hudud?® adinda ve Muhammed b.
Sa‘dan ed-Darir (6.231/845) Muhtasaru’n-Nahu30 adinda eserler ka-
leme almislardir. Ancak zikri gecen bu eserlerin hicbiri, bilindigi
kadariyla giiniimuze ulasmamistir.3! Kitabu’t-Tuffahe’den énce ka-
leme alinmis ve giinimuze kadar ulasan baslica Arapca gramer ki-
taplar1 sunlardir:

1. el-Cumel fi’n-Nahv

Arap diline dehasiyla en az ytz yillik bir merhale kazandiran,
ele aldig1 konularin sinirlarini ¢izen, istilahlarini hazirlayip sistemli
bir hale getiren el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6.175/791) yapmis
oldugu calismalarla gramere y6n vermistir.32 Kendisine aidiyeti nok-
tasinda birtakim stipheler bulunan el-Cumel fi'n-Nahv adl1 eseri de
gramer calismalarina buyuk 6lctide katk: saglamistir.33 Muellif eseri
bolimlere ayirmamis ise de, muhtevasi agisindan eser, bes ana bo-
Iime ayrilabilir. Vucthu’n-nasb basligt altinda mansubat,
Vucuhu'r-ref basligi altinda merfaat, Vucthu’l-hafd bashg: altinda
mecrarat ve Tefsiru i‘rabi cumelil-cezm bashg altinda da cezm ko-
nusunu islemistir. Besinci bélim olarak ele alinabilecek olan ki-
simda ise Cumelu’l-elifat, Cumelu’l-lamat, Cumelu’l-vavat gibi bas-
liklar altinda harfleri ele almistir.34

25 ez-Zubeydi, a.g.e., s. 125.

26 ibn Nedim, Muhammed b. Ishak, el-Fihrist, tah. Ibrahim Ramazan, Beyrut, 1997,
s. 89.

27 ibn Nedim, a.g.e., s. 76.

28 ibn Nedim, a.g.e., s. 75.

29 ibn Nedim, a.g.e., s. 91.

30 Ibn Nedim, a.g.e., s. 95.

31 Demirayak, Kenan-Co6genli, M.Sadi, a.g.e., s. 176.

32 Cetin, M. Nihad, a.g.m., III, 296.

33 Topuzoglu, Tevfik Rustti, “Halil b. Ahmed”, DIA, Istanbul, 1997, XV, 311.

34 Demirayak, Kenan-Co6genli, M.Sadi, a.g.e., s. 176-177.
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2. Mukaddime fi’n-Nahv

Basrali sair ve edebiyat alimi olan Halef el-Ahmer (6.180/796)
tarafindan kaleme alinmistir. Arap nahvinin temel meselelerini ayet
ve siirlerden 6rnekler vererek aciklayan muhtasar bir nahiv kitabi-
dir.35 Eserin Halefe aidiyeti hususunda birtakim stipheler olmakla
birlikte, eserde kullanilan dilin el-Halil b. Ahmed ve Sibeveyhi do-
nemindeki nahiv terimlerine dayanmasi ve nahiv meselelerinin iza-
hinin Basra ekolline gbre olmasi gibi delillere dayanan cagdas Arap
dilcileri Muhammed el-Fehham, Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Muham-
med ‘Ali en-Neccar kitabin Halef’e ait olabilecegini sOylemislerdir.3¢

Bununla birlikte bircok meseleye Ebu ‘Ali el-Kali'nin (6.
356/967) el-Emalisi, Ebu’t-Tayyip el-Lugavinin (6. 351/962)
Meratibu’n-Nahviyyin'i ve Imam Malik’in (6. 672/1274) el-
Elfiyye’sinde oldugu gibi V) Gld Ji ifadesiyle baslamasi, konuya
giriste besmelenin ardindan Sibeveyhi’in el-Kitabindaki sl Zakl 4
ifadesine benzer éskh del 5 38 &) duasinin bulunmasi, sahid olarak
getirilen ayetlerden 6nce Sibeveyhi’in Js 5 % i3 ibaresine benzer Ji
Ja 5 5 4 ibaresinin yer almasi da eserin Halefe ait olabilecegi gorti-
stinu desteklemektedir.3?

3. el-Kitab

Arap dili gramerine dair ginimiize ulasan en eski hacimli
eser olan el-Kitab, Basra ekoltintin en 6nemli temsilcilerinden Sibe-
veyhi adiyla meshur Eba Bisr Sibeveyhi ‘Amr b. ‘Osman b. Kanber
el-Harisi (6.180/796) tarafindan kaleme alinmistir. Arap dili alanin-
da essiz bir eser olan el-Kitdb, bazi1 kimseler tarafindan nahvin
Ku’ran olarak nitelenmistir.3® Eserin telifinin ana malzemesini el-
Halil b. Ahmed’in fikirleri olusturmakla beraber, Yunus b. Habib,
Ahfes el-Ekber, Eba ‘Amr b. A‘la, ‘Isa b. ‘Omer es-Sekafi, ibn Ebi

Ishak el-Hadrami ve Harun el-A'ver el-Kari gibi dil, gramer ve kiraat

35 Demirayak, Kenan-Cogenli, M.Sadi, a.g.e., s. 177.

36 el-Ahmer, Halef, Mukaddime fi'n-Nahv, tah. ‘Izzu’d-din et-Tentihi (muhakkikin
6nsodzl), Dimesk, 1961, s. 4-5; Durmus, Ismail, “Halef el-Ahmer”, DIA, Istanbul,
1997, XV, 236.

37 Durmus, Ismail, a.g.m., XV, 236.

38 el-Lugavi, Ebu’t-Tayyib, a.g.e., s. 65.

~ 177 ~



Ebu Ca'fer en-Nehhds ve “Kitabu’t-Tuffdahe fi’n-Nahv” Adli Eserinde...

alimlerinin goérisleri de esere katki saglamistir.39

Eserde gramer kurallarinin yani sira, dilin anlam ve pratik
boyutlart da islenmis, kaidelerin olusturulmasinda temel kaynagi
bedevilerin yaygin kullanimi (sema) teskil etmis, ayrica kiyas ve
ta’lile dayali cikarimlar da eserin olusmasina katki saglamistir.40
Eserde mukaddime mahiyetinde bir bé6limden sonra, genel olarak
nahiv ve sarf meseleleri ele alinmis, ancak eser kiraat, tecvid,
belagat, filoloji, lehceler ve siir gibi Arap dilinin bitiin alanlariyla
ilgili mevzilara deginmistir. Sibeveyhi, goruslerini desteklemek
amactyla Ku’ran, siir ve Araplardan rivayet edilen misallerden delil
getirirken, hadisleri delil olarak getirmeyi tercih etmemistir.4!

el-Kitab, her dénem alimler tarafindan ragbet gérmus, nahiv
alaninda temel kaynaklardan biri haline gelmistir. Esere bircok serh
ve hasiye yazilmistir.+2
4. el-Muktedab

el-Muberred adiyla taninan, Ebul-‘Abbas b. Yezid el-
Muberred (6.285/898) tarafindan kaleme alinan eser, Sibeveyhi’in
el-Kitab''ndan sonra Arap grameri alaninda yazilmis en 6énemli telif-

tir.43

Temel kaynagi el-Kitab olan, onu elestirmek ve eksikliklerini
gidermek amaciyla yazilan eser, nahiv konularin1 daha basit ve an-
lasilir bir dille ele almistir. el-Muberred, konuyu izah etmeye bas-
larken ilk 6nce meseleyi 6zet halde sunmus, daha sonra ise serh
etmistir. Eserde genel olarak serh ve basitlestirmeye yonelik bir 6g-
retim metodu mevcuttur. Ayrica el-Muberred’in Basra dil ekoltine
mensup olmasi, nahiv meselelerin bircogunda bu ekoltin gérislerini
benimsemesinde etkili olmustur. Sarf ve fonetikle ilgili meseleler el-
Kitab'da mustakil basliklar halinde islenmisken, el-Muktedab’da

39 Ozbalike1, M. Resit, “Sibeveyhii”, DIA, Istanbul, 2009, XXXVII, 130.
40 Ozbalik¢i, M. Resit, a.g.m., XXXVII, 131.

41 Demirayak, Kenan-Cogenli, M.Sadi, a.g.e., s. 177.

42 Katip Celebi, Kesfu’z-Zuntin, Bagdat, 1941, II, 1428.

43 el-Hadisi, Hatice, el-Medarisu'n-Nahviyye, Urdtin, 2001, s. 98.
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daginik halde ele alinmigtir.44

el-Muberred, meselelerin izahinda bircok ayet ve siirle delil
getirirken, bu delillerin bircogunu da Sibeveyhi'in el-Kitabindan
iktibas etmistir.45

5. el-Usil fi’n-Nahv

Ibnu’s-Serrac adiyla meshur, Eba Bekr Muhammed b. Sehl
b. es-Serrac (6.316/928) tarafindan telif edilmistir. Ibnt’s-Serrac’in
en guzel ve en kapsaml eseri olan el-Usul, ihtilafli konularda basvu-
ru kaynagi olmus, Arap gramerini toplu halde sunmus, Sibeveyhi’in
ele almis oldugu meseleleri en guizel sekilde tertip edip ortaya koy-

mustur.46

Eserde, Ibnu’s-Serracin Arap gramerinin problemlerine
hakim oldugu, hangi konuyu nerede ele almasi1 gerektigini bilen bir
Uslup sergilemis oldugu goértlmektedir. Ayrica eserinde, Arap gra-
merini gruplandirma gayreti icerisinde olmustur. Eserde once
merfaat, sonra sirasiyla mansubat, mecrarat, tevabi, fiili nasb ve
cezm eden edatlar, takdim ve tehir konular: islenmis, daha sonra
ise sarf konusu ele alinarak kitap bitirilmistir. Ibnu’s-Serrac’in bas-
ta el-Kitab ve el-Muktedab olmak Uzere kendisinden Once yazilmis
eserlere vakif olmasi, bu tarz bir eser ortaya koymasina yardimci

olmustur.47
6. el-Cumel

Eser, Ebu’l-Kasim ez-Zeccaci (6. 337/949) tarafindan kaleme
alinmistir. Arap gramer geleneginde eserlere bu ismin verilmesi el-
Halil b. Ahmed’in ayni isimli eserine yazmis oldugu mukaddimeden
anlasilacaglr tlzere, Arapcanin butlin konularini kapsamasindan

kaynaklanmaktadir. ez-Zeccaci’de bu gelenege uyarak, sarf, nahiv,

44Durmus, Ismail, “Mtberred”, DIA, Istanbul, 2006, XXXI, 433; Demirayak, Kenan-
Cogenli, M.Sadi, a.g.e., s. 178.

45 Durmus, Ismail, a.g.m., XXXI, 433; Demirayak, Kenan-Cégenli, M.Sadi, a.g.e., s.
178.

46 el-Hamevi, Yakut, a.g.e., VI, 2536.

47 Cikar, Mehmet Sirin, Arap Dilbiliminde Kirima Noktast Ibnu’s-Serrdc ve Nahiv
Ilminde Ustil Gelenegi, EKEV Akademi Dergisi, 2004, c.VIII, S. 20, 353-354.
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esvat, zararat-1 siriyye ve edatlarla ilgili 142 veya 145 babdan olu-
san bu eserine el-Cumelu’l-Kubrd adini vermistir. Muhtemelen haya-
tinin sonlarina dogru Mekke’de telif etmis oldugu eserinin, her ba-
bini1 yazdiktan sonra Kabe'yi tavaf etmis ve eserinin faydali olmasi
icin Allah’a dua etmistir.#® Eseri sade bir dille yazmis, Ku’ran siir ve
emsallerden 6rnekler vermistir. Konu ile ilgili cesitli goértisleri ver-
dikten sonra bu goérutislerin genel bir degerlendirmesini yapmais, yeni
kurallar ortaya koymustur.49

el-Cumel’e bir cok serh yapilmis olup bunlardan en meshuru
ve en guzeli Islahu’l-Haleli’l-Vaki* fi'l-Cumel adiyla el-Batalyevsi'nin
yapmis oldugu serhtir.50
C. Kitabu’t-Tuffahe fi’n-Nahv

Ebu Ca'fer en-Nehhas tarafindan kaleme alinan et-Tuffdhe,
nahiv hakkinda muhtasar bir eserdir. Nahvin konularini, Babu
Aksami’l-‘Arabiyye, Babu’l-I'rab, Babu Refil-Isneyn vel-Cem' gibi,
31 bab bashig altinda ele almis, tartismali konulara girmekten ka-
cinmistir. Eser Kurkis Avvad tarafindan 1965 yilinda Bagdat’da
tahkik edilerek nesredilmistir.5!

en-Nehhas’in et-Tuffahe’si ile ayni ada sahip, el-Halil b. Ah-
med el-Ferahidinin (6. 175/791) kaleme almis oldugu bir eserin
oldugu da rivayet edilmistir. Ancak bu eser ginuimuze ulasmamig-
tir.52 Ayrica Katip Celebi, Kesfu’z-Zuniuin’da ayni isimle yazilmis fark-
l1 iki esere de isaret etmistir.53 Bunlar:

1- et-Tuffdhe fil-Mesahe; Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim
el-Es‘ari el-Yemeni'ye (6. 550/11595) aittir.

2- et-Tuffdhe; Ebu ‘Omer ez-Zahid el-Mutarriz’e (6. 345/957)

aittir.

48 el-Kifti, a.g.e., II, 161.

49 Cogenli, M.Sadi, “el-Ctimelti’l-Ktibra”, DIA, Istanbul, 1993, VIII, 114.

50 Celebi, Katip, a.g.e., I, 604.

51 Demirayak, Kenan-Cogenli, M.Sadi, a.g.e., s. 179.

52 en-Nehhas, Ebu Cafer, Kitabu't-Tuffahe fi'n-Nahv, tah. Kurkis Avvad
(muhakkikin 6ns6zi), Bagdat, 1965, s. 3.

53 Katip Celebi, a.g.e., I, 426.
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Muhtasar bir nahiv kitabi1 6zelligi tasiyan et-Tuffahe, kendi
doneminde nahvin aleyhine séylenen sozlere ve nahvin 6grenilmesi-
nin zor oldugunu soyleyen kisilere karsilik olarak yazilmistir. Eser
muhtemelen gramere yeni baslayanlar icin bir mukaddime niteli-
ginde hazirlanmistir. Bu ylUzden eserin igerigine bakildigi zaman
oldukca kolay oldugu goérilecektir.54

en-Nehhas, Basra, Kufe, Bagdat gibi farkli ekollere mensup
dilcilerden dersler almistir. Onun farkli gériislerden beslenmesi, tek
bir ekollin goruslerine baghh kalmamasini saglamistir. Bu yuzden
en-Nehhas, eklektik bir yapiya sahip olan Misir ekoltintin dilcileri
arasinda sayilmistir. Fakat en-Nehhasin genel olarak goértslerine
baktigimiz zaman, Basra ekoliine meylinin oldugunu da gérmekte-
yiz.

et-Tuffahe’de Basralilarin gortislerine muhalif olarak, Kafeli-
lerin baz1 goértislerine de yer vermistir. Ornegin; Kufe ekoliinden
Kutrub ve Hisam, Bagdat ekoliinden ez-Zeccaciye gore, “esmau’l-
hamse illet harfleriyle murabtir”, goérisint benimsemistir. en-
Nehhas’in “Tesniye ve cem’it miizekker sdlimler; ref halinde tesniye-
lerde elif cem’it miizekker salimlerde vav, nasb ve cer halinde ye harfi
ile irablarurlar. Bu irablar, mukadder bir harekenin yerine gecen bir
irab degil bizzat tesniye ve cem’i salimin irabidir.” géristiine Kufe
ekoliinden, Kutrub ve Zeccac da katilmaktadir. en-Nehhéas, emir
fiillerinin Basralilarin dedigi gibi mebni olmadigini, Kuafelilerin géri-
stinde oldugu gibi mtrab ve meczim oldugunu savunmustur. Ayri-
ca n, 2l Y L Al )y (<askll ), 3, 3d) ob harflerinin, fiil-i muza-
riyi, takdiri bir “3/” olmaksizin nasb edecegini séylemistir. el-Kisai ile
birlikte s ve 55 edatlarinin zamire izafe edilemeyecegini iddia etmis-
tir. en-Nehhas, muzafun ileyhin mecrar olmasinin sebebinin, Sibe-
veyhi’in dedigi gibi muzaftan kaynaklanmadigini, izafetten dolay:
mecrur oldugunu soOylemistir. el-Ahfes de bu gértisi benimsemis-

tir.5S

54 Bakirci, Selami-Demirayak, Kenan, a.g.e., s. 128.
55 Dayf, Sevki, a.g.e., s. 332-333.
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D. Kitabu’t-Tuffahe’deki Farkli Nahiv Goriisleri

1- Genel olarak, nahivcilere gore fiiller; mazi, muzari ve emir
olmak tizere U¢ cesittir.56 en-Nehhas ise bu durumu séyle izah eder;

5 A5 il Jad s (ale Jid bl 4l e QWY1 O 42| “Filler dort k-
sumdur; mazi fiil, mustakbel fiil, emir fiil ve nehiy fiil. 57

2- en-Nehhas harfi cerleri, _=sill ¢ay A LU bashig altinda ele
almis ve su harfleri saymistirss: )5 alsis cilay Jildy ey 85 o5 s o
Moy sAiy cny J3ag Sy Jib tas e g s el 3l s el elia g Ghg dang s AT 335 alal
Los o Log (spms DA g Lila s (g5 eizs Jids Clsds by g 5 g andy Jiag iy OS5 S
2 3313 CalSl 5 O mar shslls AR e Fag Al 8 a8y A saly Saay olaileg ol
pat s ol 5 (5 peals Bl 5 el g gl sl) a5 alalll iy A 5 503

en-Nehhas, bu bahsin icine, zarflari, kasem harflerini, bazi
istisna edatlarini, zaid harfleri almis ve bunlan tek baslik altinda
degerlendirmistir. Boyle bir taksimin daha 6nceki nahivcilerde go-
rulmedigi ifade edilmektedir.59

3- Genel olarak nahivciler, Ismini nasb haberini ref eden hu-
ruf-u misebbehe bil-fiilleri Jals <y (&5 GiSy G5 &) olmak Tizere alti
adet olarak sayarken®, en-Nehhas bu nahivcilerden farkli olarak, &Y
edatin1 da ilave etmis, fakat bununla alakali 6rnek vermemistir.61

4- il sals JS olarak bilinen nevasih fiillerini “ &3 3 a5 A &b
JAY Lualiy sl bashign altinda ele almis, bu fiilleri harf olarak de-
gerlendirmistir.62 Eserinin farkli yerlerinde ayni sekilde, harf sinifi-
na girmeyen bircok kelimeyi harfler bashigi altinda ele almistir.63
Kelimenin cesitlerinden birisi olan harf genel olarak; “Isim ve fiil gibi
tek basina anlami olmayan kelimedir.” seklinde tanimlanmistir.64

56 Tbn Hisam, Ebd Muhammed ‘Abdullah b. Yasuf, Serhu Katri'n-Neda ve Belli’s-
Sada, tah. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid, Kahire, 1964, s. 26.

57 en-Nehhas, a.g.e., s. 16.

58 en-Nehhas, a.g.e., s. 17-18.

59 el-Hadjisi, Hatice, a.g.e., s. 285.

60 ibn Hisam, a.g.e., s. 147.

61 en-Nehhas, a.g.e., s. 18.

62 en-Nehhas, a.g.e., s. 18.

63 en-Nehhas, a.g.e., s. 17-21.

64 Sibeveyhi, Ebu Bisr ‘Amr b. ‘Osman, el-Kitab, tah. ‘Abdusselam Harun, Kahire,
1988, I, 12; Eba Bekr Muhammed b. Sehl b. es-Serrac, el-Usul fi’n-Nahv,
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Fakat et-Tuffahe’ye baktigimiz zaman en-Nehhasin harfi genel an-
laminin disinda da kullandigini gérmekteyiz. Buradan hareketle
sunu soyleyebiliriz ki, en-Nehhas herhangi bir ayrim yapmadan bti-
tin amilleri harf olarak degerlendirmis ve harfe klasik anlaminin
disinda bir anlam ytklemistir.

5- Fiili muzariyi nasb eden harfler arasinda; XS5 S5 3 & &
PG PIF P O I PRE SN P PPRA SN PRPSEU I PRA PRSP I PRSP
ey 2aally S g Jleilyl s s AV el s harflerini saymustir.65 Buna
karsilik, Sibeveyhi fiili muzariyi nasb eden edatlar olarak &S,40 ve
Sin gizli olarak geldigi baz1 edatlar saymistir.66

6- Fiil-i muzariyi cezm eden harfler arasinda; REP Wi Al (AP al
S5 Ly il s e ey s agas Lo (ias s 3 Al Cas A ) Y5 a1 Y s Wl
el s sl L 35 W 135 Wiia 5 W harflerini saymustir.67 Sibeveyhi ise ayni me-
seleyi ele alirken &) 2¥ 5 )2 oY W 4 harflerini saymistir.6® Ayrica da-
ha 6nce de zikrettigimiz gibi en-Nehhas bircok isim zikretmesine
ragmen konuyu harfler bashig altinda isledigini gormekteyiz.

7- &3 cay’A LL bashign altinda, kendisinden sonra genellikle
merfQ isimlerin geldigi birtakim kelimeler zikretmistir.6® Bunlar: i
oy S5 135 e 5 ey Gl ey Lagls W3l s Laing Le Jaly Le G5 Lo iS5 LT LS
ey Lo OIS 13) oS5 (s pais 108 el B, 480Dl G5 sa s ATy SlIa5 lldg 13a (hes Lay i
48 e

8- Naib-u fail konusunu, el 24 & (3 Jsid) L “Faili zikredil-
meyen mefil babt” basligl altinda ele almis, konu tanimini bab bas-
lig1 olarak kullanmistir.70 Sibeveyhi ise ayni konuyu el 3l Jseiall b

Js2ie ) 4lad bagligr altinda incelemistir.”?

9- Nahivcilere gore marife alti kisim olup bunlar: zamirler,

Beyrut, 1988, 1, 41.
65 en-Nehhas, a.g.e., s. 19.
66 Sibeveyhi, a.g.e., III, 5.
67 en-Nehhas, a.g.e., s. 20.
68 Sibeveyhi, a.g.e., III, 8.
69 en-Nehhas, a.g.e., s. 21.
70 en-Nehhas, a.g.e., s. 21.
71 Sibeveyhi, a.g.e., I, 41.
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alem isimler, ism-i isaretler, ism-i mevsuller, elif-lam ile marife
olanlar ve muzaflardir.”2 en-Nehhas’a gbére ise marife bes kisimdir.
Bunlar; alem isimler, mUphem isimler, muzmar isimler, ma’htd
isimler ve muzaflardir.”3 Burada klasik taksimde yer alan ismi mev-
sullere deginmedigini goérmekteyiz. Ayrica en-Nehhas, muphem
isimler ile ismi isaretleri; muzmar isimlerle zamirleri; ma’htd isim-
lerle de elif-lam ile marife olan isimleri kastetmistir.

10- Tevabi’ konusunu doért baslik altinda degerlendirmistir.
Bunlar: Na’t, atf, bedel ve tevkiddir. Bu konulardan na’ti &U &l &)
o Sii5 4k 3ty 4l 2) B M “Na’t; marifelik-nekrelik ve irab bakimindan
isme tabi olandiwr.” seklinde tarif etmistir.7* Genel kabule gore ise,
na’t menutuna en-Nehhas’in saydig: yerlerin disinda ayrica mufred-

tesniye-cemi ve muzekkerlik-mtienneslik bakimindan da uyar.7s

11- en-Nehhas, atif harflerini on tane olarak ele almistir.
Bunlar; oiss Wiy a5 8805 dis Y5 b5 a5 slll5 5150 harfleridir.”6 el-Muberred
ise el-Muktedab adli eserinde s oS Wl 50 & <l o harflerini atif
harflerinden saymistir.7?

12- Tevkid konusunu islerken, diger nahivciler gibi lafzi ve
manevi tevkid seklinde bir ayrima gitmemis?8 meseleyi genel cerce-
vede ele almis ve tevkid lafizlarinin yedi tane oldugunu ifade etmis-
tir. Bunlar: gails o5 aadly ameans IS5 olls (il kelimeleridir.7?9 Bunlar
haricinde S ve Ul lafizlar1 da tevkid i¢in kullanilmaktadir.80

13- Zarflara, o=l a5 A bashigr altinda deginmis olsa da, &b
u'ujﬂ basliginda tekrar ele almis ve zarflari; mekan ve zaman zarfi
olarak ikiye ayirmistir. Zaman zarflarinin £l s 5350 5 el y 2805 A 530

B3 Ji8 4y g8l 5 v, isimler oldugunu; mekan zarflarinin ise bl <ala

72 ibn Hisam, a.g.e., s. 94.

73 en-Nehhas, a.g.e., s. 21-22.

74 en-Nehhas, a.g.e., s. 22.

75 Ibn Hisam, a.g.e., s. 285.

76 en-Nehhas, a.g.e., s. 22.

77 el-Muberred, Ebu’l-‘Abbas Muhammed b. Yezid, el-Muktedab, tah. Muhammed
‘Abdulhalik ‘Udayme, Beyrut, tsz., I, 13.

78 ibn Hisam, a.g.e., s. 289.

79 en-Nehhas, a.g.e., s. 23.

80 Ibn Hisam, a.g.e., s. 292.
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Jsay e g iy 345 vb. isimler oldugunu belirtmisgtir.s?

14- Igra ve tahzirin daima mansub oldugunu sdylemis ve
Araplarin igray1 sadece <lisys e 5 dhle harfleriyle yaptigini belirtmis-
tir.82 Ancak Araplar, en-Nehhas’in belirtmis oldugu harfleri kullan-

\ &«

madan da igra yapmaktadir. Ornegin; iy 3l “Calisman gere-
kir. 83

15- Istisna edatlarini Wy ;A basligr altinda ele almis ve
bunlar arasinda ¢sS¥s 0S5 Gals Jis 1eles Malay S5 oblay ssms s Y
LiwY 5 edatlarini saymistir.84 en-Nehhas bu babta, Wiw¥s 058315 & gibi
nahivcilerin deginmedigi istisna edatlarini da ele almistir.8s

16- <Lt sl < Jiasll il Lb “fsimlerin baslanndaki vasil elifleri
babt” bashigi altinda, on tane isim hari¢ diger isimlerin baslarinda
gelen eliflerin, elif-i kat’ oldugunu aktarmistir. Bu on isim ise sun-
lardirss: (s sw saiaall Call s Ca i Y Cll g ol g aad 5 G5 1 Be sl 5 ¢ gl 5 Al 5
Ul jalae

17- en-Nehhas, eserinin yaklasik doértte birini kapsayan gayr-
1 munsarif konusunu da diger nahivcilerden farkli olarak ele almis-
tir. en-Nehhas’in bu konuyu detayli olarak incelemesi, bu konuya

ayr1 bir 6nem atfettigini gostermektedir.

Genel olarak nahivciler, kendisinde dokuz illetten ikisi
veya iki illet yerine gecen tek bir illetin bulundugu kelimeleri gayri
munsarif olarak nitelendirmislerdir. Bu dokuz illet sunlardir; adl,
vasf, mUenneslik, cemi, mltrekkep, ucme, marifelik, fiil vezni ve zaid
olan elif-nun.8”

en-Nehhas ise bu konuyu ey il Ll &b baghg altinda
ele almis ve soyle degerlendirmistirgs:

Gayr-1 munsarif olan isimler yirmi sekildedir. Bunlardan on

81 en-Nehhas, a.g.e., s. 24.

82 en-Nehhas, a.g.e., s. 24.

83 el-Galayini, Mustafa, Cami‘u’d-Durusi’l-Arabiyye, Beyrut, 2011, III, 14.
84 en-Nehhas, a.g.e., s. 25.

85 Ibn Hisam, a.g.e., s. 247; el-Galayini, Mustafa, a.g.e. III, 94.

86 en-Nehhas, a.g.e., s. 27.

87 Ibn Hisam, a.g.e., s. 311.

88 en-Nehhas, a.g.e., s. 27-28-29.
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tanesi hem marife, hem de nekrede gayr-1 munsarif olurken; diger

on tanesi ise sadece marife durumda gayr-1 munsarif olurlar.

Hem marife hem de nekre durumda iken gayr-1 munsarif olan
isimler sunlardir:

Birincisi; sifat oldugu zaman J=8 vezninde olan isimler. Orne-
gin; cdls 350l 5 padl vb,

Ikincisi; mtiennesi & vezninde olan ¢ kalibinda olan isim-
ler. Ornegin; ¢ S5 o) S vb.

Uctinctisti; «2dl vezninde olan isimler. Ornegin; el claial
Wi s vb.

Dérdunctisii; a8 vezninde olan isimler. Ornegin; sl +dit
slle 5 vb.

Besincisi; & vezninde olan isimler. Ornegin; ¢35 «Lak vb.

Altincisi; s vezninde olan isimler. Ornegin; s &5 =5 vb.

Yedincisi; i vezninde olan isimler. Ornegin; s &s A vb.

Sekizincisi; o vezninde olan isimler. Ornegin; 35 s X5 vb.

Dokuzuncusu; cem’ elifinden sonra, birden fazla harf olan
isimler. Ornegin; _ubds a) 35 aalus vhb.

Onuncusu; sayilardan ma’dul olanlar. Ornegin; gb)s &Sy
vb.

Sadece marife durumda iken gayr-1 munsarif olan isimler ise
sunlardir:

Birincisi; ti¢ harften fazla olup asli Arapca olmayan isimler.
Ornegin; s deladls sl vb.

Ikincisi; kendisinde miienneslik alameti olmayan ti¢c harften
fazla miiennes isimler. Ornegin; a5 Ak s < vb.

Uclinciisti; sonunda milenneslik ta’s1 bulunan isimler. Orne-
gin; 4l dakliy350a 5 all vhb,

Dérdiinctisti; tic harfi de harekeli olan muiennes isimler. Or-
negin; wihs s~ vhb,

Besincisi; Ui¢ harften fazla olup, bayana verilen erkek isimleri
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veya erkege verilen bayan isimleri. Ornegin; erkek icin «) veya ba-
yan icin &= isimleri vb.

Altincisi; kendisine elif-lam dahil olmayan Jx veznindeki
isimler. Ornegin; &85 55 & vb.

Yedincisi; kendisine elif-lam dahil olmayan Jst veznindeki
isimler. Ornegin; o s s @lla vb,

Sekizincisi; fiil-i muzari veya emir veznindeki isimler. Orne-
gin; Ky a5, %3 vb.

Dokuzuncusu; kendisinde nun, zaid olarak gelen, oMl oMad
oM 5 veznindeki isimler. Ornegin; Ol 5 o y2e 5 e v,

Onuncusu; tek bir isim haline gelmis olan iki isim. Ornegin;
&y Jaas D50 Hlan 5 8 (g3 vh.

E. Kitabu’t-Tuffahe’de Kullanilan Istilah

en-Nehhas, genel olarak Basralilarin kullanmis olduklar: 1sti-
lahlar tercih etmis olsa da, zaman zaman Kufelilerin 1stilahlarini da
kullanmistir. Nahiv meselelerini aciklarken her iki ekoltin goruisleri-
ni mezcettigi gibi 1stilahlar1 kullanirken de her iki ekolden fayda-
lanmistir. Hatta ayni konuyu izah ederken dahi Basra ve Kife ekol-
lerinin 1stilahlarini kullanmistir. Ornegin; Basralilarin kullandiklari
cerr ve Kufelilerin kullanmis olduklart hafd terimini ayni konuda
soyle kullanmistir:

pialls Hall 5 calalll g a5l Sleradl day e SEY G ale)

Ot 5 L) Lagad & jilas Calall 5 28504

JadY) (50 Aald clandl faddll

elan¥) 50 Auald Jld 2531
“Irab dort sekildedir: ref, nasb, cerr ve cezm. Ref ve nasb hali
hem isimlerde hem fiillerdedir. Hafd (cerr) hali, isimlere, cezm hali ise
fiillere mahsustur.” Goruldiga gibi ayni durumu ifade eden hafd
ve cerri ayni paragrafta kullanmistir. Bir baska 6rnek ise, ayni du-

rumu ifade eden, muzari ve mustakbel terimleriyle alakalidir. en-

89 en-Nehhas, a.g.e., s. 14.
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Nehhas, fiilin kisimlarini aciklarken su ifadeleri kullanmistir:
o S L g bl gl g 5aY0 s Jaid Jads mbe Jad caladl 3235 e JW8Y) O a2
JUELY) sy G i A 413
“Fiiller dort kisimdwr; mazi fiil, mustakbel fiil, emir fiil ve nehiy
fiil. Muzari fiil; basinda istikbal harflerinden biri bulunan fiildir.™° en-
Nehhas burada da Basralilara ait muzari ve Kafelilere ait mtistakbel

terimlerini ayni paragrafta ve ayni1 anlamlarda kullanmisgtir.

Ayrica en-Nehhas, Basralilarin kullanmis oldugu “sifat” isti-
lahinin Kufelilerdeki karsiligi olan “na’t” terimini®!, Basralilardaki

20

“temyiz” 1stilahinin, Kufelilerdeki karsiligi olan “tefsir” terimini de
kullanmistir.92 Yine Kufelilere ait i1stilahlardan olan vavu’s-sarf

(vavu’l-maiyye) ve cahd (nefy) terimlerine de eserinde yer vermistir.93

Basralilarin hurafu’l-cer i1stilahinin karsiligi, Kufelier de
hurtfu’s-sifat’tir. Kafeliler cerre, hafd demelerine karsin, cer eden
harflere hurtfu’l-hafd terimini kullanmamislardir. en-Nehhas ise
hurafu’l-hafd terimini kullanarak®* bu terimin anlamini genislet-
mistir. en-Nehhas, hurdaful-hafd bahsinin icine, zarflari, kasem
harflerini, baz1 istisna edatlarini, zaid harfleri almis ve bunlan tek
baslik altinda degerlendirmistir. Ilk bakista en-Nehhasin bunu, ko-
nu basliklarini azaltmak icin yapmis olabilecegi duisinulebilir. Fa-
kat en-Nehhas, zarf ve istisna bablarinda da hurafu’l-hafd bashigin-
da zikrettigi harflere deginmistir. Farkli basliklar altinda ayni mese-
leyi tekrar ele almasi, konu basliklarini azaltma gibi bir amacinin
olmadigini géstermektedir. Muhtemelen en-Nehhas’in hurafu’l-hafd
bashigini bu kadar genis olarak ele almasi, onun, isimlerin hangi
durumlarda ve hangi edatlardan sonra mecrar olarak gelecegini tek

bir yerde aciklama amacinin oldugunu géstermektedir.95

9% en-Nehhas, a.g.e., s. 16.
91 en-Nehhas, a.g.e., s. 22.
92 en-Nehhas, a.g.e., s. 24.
93 en-Nehhas, a.g.e., s. 19.
94 en-Nehhas, a.g.e., s. 17.

95el-Hadisi, Hatice, a.g.e., s. 284-285.
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Sonuc¢

Ebta Ca'fer en-Nehhas bircok ilim dalinda calismalar yapip
eserler telif etmistir. Kitabu’t-Tuffdhe fi'n-Nahv adli eseri de nahiv
alaninda ortaya koymus oldugu 6nemli eserlerdendir. Eserde sarf
ilminin konularina temas etmeden, nahvin genel meselelerine de-
ginmis, tartismalardan uzak bir sekilde kisa 6rneklerle konular:
aciklamistir. en-Nehhas, eserinde konular1 Babu Aksami’l-‘Arabiyye,
Babu’l-I'rab, Babu Refil-Isneyn ve’l-Cem' gibi, 31 bab baslhg: altin-
da incelemistir. Fiillerin taksimi, harf-i cerler ¢ ve benzerleri, fiil-i
muzariyi nasb ve cezm eden edatlar, gayr1 munsarif gibi konular:
kendinden 6nceki nahivcilerden farkli olarak aciklamis, meselelere
yeni bir bakis acist kazandirmistir. en-Nehhas, eserinde genel ola-
rak Basralilarin istilahini kullanmis ise de Kufelilerin istilahlarini
kullanmaktan da geri kalmamaistir. Hatta ayni konuyu izah ederken,
Basralilarin kullandiklari muzari, cerr ve Kufelilerin kullanmis ol-
duklar1 mustakbel, hafd terimlerini kullanmistir. Ayrica Kufelilerin

kullandigl, na’t, tefsir, vavu’s-sarf, cahd terimlerini de kullanmistir.
en-Nehhas, arap gramerinde Basra ve Kufe ekollerinin etkisi-

ni gosterdigi bir dénemde, her iki ekole de aidiyet hissi icerisinde

olmamis, meseleleri her iki ekoltin de gorislerinden istifade ederek,

kendi yontemiyle aciklamaya calismaistir.
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Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde (7. Sinif) Sunus Yoluyla
Ogretim Stratejisi Araciligiyla “Cennet” Kavraminin Ogretimi

Ars. Gor. Abdullah SAHIN®
Ozet

Dilde bulunan kavram ve semboller, insan dustincesini bl-
yuk o6lctide etkilemekte, insanlar kavramlar sayesinde disuntp,
fikirler ortaya koymaktadir. Egitim-6gretim cogu zaman kavram 6g-
retimidir. Bir konuda bilgileri diizenleyen ve birlestiren seyler kav-
ramlardir. Din 6gretiminde de kavram o6gretimi, bireyde dini biling
olusmas1 ve dinin dogru bir sekilde 6grenilmesi acisindan oldukcga
6nemlidir. Dinde, 6gretimi yapilan somut, soyut pek cok kavram
vardir. Bu kavramlardan birisi de ahiret hayatinin safhalarindan
olan, iyilerin o6dullendirilecegi yeri ifade eden; “cennet” kavramidir.
“Cennet” kavraminin 6gretimiyle, 6grenciler diinyada yapilan her
isin bir karsilig1 oldugunu, yapilan iyiliklerin 6dutllendirilecegini fark
eder ve iyi davranislar yapmaya tesvik edilirler. Bu calismada “cen-
net” kavraminin, sunus yoluyla 6gretim stratejisiyle 6rgtin din 6gre-
timine konu edilmesi, planlama ve uygulama asamalariyla birlikte
ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Egitim, din 6gretimi, kavram, cennet,

sunus yoluyla 6gretim stratejisi.
Abstract

The symbols and concepts in a language have a great impact
on human thought, as people think with concepts, and put forward
ideas based on these. Education is mostly based on the teaching of
concepts. Concepts are the building blocks that collect and organize
information. The teaching of concepts with in religious education is
vital for creating a religious comprehension for the individual, and
to grasp religion in the right manner. In religious studies, both con-

crete and abstract concepts exist. One of these concepts is “para-

* KSU ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali.
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dise,” one of the stages in the hereafter, in which the righteous are
rewarded for their good deeds. By the "Paradise" with the concept of
teaching, students are aware to be reward for all the work done in
the world and they will be rewarded those good and they are en-
couraged to behave well. In this study, we will tackle the concept of
“paradise” in terms of its teaching with use of presentation and the
training strategy with in formal religious education, and discuss its
stages of planning and application.

Keywords: Education, religious education, concept, paradise,
teaching strategies through presentations.

Giris

Insanlar, yasamlari boyunca her alanda oldugu gibi din ala-
ninda da dogru-yanlis bircok bilgi ile karsilasmaktadirlar. insanla-
rin bu bilgilerden istifa edebilmesi icin dogru bilginin yanhs bilgiden
ayirt edilmesi gerekmektedir. Dindeki dogru bilgiyle yanlis bilgiyi bir
birinden ayirmak; saglikli bir din anlayisi gelistirme, dinin 6zellikle-
rini, kavram ve ilkelerini 6grenmekle mUmkindir.! Dini kavramla-
rin, dinin kendilerine ytkledigi anlamlar cercevesinde 6grenilmesi,
hem dini bilgilerin dogru bir sekilde 6grenilmesine hem de anlaml

hale gelip, bu bilgilerin davranisa déntismesine yardimci olacaktir.

Insanlar cocukluk yillarindan itibaren, cevreleriyle etkilesim
sonucunda ve gelisimlerine paralel olarak bir din dili gelistirirler.
Cocuklar, etraflarindan duyduklari dini kavramlar: hafizalarina ala-
rak, zaman zaman anlamini bilmeden de kullanabilmektedirler.2
Gelisimleri ilerledikce bu kavramlari anlamlandirmalari artar ve
degisir.3 Din Ogreticisinin gorevlerinden birisi de; kavram O6grenme
sUrecinde bireyin gelisimine uygun olarak, dini kavramlar1 6gren-
mesini saglayarak dini dogru bir sekilde anlamlandirmasina yar-

dimc1 olmaktir.

1 Stileyman Akytirek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi (Dogruluk Kavrami Ornegi),
DEM Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 173.

2 Akytirek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi, s. 171.

3 RenzoVianello; Kalevi Tamminen; Donald Ratcliff, “Cocuklarin Dini Kavramlar1”,
(Cev. Ilhan Yildiz), Din Egitimi Arastirmalart Dergisi, Say1 7, Istanbul, 2000,
s.404.
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fletisimde saglikli bir sonuc¢ alabilmek icin, mesaji verenle
alanin, kullanilan anlam ve sembollerin ne anlama geldigi konu-
sunda ortak bir noktada bulusmalari gerekir. Bu da kavramlarin
anlamlarinin dogru bir sekilde bilinmesi ile mtimkutndur. Aksi tak-
dirde sorunlu bir iletisim ortaya ¢ikar. Egitim 6gretim faaliyetlerinin
de 6gretmen ile 6grenciler arasinda bir iletisim faaliyeti oldugu dik-
kate alindiginda bu faaliyetin istenilen sonucu vermesi, 6gretmenin
verdigi mesajlarin 6grenciler tarafindan dogru bir sekilde anlasilma-
sina baghdir. Bu sebeple 6gretmen, verdigi mesajlarin, dgrenciler
tarafindan nasil algilandigini strekli kontrol etmelidir. Ancak bu
sekilde konunun anlasilip anlasilmadigini ve yanlhs yapilan noktala-
rin neler oldugunu tespit edebilir.4 Bunlar yapilmadiginda ise egitim
o6gretim faaliyetlerinde istenilen hedeflere ulasilamayip, istenmeyen
sonuclarla karsilasilabilir. Dolayisiyla din 6greticisi, anlattig1 seyle-
rin, muhatap tarafindan nasil algilandigini, nasil tasavvur edildigi-
ni, onda nasil bir tepki olusturdugunu dikkate almalidir.

Din 6gretimi, insanlara dinin dogru bir sekilde 6gretilmesi ve
bireylerde saglikli bir dini diistincenin olusturulmasini amaclamak-
tadir. Bunun icinde dogru bir din 6gretimine ihtiyac vardir. Dini
kavramlarin 6gretilmesi, bu amacin gerceklesmesi acisindan 6nem-
lidir. Ancak dinin 6zellikle soyut kavramlarinin 6gretilmesinde bazi
zorluklar yasanmaktadir.5 Bu zorluklarin asilabilmesi i¢cin uygun
strateji ve yontemler kullanarak bir kavram O6gretiminin yapilmasi
gerekir. Bu sebeple makalenin amaci da cennet kavrami 6rneginde,
dinin soyut kavramlarinin nasil 6gretilebilecegiyle ilgili bir 6érnek
ortaya koymaktir. Cennet kavrami, bireylerin dini hayatlarinda en
cok duyduklar: ve kullandiklar1 kavramlardan birisidir. Bu kavra-
min dogru bir sekilde 6gretilmesi sayesinde insanlarin daha fazla iyi
davraniglarda bulunmas: saglanabilecegi gibi yapilan her seyin bir
karsiligi oldugu o6gretilerek adalet gibi degerlerin icsellestirilmesi

4 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Yeni Cizgi Yayinlari, Ankara, 1995, s.
54, 55.

5 Mualla Selcuk, “Ilk égretimde Din Dili ve Sembolik Anlatim”, Din Ogretimi ve Din
Hizmetleri Semineri, Diyanet Isleri Baskanhg Yay., 1991, Ankara, s.336, bkz.
Akyurek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi, s. 196-197;
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gerceklestirilebilir. Yukarida da deginildigi tizere kavram Ogretimin-
de basarili olabilmek icin uygun stratejinin secilmesi de 6énemlidir.
Bu calismada 6gretmenler tarafindan en cok kullanilan stratejiler-
den birisi olan sunus stratejisinin nasil daha verimli kullanilabile-
cegini ortaya koyabilmek ve genel bilgilerin 6grenciye 6gretmen tara-
findan verilmesi sayesinde yanlis bilgi ve algilarin ortaya cikmasinin
online gecilebilecegi® icin soyut kavramlarin 6gretilmesine uygun
oldugu diistinilen sunus stratejisi secilmistir.
1. Kavram ve Kavram Ogretimi

Kavram; “Bir seyin zihindeki tasavvuru”,“Insan zihninde an-
lamlanan, farkli obje ve olgularin degisebilen ortak ézelliklerini temsil
eden bir bilgi formu/yapisidir 78 veya aralarinda benzer 6zellikleri
olan bir grup nesne, olay, fikir ve davranislara verilen ortak
isim,%larak tarif edilmektedir.

Kavramlar degisik sekillerde siniflandirilmakla birliktel0, ge-
nelde somut kavramlar 1! ve soyut kavramlar!? olmak tizere iki gru-
ba ayrilir.13 Bu gruplama kavramlarin nasil 6grenildiginin ve 6greti-
leceginin belirlenmesi acisindan énemlidir. Ogretici, 6gretilecek kav-
ramin somut ya da soyut olmasina gére bir yéntem secerek, kavram

o6gretimini gerceklestirmelidir.

6 Murtvvet Bilen, Plandan Uygulamaya Ogretim, Takav Yayincilik, Ankara, 1993,
s.26.

7 Ahmet Cevizci, Felsefe Sézligti, Paradigma Yaymnlari, Istanbul, 2000, s. 548;
Cemal Tosun ve Recai Dogan, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminde Kavram
Haritalart, Pegem A Yayinlari, Ankara, 2005, s. 1.

8 Gulten Ulgen, Kavram Gelistirme, Nobel Yayincilik, 2004, s. 107.

9 Stileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sézliigti, Akcag Yayinlari,
Ankara, 2004, s.236; Munire Erden ve Yasemin Akman, Egitim Psikolojisi
(Gelisim-Ogrenme-Ogretme), Arkadas Yayinevi, Ankara, 2014, s.195; Dogan
Cticeloglu, Insan ve Davranisi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2015, s. 215; Nurettin
Fidan, Okulda Ogrenme ve Ogretme, Pegem A Yayinlari, Ankara, 2012, s. 166.

10 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Akytirek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi, s. 48-53.

11 Somut Kavramlar: Insanin duyu organlan ile dogrudan algilayabildigi
kavramlardir. Erden ve Akman, Egitim Psikolojisi, 196. Or: Masa, sandalye, agac
vb.

12 Soyut Kavramlar: insanlarin dogrudan duyu organlari ile algilayamadig
kavramlardir. Erden ve Akman, Egitim Psikolojisi, 196. Or: Sevgi, cennet,
cehennem vb.

13 Erden ve Akman, Egitim Psikolojisi, s. 196.
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Ogrenmeyle ilgili davranislar, bilissel, psiko-motor ve duyus-
sal Ozellikli olmak Uzere ¢ grupta incelenmektedir.4 Biligsel 6zel-
likli davranislardan birisi olan kavram Ogrenme;!5 uyaranlar1 belli
kategorilere ayirarak, zihinde bilgiler olusturmadir. Ancak bu islem
kavram oOgrenme icin yeterli goértilmeyip, 0grenmelerin davranisa
donutstirilmesi de 6ngdrilir.16 Kavram 6grenme ayirt etme (somut
dizey), taniyip 6grenme (tanima diizeyi), ayiklayip secme (siniflama
dizeyi) ve soyutlama asamalarini icermektedir.1” Kavram 6grenme,
bir defa gerceklesip son bulan bir slire¢ veya islem olmayip, hayat
boyu devam etmektedir.18

Dildeki kavram ve semboller, insan distncesini buiytik 6lct-
de etkilemektedir.1® Insanlar kavramlar sayesinde duistintir, fikirler
ortaya koyarlar.20 Kavramlarin cevrede bulunan sayisiz nesne, fikir
ve olayin kategorize etmesi sayesinde, dis dinyadaki her seyi teker
teker 6grenmek ve hatirlamaktan kurtulan insanin, diistince streg-
leri daha kolay ve hizli gerceklesir.2! Ogrenilen kavramlar sayesinde
insan, yeni kavram ve durumlari, soyut fikirleri anlayabilir, diistin-
mesi zenginlesir, analiz ve sentez gibi Uist dlizey distiinme strecleri-
ne gecebilir.22 Kavramlar insanlar arasindaki iletisimi kolaylastira-
rak, bir birlerini daha rahat anlamalarini saglar.23 Neticede kavram
6grenme, sadece bilgi diizeyinde bir 6grenme degil, analiz ve sentez
gibi Ust diizey zihinsel islemlerin 6grenilmesini, 6grenilenlerin ya-
santiya transfer edilerek problem c6zme becerilerinin gelistirilmesi
gibi farkli diizeylerde 6grenmeleri kapsayan bir stirectir.

14 Erden ve Akman, Egitim Psikolojisi, s. 188.

15 Nuray Senemoglu, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim (Kuramdan Uygulamaya), Ozsen
Matbaa, Ankara, 1998, s. 516.

16 Ulgen, Kavram Gelistirme, s. 117.

17 Mahinur Karatas Coskun, Kavram Ogretimi, Karahan Kitabevi, Adana, 2011, s.6-
7; Senemoglu, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim, s. 516-520.

18 Ulgen, Kavram Gelistirme, s. 122; Fidan, Okulda Ogrenme ve Ogretme, s. 168.

19 Cticeloglu, Insan ve Davranist, s. 214.

20 Nuray Senemoglu, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim, s. 513.

21 Erden ve Akman, Egitim Psikolojisi, s. 194; Cliceloglu, Insan ve Davranist, s. 216.

22 Akytirek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi, s.47.

23 Erden ve Akman, Egitim Psikolojisi, s. 195; Akyurek, Din Ogretiminde Kavram
Ogretimi, s.45-47; Fidan, Okulda Ogrenme ve Ogretme, s. 169.
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Egitim-6gretim cogu zaman kavram o6gretimidir. Bir konuda
bilgileri duzenleyen ve birlestiren seyler kavramlardir. Dolayisiyla
bir alanla ilgili konular:1 tam olarak anlamak ve anlatabilmek o alan-

la ilgili temel kavramlar1 bilmekle mimkulin olacaktir.24

Her 6gretim faaliyeti, planlama, uygulama ve degerlendirme
asamalarindan olusmaktadir.25 Ayni durum egitim 6gretimin énemli
basamaklarindan birisi olan kavram o6gretimi icin de gecerlidir. Bir
kavram o6gretiminde planlama asamasinda ilk yapilmasi gereken
sey, 6gretmenin kendisine: Nicin kavram o6gretimi? Kavram oOgreti-
minin programin gerceklesmesine katkisi nedir? Nicin bu kavram?
Ogrencide gerceklesmesi gereken davranislar nelerdir?26 vs. sorulari
sorarak, 6gretimden amaclanan hedefleri?? belirlemesidir. Ikinci
adim, 6gretimi yapilacak olan konunun icerik analizinin yapilmasi-
dir. Icerik analizinde, kavram analizi yapilir ve kavram haritalar
olusturulur.28 Kavram analizi yapilirken; kavramin adi, kavramin
tanimi, kavramin 6rnekleri, kavrama 6rnek olmayanlar, kavramin

kritik 6zellikleri2® belirlenir.30

Kavram o6gretiminde hedefler belirlenip kavram analizi yapil-
diktan sonra uygun bir strateji, stratejiye uygun yéntem ve teknik-
ler belirlenmeli ve kavram 6gretimi gerceklestirilmelidir.3!

2. Sunus Yoluyla Ogretim Stratejisi

Strateji, dersin hedeflerine ulasimasini saglayan genel bir

yoldur.32 Yani strateji konunun analizinin nasil yapilacagini, hangi

24 Tosun ve Dogan, Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Ogretiminde Kavram Haritalari, s.1.

25 Senemoglu, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim, s.400.

26 Akytirek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi, s.114.

27 Hedef: Ulasilmak istenilen noktadir. Veysel Sénmez, (Program Gelistirmede)
Ogretmen El Kitabit, Adim Yayincilik, Ankara, 1993, s.14.

28 Ayrintih bilgi i¢in bakiniz: Akytrek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi, s. 112-
135.

29 Kritik Ozellik: “Bir kavrami diger kavramlardan ayirt eden ve tiim érneklerinde
bulunan 6zelliklerine kritik Ozellikler denir. Mesela eskenar Ug¢genin tim
kenarlarinin esit olmasi, eskenar Utggenin kritik 6zelligidir.” Erden ve Akman,
Egitim Psikolojisi, s. 197.

30 Erden ve Akman, Egitim Psikolojisi, s.197.

31 Akytirek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi, s. 136.

32 Bilen, Plandan Uygulamaya Ogretim, s.26.
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yontemler kullanilarak 6gretim yapilacagini belirleyen genel bir yak-
lasimdir. Sunus yoluyla 6gretim stratejisi 6gretim faaliyetlerinde en
cok kullanilan yaklasimlardan bir tanesidir. Anlamli 6grenme33 ola-
rak da adlandirilan bu yaklasim, D. Ausubel tarafindan gelistirilen
bir 6gretme stratejisidir.3* Sunus yoluyla 6gretme; “bilgilerin c¢ok
dikkatli bir sekilde diizenlenmis, swralanmis ve dgrenci tarafindan
alinmaya hazir bir durumda verilme stirecidir.”35 Ausubel, 6gretim
faaliyetlerinin basinda konuyla ilgili temel kavramlarin 6rgitlenmis
bir sekilde 6grencilere sunulmasi gerektigini sdylemektedir. Bireyin
yeni 6grendigi bilgiler bu genel kavramin etrafinda 6rgtitlenir ve an-
lamli hale gelir.36

Bu yaklasimda 6gretimin merkezinde 6gretmen vardir. Ause-
bel’e gore, birey hangi bilginin énemli ve problem ¢6zmeye yaraya-
cagini her zaman bilmeyebilir. Bu sebeple konunun kavramlari, il-
keleri, surecleri 6gretmen tarafindan o6grencilere sunulmalidir.3?
Yani 6gretmenin gorevi, konuyu 6grencilerin anlayacagi en iyi sekil-
de organize ederek yapilandirmak, uygun materyalleri secmek, daha
sonra konuyu genelden 6zele dogru sistemli, anlamli bir sekilde 6g-
rencilere sunmaktir.38 Bu yaklasimda 6gretmenin amaci, 6grencinin
daha o6nceki bilgileri ile yeni 6grendiklerini birlestirmesine yardim

ederek, 6grendigi bilgiyi anlamasini saglamaktir.39 Ogretim faaliyet-

33 Anlamli Ogrenme: “Bireyin, obje ve olaylarin o6zelliklerini algilama, onlari
zihinde yeniden organize etme 06zelligi vardir. Birey, algilarini tst diizeyde
genelleme ve soyutlama yaparak daha 6nceki 6grendiklerinin tizerine organize
ederek 6ztimler, yapisallastirir, bunun sonucu zihinde yeni bir anlam gelisir. Bu
6grenme, anlamli 6grenmedir. Anlamli 6grenme iki dtizeyde gerceklesir. Birinci
diizeyde birey, obje ve olaylarin ortak ozelliklerinden genelleme yaparak
dgrenmeyi gerceklestirir. Ikinci dtizey 6grenmede ise, birey yeni bilgilerin
anlamlarini ya ust dlizeydeki kavramlardan ve ilkelerden derler, ya da yeni bilgi
ile 6nceki bilgiyi degistirerek 6grenir.” Gulten Ulgen, Egitim Psikolojisi, Alkim
Yayinevi, Istanbul, 1997, s. 147.

34 Erden ve Akman, Egitim Psikolojisi, s.199; Fidan, Okulda Ogrenme ve Ogretme, s.
84.

35 Fidan, Okulda Ogrenme ve Ogretme, s.84

36 Erden ve Akman, Egitim Psikolojisi, s.199.

37 Akytrek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi, s. 144; Senemoglu, Gelisim, Ogrenme
ve Ogretim, s. 479.

38 Senemoglu, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim, s. 479.

39 Fidan, Okulda Ogrenme ve Ogretme, s. 85.
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lerinin basinda 6gretmenin olmasi 6grencinin pasif oldugu anlamina
gelmez, tam aksine 6grencinin derse aktif katilimi s6z konusudur.40
Cunkid sunus yoluyla 6gretim yaklasimi sadece diiz bir anlatim de-
gil, icerisinde gorsel ogelerin, 6rnek olaylarin, demonstrasyon vb.
tekniklerin kullanildigi genel bir yaklasimdir.4! Dolayisiyla bu yak-
lasim sadece diiz bir anlatimla yetinilmeyip diger 6grenme teknik ve
yontemleriyle uygulandiginda, 6grencinin aktif bir sekilde derse
katildigi, anlamli 6grenmelerin gerceklestigi bir 6gretim faaliyeti ger-
ceklestirilebilir.

Sunus yoluyla 6gretim yaklasiminin planlanisi; islenecek ko-
nunun ve ulasilmak istenilen hedeflerin belirlenmesi, islenecek ko-
nuya uygun Orneklerin secilmesi ve hazirlanmas: asamalarindan;+2
uygulanisi ise; 1.0grencinin hedeften haberdar edilmesi, 2.Kavrama
olumlu ve olumsuz érnekler verilmesi (Icerik analizi) (a. Kavramin
isminin ve taniminin verilmesi, b. Kavramin kritik 6zelliklerinin ve-
rilmesi, c¢. Kavrama olumlu ve olumsuz o6rnekler verilmesi),
3.Kavramin  kazanilip  kazanilmadiginin  kontrol  edilmesi,

4 Transferin saglanmasi asamalarindan olusmaktadir.43

Sonug olarak, sunus yoluyla 6gretim stratejisini kullanilirken
su hususlara dikkat edilmesi 6gretimin hedeflerine daha kolay
ulagmasini saglayacaktir: Ogrencilerin derse aktif katilimi icin ¢caba
sarf edilmeli, bol 6rnek vererek ders islenmeli, 6zellikle soyut 6g-
renmelerde 6rnekler gorsel sekil ve semalarla ve diger uyaricilarla
desteklenmelidir. Genelden 6zele dogru bir 6gretim s6z konusu ol-
dugu icin 6nce genel kavramlar daha sonra 6zel kavramlar verilme-
lidir. Ogretim adim adim ilerledigi icin, her konuya 6n bilgilerle bas-
lanmali, her 6grenme basamaginda yatay ve dikey iliskiler kurula-

rak anlamli 6grenmeler gerceklestirilmelidir.44

40 Senemoglu, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim, s. 480.

41 Bilen, Plandan Uygulamaya Ogretim, s.26.

42 Bilen, Plandan Uygulamaya Ogretim, s.27.

43 Erden ve Akman, Egitim Psikolojisi, s.200-201.

44 Akytrek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi, s. 145; Senemoglu, Gelisim, Ogrenme
ve Ogretim, s.480-481; Fidan, Okulda Ogrenme ve Ogretme, s. 85.
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3. Din Ogretiminde Kavram Ogretimi

Okulda din 6gretiminin hedefi, “Yetismekte olan nesle, din
hakkinda dogru bilgi vermek, onlarnin toplumda yaygwn olan zihniyet-
ler tizerinde diistinmelerini saglamak ve gencleri bilin¢lendirmek...”5
olarak ifade edilmektedir. Din 6gretiminde, kavram 6gretimi ulasil-
mak istenilen hedeflere nasil ulasilacag ile ilgili bir konudur. Dola-
yistyla dini kavramlarin 6gretimi, bireye verilmek istenilen dini bilgi
ve egitimin istenilen sonuclari vermesi acisindan 6nemlidir. Din;
iman, amel ve duygu y6énu olan ¢cok boyutlu bir yapiya sahiptir. Di-
nin 6gretimi yapilirken bu boyutlar géz 6niine alinmali ve hicbir
boyut ihmal edilmemelidir. Aksi takdirde eksik bir din 6gretimi ya-
pilmis olacaktir.46 Dini kavramlarin 6gretimiyle insan davranislari-

nin tim yo6nlerini icine alan bu hedefin gerceklesmesi saglanabilir.47

Din 6gretiminde, kavram 6gretimiyle anlamli bir 6grenmenin
gerceklesmesine ve bireyin hayati anlamlandirmasina katk: sagla-
nacaktir. Ayrica 6grenilen kavramlar, bireyin 06grendigi bilgilerin
gunlik hayatla bagini kurmasina yardimci olacak, onun problem
cozme becerisini gelistirecektir.4® Kavram 6grenmenin birey Uizerin-
deki bu etkileri din 6gretiminde géz énltinde alinip dogru kavramlar,
bireylerin gelisim dtizeylerine uygun bir sekilde 6gretilirse dini bilgi-
lerin 6grenilmesini ve bunlarin davranisa déntstirtilmesini kolay-

lastirabilir.

Kavram 6gretimi, dinin temel kaynaklar: olan ayet ve hadisle-
rin dogru bir sekilde, eksiksiz anlasilmasi acisindan da oldukca
onemlidir. Clinkti kavram 06gretimi sayesinde konular1 btiytik oran-
da siniflama ve sinirlama problemi ortadan kalkacaktir.49 Bu sayede
dini metinlerde gecen kavramlarin anlamlari, daha dogru bir sekilde

45 Mualla Selcuk, “Din Ogretiminin Kuramsal Temelleri’, Din Ogretiminde Yeni
Yaklasimlar, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 2000, s. 13.

46 Mualla Selcuk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara, 1991, s. 14.

47 Akytirek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi, s. 177.

48 Ayrintili bilgi icin bkz. Akytirek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi, s.169-191.

49 Saadettin Ozdemir, “Din Egitiminde Kavram Ogretimi”, tabular rasa-felsefe ve
teoloji, y1l:3, say1: 9, 2003, s.285.
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anlagsilacaktir.50 Kisaca insanlarin dini konularda bilgilendirilmesi
s6z konusu oldugunda, dini kavramlarin 6gretiminin yapilmas: fay-
dal1 olacaktir.5!

Din 6gretiminde kavram o6gretimi 6nemli oldugu kadar zor-
dur. Cunkl din 6gretiminde 6gretilecek konu ve kavramlarin birco-
gu soyut oldugu icin Ogreticiler dini kelime ve sembolleri, dinsel
kavramlari, 6grencilere aciklamakta gliclik cekmektedir.52 Bu ko-
nularin 6gretiminde 6grencilerin zorlandigini, her 6grencinin gelisim
ozelliklerine ve yasadiklari cevreye goére kavramlari algilayisinda
farkhiliklar oldugunu, konuyla ilgili yapilan arastirmalar da goster-
mektedir.53 Bu soyut dini kavram ve konularin 6gretiminin basarili
olabilmesi ic¢in, bir yénteme bagli kalinmamali, farkli bircok yonte-
min bir arada kullanildigi bir 6gretim ortami olusturulmalidir.5*
Ozellikle soyut kavramlarin 6gretiminde, yeni bilgilerin zihinde daha
6nce mevcut olan diger bilgilerle irtibatlandirilmasinass ve derste
islenen konularin, glinlik hayatta yerinin olmasina dikkat etmek
oldukca 6nemlidir.56 Dolayisiyla din 6gretiminde, 6grencilerin kendi
tecriibeleri ile dini kavramlar arasinda baglanti kurabilmelerine
imkan hazirlanmasi, soyut dini kavramlarin basarili bir sekilde 6g-
retilmesini saglayabilir.

Goruldiugu gibi kavram 6gretimi, din 6gretiminin en 6nemli
konularindan birisidir. Uygun strateji ve yontemler kullanilarak

gerceklestirilecek bir kavram 6gretimi, dinin dogru bir sekilde anla-

50 Stileyman Akytirek, “Din Egitiminde Kur’an Kavramlarinin Ogretimi”, X. Kur’an
Sempozyumu (Kur’an ve Egitim) (12-13 Mayis), Fecr Yayinlari, Ankara, 2008,
s.88.

51 frfan Seving, “Esma-i Husna’dan el-Vedud Isminin Din Ogretimine Konu
Edilmesi ve Ders Uygulama Ornegi”, KSU llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1:13,
Say1:26, Kahramanmaras, 2015, s.91-92.

52 Selcuk, Ilkégretimde Din Dili ve Sembolik Anlatim, s.336.

53 Bkz. Osman Tastekin, Kiyyamet ve Ahiretle Ilgili Kavramlarin Ogretimi, Palmiye
Kitaplari, Samsun, 2002.

54 Akytirek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi, s. 197.

55 Selcuk, Ilkégretimde Din Dili ve Sembolik Anlatim, s. 337; Yusuf Batar, “Bir
Ogretim Yoéntemi Olarak Emsal’ul-Kur’an”, Islami [limler Dergisi, Yil:8, Cilt:8,
Sayi:1, 2013, s.325.

56 Beyza Bilgin, “Ilkokullarda Din Bilgisi Dersleri”, Islam flimleri Enstitiisii Dergisi,
A.U. llahiyat Faktiltesi, c. V, Ankara, 1982, s. 157-158.
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tilmas1 ve anlasilmasinda, 6grencilerin zihinsel ve duygusal gelisim-
leri tizerinde ve insanlarin dini konularda ortak noktalarda bulusa-

bilmelerinde 6énemli roller oynayabilir.
4. “Cennet” Kavraminin Ogretimi

“Cennet” kavrami, 6rglin din 6gretiminde “Melek ve Ahiret
Inanc1” tinitesi icerisinde islenen konulardan birisidir. Ders kitaplar1
hazirlanirken 6gretilmesi gereken kavramlarin tanimlar: verilmekte,
kavramin Orneklerine deginilmektedir. Ancak kavramin tam anla-
miyla ders kitaplarinda anlatildigini ve 6grencilerin kitaptaki bilgiler
disinda sorular sormayacagini séylemek mimktin degildir. Ozellikle
de ahiretle ilgili kavramlar s6z konusu oldugunda 6grencilerin akli-
na pek cok soru gelmektedir.57 Sorulan sorulara dogru bir sekilde
doyurucu cevaplar verilebilmesi icin 6gretmenin cok fazla hazirlik
yapmasi, 6gretilecek kavrama uygun bir stratejiyi tespit ederek uy-
gun yontemler araciligiyla kavramlarin 6gretimini gerceklestirmesi

gerekmektedir.

Bu calismada, “cennet” kavraminin 6gretimi, planlama ve uy-
gulama asamasi1 olarak iki adimda ele alinmistir. Planlama asama-
sinda “cennet” kavraminin ayet ve hadisler 1s181nda analizi yapilmas,
kavram haritalar1 olusturulmustur. Uygulama asamasinda da kul-
lanilan sunus yoluyla 6gretim stratejisine uygun bir sekilde ders
uygulama 6rnegi ortaya konulmustur. Ayrica derste kullanilabilecek

etkinlik 6rneklerine yer verilmistir.
A. Planlama Asamast

Ogretim faaliyetinde ilk olarak yapilmasi gereken sey, dgreti-
lecek olan kavramin analizinin yapilmasidir. Bu sayede 6gretimin
iceriginin ne olacag belirlenecektir. Kavramin analizi yapilirken ta-
nimina, kritik 6zelliklerine, 6rneklerine ve kavram haritalarina yer

verilecektir.

57 Bkz. Osman Tastekin, Kiyamet ve Ahiretle Ilgili Kavramlarin Ogretimi.
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a. “Cennet” Kavraminin Tanimi

Cennet, “6rtmek ve gizlemek”5® manasina gelen, “cenne” fii-
linden mastar bina-i merredir.5® Cogulu “cennat”® veya “cinan”
dir.6! Cennet kavramai: “bag, bahce ve bostan”,62 hurma agaclarinin
bulundugu bahceye verilen isim,%3 hurma ve diger agaclar1 ihtiva
eden yerler,%* agaclariyla yeri Orten veya gizleyen, agaclik her tar
bahce®s gibi bircok anlama gelmektedir. Cennetin bu sekilde adlan-
dirilmasinin sebebi, genel gérinimuyle diinya bahcelerinden farkh

olmasi ve essiz nimetlerini insanin idrak edememesidir.66

“Cennet” kelimesi Kur’an’da yetmis yerde tekil, sekiz yerde
tesniye, altmis yerde ise cogul seklinde olmak Ulizere 147 yerde gec-
mektedir.6” Kur’an’da 25 yerde diinyadaki bag bahce, alt1 yerde Hz.
Adem ile Hz. Havva’nin iskan edildigi mekan, bir yerde Me'va Cen-
neti®8 diger yerlerde de ahiret cenneti anlaminda kullanilmistir.69

Terim olarak cennet; icinde bir takim cennetleri ve nimetleri
bulunduran sevap yeri,”0 ahirette nimet diyarina verilen isim,?! icine

girilmeden gérilmeyen, gizli ve cok degerli bag ve bahcelerin timt-

58 fbn Manzar, Lisdn’ul- Arab, 1-XV, Beyrut, 1994, XIII/100; Ragib el-isfehani,
Miifredat Elfazi’l-Kur’dn, cev. Yusuf Turker, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2007,
s.340; Firuzabadi, Kamusu’l-Muhit, Beyrut, 2005, s.1187; Zemahseri, Ebu’l-
Kasim Muhammed b. Omer, Kessaf, Beyrut, 2009, s.62; Fahruddin er-Razi,
Tefsir-i Kebir (Mefdtihu’l-Gayb), ter. Komisyon, I-XXIII, Huzur Yayinlari, istanbul,
2013, 11/167.

59 Razi, Mefatihu’l Gayb, 11/167; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
(Sadelestirenler; ismail Karacam ve Digerleri), I-X, Azim Dagitim, Istanbul, tsz.,
1/239-240.

60 Omer Kara, Kur’an’da Metafizik Bir Alem Cennet, Ragbet Yayinlari, Istanbul,
2002, s.53.

61 ibnManzur, Lisanii’lArab, X111/ 100; Firuzabadi, Kamusu’l Muhit, s.1187.

62 Ebt'l-Fadl Mahmud Alasi, Rihu’l-Meani fi-Tefsiril-Kur’ani’l-Azim, 1-XXX, Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, tsz,, 1/201-202.

63 IbnManzur, LisaniilArab, XII1/100.

64 ibnManzur, Lisanti’lArab, XII1/100; Firuzabadi, Kamusu’l Muhit, s.1187.

65 IbnManzur, LisaniilArab, XIII/100; Isfehani, Miifreddat, s.341; Zemahseri,
Kessaf, s.63.

66 Sahin, “Cennet” md, c. 7, s.374.

67 Bekir Topaloglu, “Cennet” md., c. 7, s.376.

68 Necm 53/13-15.

69 M. F. Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur’an, “Cennet” md.,s.76-79.

70 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11/ 167;Zemahseri, Kessaf, s.63.

71 ibnManzur, Lisanii’l Arab, X111/ 100.
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nu kapsayan ahiret vatani,”2 hicbir gbztin gérmedigi hicbir kulagin
duymadig: ve hicbir kalbin hissetmedigi sayisiz nimetlerin bulundu-
gu mekan”3 olarak tanimlanmistir. Kisaca cennet, kurtulus, sinirsiz

ikamet, ebedilik ve daimi hayatin yurdudur.74

Kur’an’da; Allah’a inanip O’nun emir ve yasaklarina riayet
edenlerin, ebedi hayatta muikafatlandirilacaklar1 mekandan bahse-
derken cennet kavrami disinda; “Cennat’tin-Naim?75, Cennet’1 Adn,76
Firdevs,”” Huisna,’® Darli’s-Selam,”® Darti’l Mukame,8 Cennetii’l-
Meva, 8! [lliyyin,82 Makamu’l Emin83 gibi kavramlar da ge¢mekte-
dir.84 Ancak Kur’an’da mti'minlerin mukafatlandirilacag: ebedi saa-
det yurdunu ifade etmek icin en cok kullanilan isim cennettir. Cen-
net terimi, ahiretteki mukafat yurdunun icindeki btitin mekan ve
imkanlar1 kapsayacak sekilde muhtevas: genis olan bir terimdir.
Cennet kelimesinin, cogu ayette tekil degil de cogul olarak (cennat)
seklinde gelmesi bu terimin ebedi saadet yurdunun bir bé6limuintn
degil de tamaminin adi oldugunu géstermektedir.s8s

Kimlerin cennetle 6dullendirileceginden de bahseden Kur’an,
cennete girecek olanlarin bazi Ozelliklerini: Allah’a ve Resulline
iman edenler,8¢ salih amel isleyenler (iyi isler yapanlar),8” Allah’in

72 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/240-241.

73 Kara, Kur’an’da Metafizik Bir Alem Cennet, s.64.

74 Salih Suphi, Oliimden Sonra Dirilis (Ayet ve Hadislerle Cennet ve Cehennem),
Kaythan Yayinlari, Istanbul, 1998, s.37.

75 Maide 5/65, Yanus 10/9-10; Lokman 31/8-9; Saffat 37/40-49; Tar 52/17-24;
Vaki’a 56/10-41, 88-89; Kalem 68/34; Muttafifin 83/22-28.

76 Tevbe 9/72; Ra’d 13/23; Nahl 16/31; Kehf 18/31; Meryem 19/61; Taha 20/76;
Fatir 35/33; Sad 38/50; Beyyine 98/18.

77 Kehf 18/107; MUimintn 23/11.

78 Yanus 10/26.

79 En’am 6/127; Yanus 10/25.

80 Fatir 35/35.

81 Necm 53/14-15; Secde 32/19

82 Mutalffifin 83/18.

83 Duhan 44/51-55.

84 Bkz. Topaloglu, “Cennet” md., c. 7, s.377; Kara, Kur’an’da Metafizik Bir Alem
Cennet, s.120-124.

85 Topaloglu, “Cennet” md., c. 7, s.376.

86 Yanus 10/9; Saff 61/11-12; Had 11/23.

87 Bakara 2/25;Nisa 4/57; A’raf 7/42; Kehf 18/107; Ankebtt 29/58; Lokman
31/8-9; Secde 32/19; Fatir 35/7; Sura 42/26; Muhammed 47/12; Burlc
85/11; Secde 32/19; Hac 22/ 14.
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emir ve yasaklarina uyanlar (Allah ve Resulline itaat edenler),88 dog-
ru olanlar,® iyiligi emredip koéttlukten uzaklastiranlar,0 Allah’in
emrettigi ibadetleri yapanlar,9! tevbe edenler,92 sabredenler,®3 malla-
rin1 Allah yolunda harcayanlar,?¢ séztinde duranlar® seklinde sira-

lamistir.
b. Cennetin Ozellikleri

Cennetin ne oldugu, nasil bir yer oldugu, icerisinde ne gibi
nimetlerin bulundugu gibi sorularin cevabi insanoglu tarafindan
hep merak edilmis, cevabi arastirilmistir. Cennetle ilgili konular,
metafizik konular oldugu icin cennettin nasil bir yer oldugu soru-
suna en dogru cevabi verecek kaynak ilahi kitaplardir. Son ilahi
kitap Kur’an-1 Kerim’de de cennetle ilgili bilgilere yer verilmis, cen-
netin fiziksel Ozelliklerinden, cennette bulunan maddi ve manevi
nimetlerden bahsedilerek, cennet insanlara tanitilmistir.

Cennetin Fiziksel Ozellikleri:

1.Cennetin genisligi goklerle yer aras1 kadardir.9¢

2.Cennette her sey altin ve gimus gibi degerli seylerdendir.97
3. Cennettin birden ¢cok kapisi98vardir.99

4. Cennette insanlarin rahatsiz olmayacag: bir iklim vardir.100
5. Cennetin dereceleri, katlari vardir.10!

Cennet Nimetleri ve Ozellikleri:

88 NOr 24/52; Fetih 48/17; Ahzab 33/71; Ra’'d 13/21.

89 Ahkaf 46/13-14; Maide 5/119.

90 Al-i Imran 3/104; Tevbe 9/112.

91 Tevbe 9/112; Ra’d 13/22; MUi’'mintn 23/1-2; Ankebut 29/45.

92 Tevbe 9/112; Ra’d 13/22; Meryem 19/60; Kaf 50/31-33.

93 Furkan 25/75; Insan 76/12.

94 Ra’d 13/22.

95 Ra’d 13/20.

96 Al-i Imran 3/133; Hadid 57/21.

97 Buhari, Tefsir, 55/1,2; Miislim, Iman, 80, (Hadis no:296); Tirmizi, Cennet, 2,
(Hadis no: 2528), 3, (Hadis no:2530).

98 Hz. Peygamber (as): “Cennette sekiz kapt vardir...” buyurmustur. Buhari, Bedu’l-
Halk, 9; Miislim, Iman, 10 (Hadis no: 46 ).

99 Sad 38/50; Ra’d 13/23; Zumer 39/73; Buhari, Bedu’l-Halk,9; Enbiya, 47,
Muslim, iman, 10(Hadis no: 46 ).

100 Nisa 4/57; Insan 76/13-14; Vakra 56/ 30.

101 Nisa 4/95-96; Tirmizi, Cennet, 4 (Hadis no: 2529).
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1. Cennetteki nimetler, insanlarin bu diinyada hayal dahi
edemeyecegi kadar gtizel ve farklidir.102

2. Cennette sonsuz luks ve konfor olup, insanlar cennette di-
ledikleri ve arzu ettikleri her seye sahip olacaklardir.103

3. Cennette insanlarin huzur icerisinde yasayacagi koskler,
konaklar, tahtlar vardir.104

4. Cennettin kaplart gimusten, kadehleri ve tepsileri altin-

dandir.105

5. Cennette altin, inci ve glmus takilar, ipek giysiler var-
dir.106

6. Cennetlikler golgeliklerde, subaslarinda, canlarinin istedigi
tikenmeyen ve yasaklanmayan almasi zahmetsiz cesitli meyvelerle,

yiyeceklerle nimetlendirilirler.107

7. Cennette, cennetliklere icecek olarak; bozulmayan su i1r-
maklari, tadi degismeyen sit irmaklari, icenlere zevk veren sarap
irmaklar1 ve stizme bal irmaklari vardir.198 Bu icecekler bas doén-

dirmez, sarhos etmez.199

8. Istenilenleri yapan, cennetliklere yiyecek ve icecekleri su-

nan hizmetciler vardir.110

9. Cennette, tizintt ve korku,!11 kin,!12 yorgunluk ve usan-

ma,!13 kotll sz ve davranis!!4 yoktur.

102 Secde 32/17; Buhari, “Tefsir”, 32/1; “Tevhid”, 35; Muslim, “Cennet”, 2 (Hadis
no:2824).

103 Bakara 2/25; Furkan 25/15-16; Fussilet 41/31-32;Zuhruf 43/71.

104 Hicr 15/45-48; Saffat 37/44; Furkan 56/24; Muttaffifin 83 /24, 34-35.

105 Zuhruf 43/71; Insan 76/15-16.

106 Kehf 18/30-31; Hac 22/23-24; Fatir 35/33; insan 76/21.

107 Ra’d 13/35; Muhammed 47/15; Tar 52/22; Rahman 55/ 46,48,50,52,54;
Vakra 56/28-34; Insan 76/14.

108 Muhammed 47/15.

109 Insan 76/17; Saffat 37/47.

110 Tar 52/22-24; Vakia 56/17-21.

111 A’raf 7/49; Yunus 10/26; Fatir 35/34; Zuhruf 43/68.

112 A’raf 7/43; Hicr 15/47

113 Fatir 35/35; Hicr 15/48.

114 Meryem 19/62; Tar 52/23; Nebe 78/35.
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10. Cennette rahatsizlik veren hicbir sey olmayip,!15 strekli

huzur ve baris olan bir yasam vardir.116
11. Cennette sonsuz bir hayat vardir.117

12. Cennetlikler ailelerinden iyi olanlarla cennette bulusacak-

lardir.118

13. Cennette maddi mtikafatlarin yaninda manevi mukafat-
larda vardir. Cennetlikler, Allah,!!9 melekler!20 ve insanlar!?! tara-

findan selamlanirlar.
14. Cennetlikler Allah goértrler.122

15. Cennetliklere verilen en 6nemli nimetlerden birisi de Al-

lah’in kullarindan razi olmasidir.123

Cennetin 6zellikleri, Kur’an ve hadisler 1s1ginda, 6grencilerin
gelisim duzeyleri, 6gretim faaliyetinin hedefleri g6z 6éntine alinarak
bu sekilde siralanmistir. Cennetin bu 6zelliklerine baktigimizda
sunu gormekteyiz ki, cennet; fiziksel 6zellikleriyle, iklimiyle, icindeki
yapilariyla insanlarin rahat edecegi, huzur icerisinde yasayacagi,
hosuna gidecek bir sekilde yaratilmis olan; arzu edilen her seyin
oldugu, k6t olan higbir seyin bulunmadig: bir yerdir.

115 Enbiya 21/101-102; Duhan 44/51-56; Tar 52/18.

116 Hicr 15/45-48.

117 Bakara 2/82; Nisa 4/57; Al-i Imran 3/15; Fussilet 41/8; Ankebtit 29/58; Had
11/108.

118 Ra’d 13/23

119 Yasin 36/ 58

120 Ra’d 13/24; Zumer 39/73.

121 Yanus 10/10; Ibrahim 14/23.

122 Kiyame 75/22-23; Muslim, Mesacid, 37 (Hadis no:212); Tirmizi, Cennet, 16
(Hadis no:2551), 17 (Hadis no:2553); Islam’da Ru’yetullah konusu olarak
bilinen cennette Allah’in goértilmesi olay1 genel olarak kabul edilmekle birlikte,
bunun mtmk{n olmadigini savunanlarda c¢ikmistir. Bkz. ibn Kayyim el-
Cevziyye, Hadi'l-Ervah ila Bilad el-Efrah, cev. I. Hakki Sezer, Uysal Kitabevi,
Konya,1994, s. 344-397; Talat Kogyigit, Kur’an ve Stinnette Ru’yet Meselesi,
Ankara Universitesi Yayinlari, Ankara, 1974, s.7-95; Kara, Kur’an’da Metafizik
Bir Alem Cennet, s.248.

123 Al-i Imran 3/15; Tevbe 9/72; Buhari, Rikak, 51; Tevhid, 38; Miislim, Cennet, 2
(Hadis no: 9);Tirmizi, Cennet,18 (Hadis no: 2555).
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c. Ornekler
Ornek Ayetler:124

“Artik kim zerre agurliginca bir hayiwr islerse onun miikdfatin
gorecektir. Kim de zerre agirliginca bir kétiiliik islerse onun cezasini
gorecektir.” (Zilzal 99/7-8)

“Iman edip iyi davranislarda bulunanlara, icinden wmaklar
akan cennetler oldugunu miijdele...”(Bakara 2/25)

“Stiphesiz Allah'a karst gelmekten sakinanlar, cennetler icinde
ve pinarlar basindadir.” (Hicr 15/45)

Ornek Hadis:

“Ben salih kullanim igin higcbir gdztin gérmedigi, hicbir kulagin
duymadigt ve hicbir beser zihninin tasavvur edemeyecegi mutluluklar
hazirladim.” (Buhari, “Tefsir”, 32/1; “Tevhid”, 35; Muslim, “Cennet”
2, Hadis no:2824)

Ornek Atasézleri:

“Ne ekersen onu bicersin”, “lyilik eden iyilik gortir”, “Kétiilik
her kisinin kar, iyilik er kisinin karn”

Bu o6rnek ayet, hadis ve ataso6zleri disinda baska 6rneklerde

bulunarak derste gerekli yerlerde kullanilabilir.
d. Kavram Haritalan

Kavram haritalari, 6gretimin planlama ve uygulama asamala-
rinda, O0gretimi yapilacak kavramin anlamli bir sekilde 6grenilebil-
mesi acisindan 6nemlidir. Kavram haritalari; bir konuyla ilgili kav-
ramlari, kavramlar arasi iligkileri, kavramlarin o6zelliklerini bir bui-
tin halinde gosteren sekillerdir.!25 Kavram haritasi ile bilinen ve
yeni karsilasilan bilgiler arasinda baglantilar gésterilir.126 Kavram

haritalar1 6grencinin bir alandaki kavramlar: gelistirmesinde, alanla

124 Bagka 6rnek ayetler icin bakiniz: Al-i imran 3/15; Nisa 4/95-96, 122; Yanus
10/9-10; Ra’d 13/23-24,35; Hac 22/23-24; Ankebut 29/58; Secde 32/17;
Yasin 36/ 55-58; Zuhruf 43/71; Duhan 44/51-56; Muhammed 47/15; Vakia
56/12-40; insan 76/11-21.

125 Tosun ve Dogan, Kavram Haritalar, s. 7.

126 Ulgen, Egitim Psikolojisi, s. 187.
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ilgili kavramlari analiz etmesinde ve butunlik icinde semalastirma-
sinda kullanilir.127 Kavram haritalari, dersin planlanmasinda isi
kolaylastirdig1128 gibi suirecin degerlendirilmesi asamasinda da 6g-
rencilerin kavramlar: ne kadar 6grendigini 6l¢cme araci olarak kulla-
nilabilir.129 Kavram haritalari; ezberci, 6grencinin pasif oldugu,
kendisine verilen bilgileri itirazsiz kabul eden bir din 6gretimi yeri-
ne, ogrencinin aktif oldugu, anlamli 6grenmelerin gerceklestigi ve
kavramsal alt yapist gicli bir din 6gretimi gerceklestirebilmek icin
kullanilacak araclardan biridir.130Cennetle ilgili kavram haritalar::

Cennete

gl g gder  goer gder  gder

Allah'ave
Resuliine

Salih Amel (iyi
isler) yapanlar

Allah'a ibadet Dogru Soalii

0 S6ziinde Duranl
Edenler Olanlar Tovbe Edenler | Soziinde Duranlar

inananlar

Cennete gidecek olanlarin bazi Gzelliklerini gsteren kavram haritasi

127 Ulgen, Kavram Gelistirme, s. 142.

128 Erden ve Akman, Egitim Psikolojisi, s. 198; Tosun ve Dogan, Kavram Haritalari,
s. 13-14.

129 Ulgen, Kavram Gelistirme, s. 142.

130 Tosun ve Dogan, Kavram Haritalart, s. 15.
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Hayal

Rahatsizhik
veren higbir sey
yoktur

Dereceleri Arzu edilen her
(Katlan) vardir sey vardir
Sdrekli huzur ve Sonsuz bir hayat
baris vardir vardir

Cennetin 6zelliklerini gbésteren kavram haritasi

edilemeyecek
kadar glizeldir

B. Uygulama Asamasi

Ornek Ders Islenisi

1. Bicimsel Boliim

Dersin Adi: Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi
Sinaf: 7. Sinif

Unitenin Adi: Melek ve Ahiret Inanci

Konu/Siire: Kiyamet ve Yeniden Dirilme (Cennet Kavrami);
40+40 dakika

Strateji/Yontem/Teknikler: Sunus stratejisi, anlatim, soru-
cevap, tartisma, beyin firtinasi

Arac-Gerec: Slayt (Ayet ve Hadisler, Kavram Haritalari, Re-

simler)

Kaynak Kitaplar: Kur’an-1 Kerim Meali, Hadis Kitaplar, 7.
Sinif Din Kuiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ders Kitab1 ve Ogretmen Klavuz
Kitabi, Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi Dersi (4,5,6,7 ve 8. Siniflar) Og-
retim Programi ve Klavuzu, MEB Basimevi, Ankara, 2010.

Kazanimlar

1.Cennet kavraminin tanimini sdyler/yazar
2.Cennetin genel ve kritik 6zelliklerini séyler
3. Cennet nimetlerine 6rnekler verir

3.Cennet nimetleri ile diinya nimetleri arasindaki benzerlikle-
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ri ve farklari sOyler

4. Dlunyada yapilan hicbir iyiligin karsiliksiz kalmayacagini
fark eder

5. Yapilan iyilik ve kotuluiklerin karsiliksiz kalmayacagini
kavrayarak sorumluluk bilinciyle hareket eder

7. lyilik yapmaya, kéttiltiklerden kacinmaya istekli olur
Degerlendirme

Degerlendirme sorulari, Etkinlik 1’i ve Etkinlik 3’1 uygulama
2. Dikkat Cekme ve Ogrencileri Hedeften Haberdar Etme

Derse giriste 6gretmen “cennet” kavraminin tanimini tahtaya
yansitir. Ogrencilere cennet hakkinda neler bildiklerini sorar. Bilen-
lerden anlatmasini ister. (Hazirbulunusluk seviyesini 6l¢cmek icin
Etkinlik 1’1 6grencilere dagitarak kavram haritasini doldurmalarini
isteyebilir)

Ogretmen daha sonra dgrencilere; “bu derste cennet kavra-
min1 ve bu diinyada yapilan iyi islerin hi¢ birisinin karsiliksiz kal-
mayacagini, iyi insanlar icin ahirette ne gibi 6duller hazirlandigini
ogrenecek, bu odulleri kazanmak icin hayatta hep Allah (cc)in sev-
digi isler yapmaya gayret edeceksiniz.” diyerek 6grencileri hedefler-
den haberdar ederek gtidiilenip derse hazirlanmalarini saglar. Son-
ra dlinyada iyilik yapanlarin 6édullendirilecegi ahiret yurdu cennetin
ne oldugunu 6grenelim, diyerek gecis saglanir.

3. Kavrama Olumlu ve Olumsuz Ornekler Verilmesi

Ogretmen, “Kur’an’da: “Artik kim zerre agirliginca bir hayir is-
lerse onun miikdfatint gérecektir. Kim de zerre agurliginca bir kétiiliik
islerse onun cezasin gérecektir.” (Zilzal 99/7-8), “Iman edip iyi dav-
ranuslarda bulunanlara, icinden wurmaklar akan cennetler oldugunu
miijdele...”(Bakara 2/25), “Siiphesiz Allah'a karst gelmekten saki-
nanlar, cennetler icinde ve pwnarlar basindaduwr.” (Hicr 15/45) ayetle-
rini okuyarak/tahtaya yansitarak, Allah bu dinyada yapilan iyi is-
lerin de kotu islerin de karsiliksiz kalmayacagini sOylemistir” der.

Ogrencilerin ayetlerle ilgili gértislerini alir.
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Ogretmen, “Ne ekersen onu bicersin” ataséztiyle ilgili 6grenci-
lerin duistincelerini alir. Ogrencilere, bir sinava calisip gerekli hazir-
liklar1 yapanla, calismayan kisinin sinavdan alacag not ayni olur
mu? Calismadan insanin hedeflerine ulasmasi mUmkin mudar?
Gibi sorular sorularak 6grencilerin konu tizerinde diisiinmeleri de-
rinlestirilir.

Ogretmen: “Iman eden ve iyi isler yapanlari, icinde ebedi kal-
mak tizere, zemininden wrmaklar akan cennetlere koyacagiz. Allah
(bu séylenenleri) hak bir s6z olarak vadetti. S6z verme ve onu tutma
bakimindan kim Allah’tan daha dogru olabilir?” (Nisa 4/122) ayetini
okuyarak/tahtaya yansitarak, simdide ayette belirtilen “Allah’a ina-
nip iyi isler yapanlar icin ahiret hayatinda o6dullendirilecekleri
mekan olan “cennetin” nasil bir yer olduguna bakalim” der.

a. Kavramin Tanimi

Ogretmen, “cennet” kavraminin tanimini tahtaya yansitir ve
cennet kavraminin kritik Ozellikleri Uizerinde gerekli aciklamalar:
yapar. “Cennet; Dliinyada Allah’a inanip, O’nun emir ve yasaklarina
uyan ve iyi isler yapan miminler icin hazirlanmis olan, icerisinde
insanin istedigi her seyin oldugu, sonsuz mutluluk yurdunun adi-
dir.”

b. Kavramin Kritik Ozellikleri

(Kritik Ozellikler: Allah’a inanmak, Allah’n emir ve yasaklari-
na uymak, iyi isler yapmak, Insanin istedigi her seyin ona &diil ola-
rak verilmesi, sonsuz mutluluk ve huzur) ( “Cennet” kavraminin
tanim1 ve kritik ozellikleri aciklanirken; cennetin ve cennete gidecek
olanlarin 6zelliklerini gdsteren kavram haritalarindan yararlanilabi-
lir.)

c. Kavrama Olumlu ve Olumsuz Ornekler

Ogretmen, sevgili 6grenciler; “bizler yaptigimiz islere dikkat
etmeliyiz. Bu diinyada yapilan islerin karsilig1 ahirette gortlecektir.
Dinya hayatinda ne hazirlarsak ahirette bulacagimiz sey odur. Na-
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ulasiyorsa, ahiret hayatinda basarili olmak icin Allah’in emir ve ya-
saklarina uymak, iyi isler yapmak icin calismak gerekmektedir. Al-
lah, Kur’an’da; “Gercek su ki iman edip iyi isler yapanlara gelince,
elbette biz iyi is yapanlann ecrini zayi etmeyiz. Iste onlar icin iclerin-
den wrmaklar akan Adn cennetleri vardir.” (Kehf 18/30) buyurarak,
yapilan hicbir iyiligin bosa gitmeyecegini sdylemistir.” der.
Ogretmen, Allah’in insanlardan iyilik yaparken karsilik bek-
lemeden yapmalarini istedigini ve sadece Allah rizasi i¢in yapilan
iyiliklerin Allah katinda degerli oldugunu sdyler. Insanlarin karsilik
beklemeden iyilik yapmasinin toplumda yapilan iyiliklerin sayisini
artiracagi, boylece insanlar arasinda iyiligin yayginlasacagini soyler.
Eger insanlar dinyalik karsiliklar bekleyerek iyilik yaparlarsa bu
insanlar arasinda sadece cikara dayali bir iliski ortaya cikaracagi,
bununda toplumda sevgiyi, kardesligi engelleyecegini hatirlatir.
Sonra “lyilik yap denize at, balik bilmezse Halik bilir” sézini sdyle-
yerek, 6grencilerin konuyla ilgili distincelerini alir. Ayrica 6grencile-
re karsilik beklemeden yaptiklari bir iyilik olup olmadig sorulup,

iyilik yaparken neler hissettiklerini anlatmalarn istenilebilir.

Ogretmen: “Allah insanlar1 bos yere yaratmamis, onlara so-
rumluluklar ytklemistir. Iyiler icin mukafat, kétiler icin ceza yeri
hazirlamistir. lyilik yapmanin insanlara hem bu diinyada hem de
ahirette faydalar1 vardir. Bu diinyada ne yaparsak ahirette onun
karsiligini gérecegiz.” diyerek ara 6zet yapar.

Daha sonra cennetin nasil bir yer oldugunu, cennetteki ni-
metlerin neler oldugunu ve hangi 6zellikleri tasidigini, kimlerin cen-
nete gidecegini, bu dliinyada yapilan islerin ahirette bir karsiliginin

olacagini gosteren 6rneklerin sunumuna gecilir.
Ogretmen: “Cennet diinyada iyi isler yapanlar icin hazirlan-

mis olan mukafat yeridir.”

Ogretmen: “Iman edip giizel isler yapanlar, muhakkak ki on-
lan, icinde ebedi kalmak tizere altlanindan wrmaklar akan cennet
késklerine yerlestirecegiz. (Béyle iyi) isler yapanlarin miikafatt ne
gtizeldir!”(Ankebut 29/58) ayetini okuyarak, verilen emeklerin bosa
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gitmedigini sdyler. Ogrencilerin ayetle ilgili gértisleri alinir.
Ogretmen: yapilan iyiliklerin karsiiginin alinacaginin bilin-
mesinin insanlarin davranislarini nasil etkiledigini sorar.

Ogretmen: “Dlinyada iyi isler yapanlarla k6t isler yapanlarin
ahiretteki karsiligi ayni1 olmayacaktir.” diyerek;

“Iman edip iyi isler yapanlar var ya, onlar icinden wrmaklar
akan ve icinde ebedi kalacaklart cennet kdsklerine yerlestirecegiz.
Calisanlarnin miikdfatt ne gtizeldir!”(Ankebut 29/58) “Allah’a verdik-
leri sézti kuvvetle pekistirdikten sonra bozanlar, Allah’in riayet edil-
mesini emrettigi seyleri (akrabalik baglarini) terk edenler ve yeryti-
ziinde fesat cikaranlar; iste lanet onlar icindir. Ve kéti yurt (cehen-
nem) onlarnindwr.”(Ra’d 13/25)ayetlerini okur. Sonra 6grencilerin go-
rusleri alinarak, yapilan iyilik ve koéttluklerin karsiliksiz kalmadigi-
na, diinya hayatindan 6rnekler vermeleri istenilir. (Etkinlik 2 uygu-
lanabilir)

Ogretmen: “Hi¢c kimse, yapmakta olduklanna karsilik olarak,
onlar i¢cin saklanan géz aydinliklarint bilemez.” (Secde 32/ 17)ayetini
ve “Ben salih kullarim icin hicbir géziin gérmedigi, hicbir kulagin
duymadigt ve hicbir beser zihninin tasavvur edemeyecegi mutluluklar
hazirladim.”(Buhari, “Tefsir”, 32/1; “Tevhid”, 35; Muslim, “Cennet”
2, (Hadis no:2824).Hadisini okuyarak/tahtaya yansitarak, cennet
nimetlerinin ¢ok cesitli oldugunu, arzu edilen her cesit nimetin bu-
lundugunu ve bu nimetlerin tikenmeyecegini, hatta bircok strpriz
nimetle karsilasilacagini soéyler. Ayrica 6gretmen, cennette bulunan
bazi nimetlerden bahseder.

3. Kavramin Kazanilip Kazanilmadiginin Kontrol Edilme-
si ve Transferin Saglanmasi

Ogrencilerden, iyilige ve kotiiltige dérnek olabilecek davranis-
lara ornekler vermeleri, cennetin 6zelliklerini, cennet nimetlerini ve
kimlerin cennete girecegini gésteren 6rnek ayetler bulmalar: isteni-
lir. Baz1 6grencilerden bulduklar1 érnekler alinir. Verilen 6érnekler

dogruysa onaylanir, yanlhs veya eksikse gerekli diizeltmeler yapilir.
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Ogretmen; “cennet iyiler icin ahirette hazirlanmis olan, isteni-
len buitin nimetlerin bulundugu, sonsuz saadet yurdunun adidir.
Allah yapilan iyiliklerin karsiliksiz kalmayacagini séylemis, insan-
lardan her zaman iyilik yapmalarini istemistir.” diyerek dersi 6zet-
ler.

Sonra 6gretmen: “dlinyada yapilan her isin bir karsiligi oldu-
gunu, iyilik yapanlar icin hazirlanan édulleri 6grendikten sonra Al-
lah1n istedigi iyi isleri yapip Allah’in sevdigi bir kul olmak icin caba
sarf edeceginize inaniyorum” diyerek, 6grencileri tekrar gtidiiler.

Ogretmen dersin sonunda 6grencilerden iyilik yapmakla ilgili
bir resim cizmelerini isteyebilir. Asagidaki degerlendirme sorulari
o6grencilere 6dev olarak verilir.

Degerlendirme Sorulari

1. Cenneti tanimlayiniz?

2. Cennetin 6zelliklerini yaziniz.

3. Hangi davranislar insana cenneti kazandirir?

4. Insanlar nicin iyilik yapar?

5. “Kétuliuk her kisinin karn, iyilik er kisinin kar” atasoéziiyle

ilgili distincelerinizi yaziniz.

Ders Ici Etkinlikler
Etkinlik 1
Ders: Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi
Sinaf: 7
Kazanimlar
Cennetin Ozelliklerini yazar
Cennetle ilgili 6nceki bilgilerini hatirlar

“Cennetle ilgili bildiklerinizi yaziniz.”
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Kavram haritas1 tim 6grencilere dagitilarak doldurmalar: is-
tenilir. Bu kavram haritas: olusturma etkinliginde ki amac¢ 6grenci-
lerin 6n bilgilerini harekete gecirerek derse guidulerini artirmaktir.
Ayni zamanda O6gretmen 6grencilerinin hazir bulunusluk dtizeylerini

tespit ederek 6gretim stirecinde bu noktalar: dikkate alir.

Etkinlik 2

Ders: Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi

Sinaf: 7

Kazanimlar:

Diinyada yapilan her isin bir karsiliginin oldugunu fark eder
Iyi isler yapmak icin calisir

Sorumluluklarinin farkina varir

Sorumluluk bilinciyle hareket eder

“Yapilan hicbir is karsiliksiz kalmaz”

“...Her ne hayir islerseniz, Allah onu mutlaka bilir.” (Bakara
2/215), “Kim iyi is yaparsa faydast kendinedir, kim de kétiiliik ya-
parsa zarart yine kendisinedir...” (Casiye 45/15), “Artik kim zerre
agirliginca bir haytr islerse onun miikdfatint gérecektir. Kim de zerre
agirliginca bir kétiiliik islerse onun cezasiu gérecektir.” (Zilzal 99/7-
8)

Yukanidaki ayetler, tahtaya yansitilarak, 6grencilerin ayetlerle
ilgili dtistinceleri alimir. Ogretmen gerektigi yerlerde konuyla ilgili
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baska ayet ve hadislerle konuya girer. “Ne ekersen, onu bicersin”
atas6zinu soyleyerek 6grencilerin konu Uzerindeki dtistinceleri de-
rinlestirilir. Bu sekilde 6grencilerin diinyada yapilan hicgbir isin kar-
siliksiz kalmayacagini, iyiliklerin 6dullendirilecegi, kotultklerin ce-
zalandirilacaginin kavramasini saglanir. Bu bilince varan 06grenci
yasaminda sorumluluk bilinciyle hareket edip, iyi isler yapmak icin
caba sarf edecektir.

Etkinlik 3

Ders: Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi

Sinif: 7

Kazanimlar:

1.lyiliklerin sadece Allah rizasi icin yapilmasi gerektigini fark eder
2. Yapilan iyi islerin karsiliginin gértilecegini fark eder

3.Yaptig: iyiliklerde insanlardan karsilik beklemez

4. Ihtiyac sahiplerinin ihtiyaclarin1 gidermesi gerektigini fark eder
5. Allah’in emirlerini yerine getirmek icin istekli olur

“Ilkeler cikaralim.”

“O kullar siddeti her yere yayimis olan bir giinden korkarak
verdikleri s6zti yerine getirirler. Onlar, kendi canlart cekmesine rag-
men yemegi yoksula, yetime ve esire yedirirler. (Yedirdikleri kimsele-
re séyle derler:) “Biz sizi Allah rnzast i¢cin doyuruyoruz. Sizden bir
karsilik ve bir tesekkiir beklemiyoruz.” “Biz, ¢etin ve belali bir giinden
(o giintin azabindan dolayy) Rabbimizden korkariz.” Iste bu yiizden
Allah onlarn o gtiniin fenaligindan esirger; (ytizlerine) parlaklik, (go-
niillerine) seving verir. Sabretmelerine karsilik onlara cenneti ve (cen-
netteki) ipekleri liitfeder.” (Insan 76/ 7-12).

Yukaridaki ayetler tahtaya yansitilir ve 6grencilerden ayetler-
de bahsedilen konularla ilgili ilkeler ¢ikarmalar: istenilir. Daha son-
ra cikardig ilkeleri paylasmak isteyen 6grencilerin ilkeleri okumasi

istenilir. Dogru olanlar pekistirilir, yanlis olanlar duzeltilir.
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Sonuc¢

Kavram ogretimi s6z konusu oldugunda, hangi kavramin,
kime, nasil 6gretileceginin belirlenmesi bir zorunluluktur. Ancak bu
sorulara dogru cevaplar verilerek yapilacak olan bir kavram 6greti-
miyle istenilen hedeflere ulasilabilir. Biligssel 6grenmelerden birisi
olan kavram 6gretimi din 6gretiminin temel konularindandir. Din
dgretiminde kavram 6gretimi énemli oldugu kadar zordur. Ozellikle
dinin soyut kavramlarinin 6gretimindeki gtcltikler, dogru kavram-
lar; 6gretilecek olan kavrama ve 6grenciye uygun bir stratejiyi, fark-
I bircok 6gretim yontem ve teknigiyle uygulayarak 6gretmekle asi-
labilir. Kavram oOgretiminde farklh stratejiler olmakla birlikte bu ca-
lismada; “cennet” kavraminin, sunus yoluyla 6grenme veya anlaml
6grenme stratejisi kullanilarak 6gretiminin nasil yapilabilecegi orta-
ya konmaya calisilmistir. Kavram Ogretiminde kullanilan strateji
kadar, 6gretmenin stratejiyi nasil uyguladigi da 6énemlidir. Sunus
yoluyla 6gretim stratejisi sadece diiz bir anlatim yerine farkli bircok
yontem ve teknikle uygulandiginda, Ogrencinin aktif bir sekilde
derse katildigi, anlamh 6grenmelerin gerceklestigi bir 6gretim faali-
yeti gerceklestirilebilir. Bu sekilde uygulanan bir sunus yoluyla 6g-
retim yaklasimiyla “cennet” kavraminin 6gretimi, daha kolay ve ka-
lic1 olabilecegi gibi “cennet” konusunda dogru bilgilerin 6grenilmesi,
yanlis bilgi ve algilarin duzeltilmesi gerceklestirilebilir. Sonucta,
“cennet” kavrami Ogretilirken, cennetin ve cennet nimetlerinin ne
oldugu anlatilmakla birlikte, asil vurgunun, insani cennete ulasti-
racak olan iyi isler yapmaya ve dliinyada yapilan her isin bir karsili-

ginin olacagina yapilmasinin daha faydali olacagini séyleyebiliriz.

Kaynakca
Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu’cemu’l-Mtifehres li-Elfazi’l-Kur’an, “cen-
net” md.,tsz.
Akyturek, Suleyman, “Din Egitiminde Kur’an Kavramlarinin
Ogretimi”, X. Kur’an Sempozyumu (Kur’an ve Egitim) (12-13
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Din Egitiminin Hukuki Temelleri

Turan Bilge KUSCU*

Ozet

Temel insan haklar1 ve 6zgurlikleri baglaminda degerlendiri-
len din egitimi ve 6gretiminin dinyada farkli bir uygulama alanina
sahip oldugunu gérmekteyiz. Bazi tilkeler din egitimini ve 6gretimini
zorunlu dersler arasinda kabul ederken, bazilari ise secmeli ders
olarak okutulmas: gerektigi lizerinde durmuslardir. Turkiye’de ise
bu konu laiklik gerekcesi ile cumhuriyetin kurulusundan itibaren
tartisma konusu olmustur. Din egitimine bazi kesimler ideolojik
olarak yaklasirken bazilari ise politik yaklasimda bulunmus olmala-
rindan dolay: bir sorun olarak ortaya ¢cikmistir.

Bu makalede din egitiminin ulusal ve uluslararasi hukuki
temelleri ele alinmistir.
Anahtar Kelimeler: Din, egitim, din egitimi, insan haklari,
din ve vicdan 6zgurliaga.
The Legal Basics Of Religion Education
Abstract

We observe that religion education and teaching have diffe-
rent application types in terms of basic human rights and freedom.
While some countries accept religion education and teaching among
the mandatory courses, some of them insist that it must be tought
as an optional course. In Turkey, this issue has become a contro-
versy because of secularity since the foundation of Republic. As
while some people deal with religion education ideological, some of

them deal with it political; so it has come up a problem.

In this article, national and international legal basics of reli-
gion education is taken up.

* Kahramanmaras Stitcti Imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve
Din Bilimleri Béliimti Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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Keywords: Religion, education, religion education, human
rights, freedom of religion and conscience.

Giris

Toplumlarin sekillenmesinde énemli olan faktérlerden biri de
din olgusudur. Arapca’da kanun, ceza, itaat, adet, hesap, ibadet,
huktm! gibi anlamlara gelen din kelimesini her bilim insani farkl
acidan ele almis ve ona gére din tanimi yapmistir. Bazi bilim insan-
lart dini, dolayli bir deger sistemi olarak ifade etmekte ve dinin bir
degerler veya tercihler sistemi oldugunu ifade ederken?, Kant, dini,
butiin 6devlerin ilahi buyruklar olarak taninmasi; Albert Reville,
dini, insanin kendi kaderi ile alemde karsilastigi zit etkiler arasinda
bir diizen ve terkip oldugunu idrak etme ihtiyaci seklinde tanimla-
mistir.3 Bazi bilim insanlarn ise dinin tanimini yapmanin zorlugun-
dan hareketle dinin temel 6zelliklerinden hareketle dini tanimlama-
ya calismislardir. Schleiermacher’e gore din, Tanri’'ya olan mutlak
bagimhlik hissini duymaktir.4 Islam geleneginde ise baz bilim in-
sanlar dini “birey-Allah iligkisi” olarak tanimlarken bazilar ise “Ila-
hi emirler ve yasaklar butini” cercevesinde tanimlamislardir. Bil-
gin, dini insan-Tanr iligkisi olarak anlamis ve Bilgin’e gbére din, “in-
sanin kayitsiz, sartsiz var olan mutlak varliga yoénelisi ve onun tara-
findan kusatilisidir.”s Din tanimlarindan da anlasildigi gibi dinin iki
tarafi bulunmakta olup bunlardan biri Allah digeri ise insandir.
Baglanma ihtiyaci, ibadet ve sorumluluk dtizlemleri farkli olan Allah
ile insan arasinda gerceklesmektedir.6 Din egitimi kavraminin ikinci

bileseni olan egitim ise “Bireyin davranisinda, kendi yasantilar1 yo-

1 Komisyon, Dini Kavramlar Sézligti, Diyanet Isleri Baskanligi Yayimnlari, Ankara,
2006, s. 121-122.

2 Bruno V. Manno, “Defining Religion: The Reflections of an American Catholic
Religious Educator”, Religious Education, Vol. LXXIII No. 5 Sept- Oct. 1978,
593.

3 Huseyin G. Yurdaydin- Mehmet Dag, Dinler Tarihi, Ankara, 1978: Gunduz
Matbaas: 14-15.

4 Recep Kilic, “Din Ogretimini Temellendirme Problemi” Ankara Universitesi
flahiyat Faktltesi Dergisi C. 40. 1999, 216.

5 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Glin Yayincilik, Ankara, 2001, s.4.

6 Yildiz Kizilabdullah, “Kavramsal Cerceve: Egitim, Ogretim ve Din”, Din Egitimi El
Kitabi, Editarlér: R. Erdogan-R. Ege, Grafiker Yayinlari, 2012, ss. 37-52.
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luyla ve kasith olarak istendik degisme meydana getirme suirecidir.”?
seklinde tanimlanmistir. Gintimuiz din egitimcilerinden Cemal To-
sun bu tanima “denemeleri” kelimesini ilave etmekte ve bu cerceve-
de din egitimini de: “Bireyin dini davranislarinda kendi yasantilar
yoluyla ve kasitli olarak istendik degisme meydana getirme deneme-
leri stireci.”® seklinde tanimlamaktadir. Kerim Yavuz ise din egitimi-
ni, “insanin dogusla beraberinde getirdigi dini istidat ve kabiliyetle-
rini isleyip gelistirmek Uizere, basta Allah ve ilahi kelami 6grenip
kabul ederek, ilahi kelam icinde mevcut bilgiler ve talepler dogrul-
tusunda yasayisini dliizenleyebilmesidir”® seklinde tanimlamistir.

Yasamin her alaninda ortaya cikan din olgusu zamanla ulu-
sal simirlan asarak uluslararasi hukukun da bir parcasi olmustur.
Din egitimi ve 6gretimi giiniimiizde ulusal ve uluslararasi kaynak-
larda din ve vicdan o6zgurligii kapsaminda degerlendirilmektedir.
Genel olarak din ve vicdan 6zgurliigld ise kisinin istedigi dini ser-
bestce secmesini, hicbir mtidahale ile karsilasmadan inandig dini
yasamasini, inandig1 dinin pratiklerini uygulamasini, egitimini al-
masini, inandig1 dini baskalarina teblig etmesini ve kisilerin 6rgtit-

lenmesini ifade etmektedir. 10

Dulinyada din ve vicdan 6zgurligl icerisinde degerlendirilen
din egitimi ve Ogretimiyle ilgili farkli uygulamalar bulunmaktadir.
Bunlar: Mezheplere gore din 6gretimi, mezhepler tistli din 6gretimi,
mezhepler arasi din 6gretimi, dinler arasi din 6gretimi, fenomenolo-
jik din 6gretimi ve mezhep merkezli dinler aras1 agilimli din 6gretimi

metodudur.1!

Bu metotlardan iki tanesinin diinyada uygulama alani daha
genistir. Bunlardan biri, mezhebe dayali iken digeri mezhepler Gsti

7 Selahattin Erttuirk, Egitimde Program Gelistirme, Edge Akademi Yayincilik, Ankara,

1997, 9. Baski, s.12.

8 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegem Akademi Yayinlari, Ankara,
2012, 7. Baski, s. 23.

9 Kerim Yavuz, Giintimtizde Din Egitimi, Cukurova Universitesi [lahiyat Faktiltesi
Yayinlari, Adana, 1988, s. 52.

10 Omer Faruk Harman, “Din ve Vicdan Hiirriyeti”, Diyanet Islam Ansiklopedisi,
Istanbul, 1994, 9.c, s.320.

11 Tosun, a.g.e., s. 132.
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yaklasimdir. Mezhebe dayali din 6g8retimi yaklasiminda dersin prog-
ramini, belli bir din ve bu dini sevdirmek, benimsetmek olusturur-
ken mezhepler Ustll 6gretim yaklasiminda ise derslerin programinda
herhangi bir din esas alinmamakta ve bir dini sevdirmek, benim-
setmek amaci gidilmemektir. Dlinyada mezhebe dayali din dersi-
nin programui ilgili dinin temsilcileri tarafindan hazirlanirken, mez-
hepler UGstd yaklasimda din dersinin programi genelde devlet tara-
findan hazirlanmaktadir.!2 Konunun daha iyi anlasilmasi icin Avru-
pa Birligi'ne tiye baz tlkelerdeki din egitimi uygulamalarina kisaca
bakalim.

1. Avrupa Birligi’ne Uye Baz1 Ulkelerde Din Egitimi Uygu-
lamalari

1.1. Almanya

Almanya Anayasasina gore, din dersi, kamu okullarinda oku-
tulan diizenli derslerden biridir ve sinif gecmeye etkisi vardir. Og-
renci velileri ve 6grenciler din dersine katilip katilmama konusunda
serbesttir.13 Din dersleri mezhebe dayali olarak yapilmaktadir.14

1.2. Fransa
1904 yilinda Fransa’da devlet okullarindaki orta 6gretimden
din dersleri kaldirilmis ancak 6zel okullarda din egitimi devam et-

mistir.15 Kiliseler okul disinda her yastan isteyen vatandaslara dini

kurslar diizenleyebilmektedir.16

12 Mehmet Zeki Aydin, “Avrupa Birligi Ulkelerinde Din Ogretimi ve Tiirkiye ile Kar-
silastirilmas1”, Avrupa Birligi'ne Giris Stirecinde Turkiye’de Din Egitimi ve Sorunla-
r1 Sempozyumu, Adapazar: 2001. (http://docplayer.biz.tr/9549921-Avrupa-birligi-
ulkelerinde-din-ogretimi-ve-turkiye-ile-karsilastirilmasi-1.html Erisim Tarihi:
25.05.2016).

13 Harry Noormann, “Almanya’da Hiristiyan Din Dersinin Hukuksal Cerceve
Kosullar1 ve Turkiye ve Almanya’da Islam Din Dersi Tartismalari, CU
[lahiyat Faktltesi ve Konrad Adenauer Vakfi Yayini, Ankara, 2000, s.14-16.

14 Noormann, agm., s.17.

15 Jacop Xavier “ L’Enseignement Religieux Dans La France Contomporaine (
Glintimtiz Fransa‘sinda Din Egitimi)”, (Almanya, Fransa, Ingiltere, Italya,
Japonya, Amerika Birlesik Devletleri ve Turkiye’ de) Uluslararasi Din Egitimi
Sempozyumu, (20-21 Kasim 1997, Sempozyum Bildirileri), Ankara, 1997,
s.118-129.

16 Xavier, agm., s.123, 133.
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Fransa’da 1996 yilinda alinan bir kararla, 6-10. smniflarda
tarih derslerinde dinlerin ayrintili olarak tanitilmasina karar veril-
mistir. Ulkede, tarih derslerinde ilgili tarihlerde gecen olaylarla ilgili
dini bilgiler de verilmektedir.

1.3. Hollanda

Hollanda Anayasa’nin 29. maddesi din 6ézgurliginu garanti
etmektedir. 30. maddeye goére, okul yoéneticileri, okul calisma
programinda belirlenen ders saatleri icerisinde, 6grencilerin din
dersi veya inanc¢/dlnya gériist egitimi derslerini alma imkanlarini
hazirlamak zorundadirlar. Din dersleri, haftada ti¢ saati gecmemek
lzere bir 6gretim yilinda en fazla 120 saat olabilir. 31. maddede din
derslerinin programlar ve 6gretmenleri ilgili dinin temsilcileri tara-
findan belirlenmektedir.1” Egitim 6zglrliigt cercevesinde bircok dini
kurum tarafindan 6zel okul acilmistir. Ozel okullarda mezhebe da-
yal1 din dersleri zorunlu olup, haftada iki saattir.!8

1.4. ingiltere

Ingiltere’de Din dersleri devlete ait ilk ve orta dereceli okul-
larda dtizenli dersler arasinda yer almaktadir.’® Ogrenci velileri,
isterlerse cocuklarini, din dersine katilmaktan alikoyabilirler.20 Din
dersleri mezhepler tistl olarak uygulanmaktadir.

1.5. italya
[talya’da, Uiniversiteler haric devlet okullar1 ve ézel okullarda

din dersleri haftada 1-2 saat olarak okutulmaktadir. Dersleri kont-

rol etmek ve 6gretmenleri tayin etmek Katolik Kilisesinin elindedir.2!

17 frfan Seving, Hollanda’daki Ttrk Cocuklarinin Egitim Sorunlari, Ankara 2003, s.
78.

18 Seving, a.g.e., 38.

19 33 John Shepherd, “Ingiliz Egitiminin Kisilik Gelisimine Katkis1”, Almanya,
Fransa, Ingiltere, Italya, Japonya, Amerika Birlesik Devletleri ve Tiirkiye’de)
Uluslararasi Din Egitimi Sempozyumu, (20-21 Kasim 1997, Sempozyum
Bildirileri), Ankara, 1997, s.88.

20 John Rudge, “Ingiliz Din Egitiminde Kisilik Gelisimi ve Dini Topluluklar?,
(Almanya, Fransa, Ingiltere, Italya, Japonya, Amerika Birlesik Devletleri ve
Turkiye’de) Uluslararast Din Egitimi Sempozyumu, (20-21 Kasim 1997,
Sempozyum Bildirileri), Ankara, 1997. s.96.

21Mumtaz’er Turkoéne ve Hayri Bolay, Din Egitimi Raporu, Ankara, 1995 s.65.
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1984 yilindaki yasal duzenlemeler sonucunda din dersleri istege
bagli duruma gelmistir.22

1.6. Yunanistan

Yunanistan’da, Ortodoks mezhebi agirlikli din egitimi anao-
kullarindan baslamaktadir.23 Din bilgisi dersleri, ilk ve orta dereceli
okullarda zorunlu dersler arasindadir. ilkokul 1-2. simiflarda hafta-
da 1 saat ve lise sona kadar haftada 2 saat olan din dersleri Orto-
doks mezhebi agirliklidir ve mezhepler Gistidir.24 Miisliman azinlik
okullarinda da Islam din dersleri okutulmaktadir. Ortaokul ve lise
seviyesinde, din egitimi veren okullar bulunmaktadir.25

Bazi Avrupa ulkelerindeki devlet okullarinda din dersinin du-
rumu su sekildedir:26

Din Dersi veya alternatif ders zorunlu olan tulkeler: Almanya,
Avusturya, Belcika, Finlandiya, Hollanda, Ispanya, Irlanda, Fran-
sa’nin Alsace ve Mosele Bolgeleri.

Din Dersi secmeli olan tilkeler: Italya, Portekiz.

Din Dersi zorunlu olan tlkeler: Danimarka, Ingiltere, Isvec,

Norvec, Yunanistan.
Din Dersi olmayan ulke: Fransa.

Turkiye’de 1982 Anayasasinin 24. maddesi geregince ilk ve
orta dereceli okullarda, Din Kultirti ve Ahlak Bilgisi dersi zorunlu
dersler arasinda yer almaktadir. ilkokul 4. sinif ve ortaokulda hafta
2 saat lise de ise haftada 1 saat zorunlu olarak, ders gecmeye etki
etmek UGizere normal programlar icinde okutulmaktadir. Din dersle-
rinin programlar1 diger dersler gibi Milli Egitim Bakanlig tarafindan
yapilmaktadir. Turkiye’de ilk ve orta dereceli okullarda verilen din

dersleri, mezhebe/dine dayali bir din dersi degil mezhepler st bir

22 36 Bolay ve Turkoéne, Din Egitimi Raporu, s. 57-62.

23 MEB, Dis lliskiler Genel Mudurltigi, Avrupa Birligi Uye Ulkelerinin Egitim
Sistemleri, Ankara, 1996, s.66.

24 Recep Karaca, Bati Trakya’da Ttrk ve Yunan Okullarinda Din Dersleri Mufredat
Programlari, Mtisliiman Turk Okullarinda Egitim Sorunlar ve Céziim Onerileri,
UU llahiyat Faktiltesi Basilmamis Lisans Tezi, Bursa, 1999, s.96-115.

25 MEB, Avrupa Birligi Uye Ulkelerinin Egitim Sistemleri, s.70-74.

26Aydin, a.g.s., 3-4.
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din dersidir.

Turkiye’nin de aralarinda bulundugu baz: tlkelerde din egi-
timi zorunlu iken bazi tilkelerde se¢meli ve Fransa 6rneginde oldugu
gibi bazi tilkelerde ise din dersi bulunmamaktadir.

Din egitimi ve 6gretimi konusunda farkli uygulamalar olmak-
la birlikte Turkiye’nin de imzalamis oldugu 2. Duinya Savasindan
sonra ortaya konulan temel insan haklan ile ilgili anlasmalarin
hepsinde din ve vicdan 6zgurltigline yer verildigi gértilmektedir. Bu
durum bize din egitimi ve 6gretimi konusunda nasil bir yol takip
edilmesi gerektigini géstermektedir.

Din egitimi ve 6gretimi konusunu uluslararasi boyuta tasiyan
bircok faktor vardir. Bunlar kisaca dinlerin, mezheplerin, cemaatle-
rin, kiliselerin uluslararasi faaliyette bulunmalaridir. Bu durum
toplumlarin ¢ok kultirlti olmasina neden olmakta ve din egitiminin
hangi hukuki temellere gbére nasil yapilacagi sorununu ortaya ci-
karmakta ve uluslararasi bir boyut kazanmasina neden olmaktadir.
Her ulkenin siyasi ve kulttirel yapis: farkli oldugundan dini ve din
egitimi ve 6gretimi de farkli olmaktadir. Turkiye’de Tevhid-i Tedrisat
Kanunu’nun kabultiyle birlikte din derslerinin programlardaki ko-
numu hakkinda tartismalar yasanmistir. Bu tartismanin en énemli
nedenlerinden bir tanesinin laiklik ilkesi etrafinda gelisen fikirler
oldugu soylenebilir. Laiklik ilkesi, Cumhuriyet’in ilk yillarindan gi-
numuze kadar gecen surede din egitimi tartigsmalarinda temel hare-
ket noktalarindan birini olusturmaktadir. Bu acidan din egitimi ve
O0gretiminin uluslararasi ve ulusal belgelerde yerinin belirlenmesi

Oonem arz etmektedir.

Bu makalede kisaca insan haklarina deginildikten sonra si-
rasiyla uluslararasi belgelerde ve ulusal belgelerde din ve vicdan
o0zgurliglt cercevesinde din egitiminin hukuki temelleri ortaya ko-
nulacaktir.

2. Uluslararasi1 Kaynaklarda Din Egitimi ve Ogretimi

Insanlarin dogustan sahip oldugu, devredilmeyen, vazgecil-
meyen hak ve ézgurliiklere insan haklari denilmektedir. Insan hak-
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lar1 kavrami, cok eskilere dayanmaktadir. insan haklar1 diger bir
adiyla temel haklar ve ozgurlikler, ilk zamanlar dar kapsamli bir
konuyken, diinyanin kuiresellesmesiyle daha fazla énem kazanmaya
baslamistir.

Insan haklar1 sadece anayasal bir kavram olarak kalmayip,
ayni1 zamanda uluslararasi hukuk kavramlarindan biri olmustur.
Insan haklarinin saglanmasinin iki yénti vardir: Bunlardan birinci-
si, insan haklarinin devlete karsi korunmasi, ikincisi ise insan hak-
larini1 saglam bir temele dayandirarak insan kisiliginin gelistirilme-

sine calisilmasidir.2?

Temel insan haklar1 ve 6zglrltkleri konusunda énemli gelis-
melerden biri iInsan Haklar1 Evrensel Bildirisi’nin yayimnlanmasi ile
ortaya cikmistir. Bu bildiri ile insan haklar1 uluslararasi bir konum
kazanmistir.28 Bunun yani sira Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi,
Avrupa Birligi Temel Haklar Sarti vb. belgelerin bircok devlet tara-
findan kabul edilmesi insan haklarinin glivence altina alinmasi aci-
sindan 6énemlidir. Insan haklar olarak ginimuzde yasam hakki,
dustnce ve ifade hurriyeti, konut dokunulmazhgi, din ve vicdan
hurriyeti, kisi dokunulmazligi, esitlik, muilkiyet hakki, dernek kur-
ma hakki, kamu hizmetine girme, dilekce hakk: gibi haklar kabul
edilmektedir.

Uluslararasi kaynaklarda din ve vicdan 6zgurliga ile din egi-
timine atifta bulunan bazi anlasma ve s6zlesmeler bulunmaktadir.
Din egitiminin hukuki temellerinin daha iyi anlasilabilmesi i¢cin bu
anlasma ve sézlesmelerden: Birlesmis Milletler Antlasmasi, Insan
Haklar1 Evrensel Beyannamesi, Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi,
Kisisel ve Siyasal Haklar Uluslararas1 Sézlesmesi, Din veya Inanca
Dayali Her Turlti Ayrimciligin Kaldirilmasina Iliskin Sézlesme, Bir-
lesmis Milletler Cocuk Haklar1 Sozlesmesi ve Avrupa Birligi Temel
Haklar Sarti’na deginilecektir.

27 A. Feyyaz Golctkli - A. Seref Goziibiiytik, Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi ve
Uygulamasi, Turhan Kitapevi, Ankara, 2002, 3. Baski, s.3.

28 Miinci Kapani, Insan Haklarinin Uluslararas: Boyutlar, Bilgi Yaymnevi, Ankara,
1987, s.13.
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2.1. Birlesmis Milletler Antlasmasi

Aralarinda Turkiye’nin de bulundugu 51 ulke tarafindan 26
Haziran 1945 tarihinde imzalanmis olup ayni yilin 24 Ekiminde yt-
rurltige girmistir. Bu antlasma dogrudan din ve vicdan 6zglrligiine
deginmese de antlagsmanin bazi1 maddelerinde dolayli olarak din ve
vicdan o6zgurligine deginildigi gértilmektedir. Antlasmanin “Amac-
lar ve Ilkeler” baslig altindaki 1. maddesinin 3. paragrafi su sekil-
dedir: “Ekonomik, sosyal, kultlirel ve insancil nitelikteki uluslarara-
s1 sorunlari ¢ézmede ve 1rk, cinsiyet, dil ya da din ayrimi gézetmek-
sizin herkesin insan haklarina ve temel 6zgurliklerine sayginin ge-
ligtirilip gliclendirilmesinde uluslararas: isbirligini saglamak.”2? Bu
maddeden de anlasilacagi gibi din ayrimi gbézetmeksizin herkesin
temel insan haklarindan yararlanmasini saglamanin Birlesmis Mil-
letler Antlasmasi’nin bir amaci oldugu gértilmektedir. Birlesmis Mil-
letler Antlagsmasi’nin 13. maddesinin 1/b paragrafinda “Ekonomik,
sosyal, kilttirel alanlarda, egitim ve saglik alanlarinda uluslararasi
isbirligini gelistirmek ve 1rk, cinsiyet, dil ya da din ayrimi gézetmek-
sizin herkesin insan haklar ile temel 6zgtrltiklerden yararlanmasini
kolaylastirmak icin arastirmalar yapilmasina O6nayak olur ve bu
amacla tavsiyelerde bulunur.”3¢ Bu madde ile Genel Kurul’a ayrim
gozetmeksizin temel insan haklarindan ve 6zgurltiklerinden yarar-
landirilmas1 gérevini verdigi anlasiliyor. Yine antlasmanin 55. mad-
desinin b ve c bentleri: “Ekonomik, sosyal alanlarla saglik alaninda-
ki uluslararasi1 sorunlarin ve bunlara bagh baska sorunlarin ¢6zi-
munud, kultir ve egitim alanlarinda uluslararas: isbirligini sagla-
mak”, “Irk, cinsiyet, dil ya da din ayrimi gézetmeksizin herkesin in-
san haklarina ve temel 6zgurliklerine btitiin diinyada etkin bir bi-
cimde saygi goOsterilmesini, kolaylastiracaktir.”3! seklindedir. Bu

29Birlesmis Milletler Antlasmasi,

https://www.tbmm.gov.tr/komisyon/insanhaklari/pdf01/3-30.pdf Erisim Tarihi:
27.03.2016.

30 Birlesmis Milletler Antlasmasi,

https://www.tbmm.gov.tr/komisyon /insanhaklari/pdf01/3-30.pdf Erisim Tarihi:
27.03.2016.

31 Birlesmis Milletler Antlasmasi,

https://www.tbmm.gov.tr/komisyon/insanhaklari/pdf01/3-30.pdf Erisim Tarihi:
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maddenin iki bendinden de anlasilacag gibi uluslararas: isbirligi
saglamanin ve her vatandasin insan haklarn ve o6zglrltiklerinden
yararlanmasini kolaylastirmanin Birlesmis Milletlerin gérevlerinden
oldugu ve bu gorevlerin ise Antlasmanin 56. maddesinde Uye olan
devletlerin isbirligini, ayr1 ayr1 veya Birlesmis Milletlerle birlikte ye-
rine getirecekleri ifade edilmistir.

Bu maddelerde de goéruldigt gibi Birlesmis Milletler Antlas-
masi’nda dogrudan olmasa da dolayli olarak din ve vicdan hurriye-
tine atifta bulunulmaktadir. Bu antlasma ile temel hak ve 6zgurlik-
lerin kullanilmasinda getirilen ayrimcilik yasagi, dini ayrimciligin da
yasaklanmas1 anlamina gelmektedir.

2.2. insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi

Birlesmis Milletler Genel Kurulu tarafindan 10 Subat 1948
tarihinde Paris’te kabul edilen Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi
30 maddeden olusmaktadir. Beyannamenin 2. maddesinde yer
alan: “Herkes, 1rk, renk, cinsiyet, dil, din, siyasal veya baska bir
gorts, ulusal veya sosyal koken, mtlkiyet, dogus veya herhangi
baska bir ayrim gézetmeksizin bu bildirge ile ilan olunan butin
haklardan ve butltin 6zglrltiklerden yararlanabilir...” ifadeleriyle her
tarlt ayrimciligin yasaklandigi anlasilmaktadir. “Herkesin duistince,
vicdan ve din Ozgurltigine hakk: vardir. Bu hak, din veya topluca,
acik olarak ya da 6zel bicimde 6grenim, uygulama, ibadet ve dinsel
torenlerle aciga vurma 6zgurliglinli icerir.”3? ifadelerinin yer aldigi
18. madde ise din ve vicdan 6zgurliguinin 6énemini ortaya koymak-
tadir.

Beyannamenin 26. maddesinin 2. paragrafi “... Egitim butin

uluslar, irklar ve dinsel topluluklar arasinda anlayis, hosgoéri ve

dostlugu 6zendirmeli ...”, ifadesi egitimin btitiin milletler, irk ve dini
27.03.2016.

32 Insan Haklar Evrensel Beyannamesi,

https:/ /www.tbmm.gov.tr/komisyon/insanhaklari/pdf01/203-208.pdf Erisim

Tarihi: 25.01.2016.
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gruplar arasinda dostlugu ve hosgoériylu tesvik etmesini 6n plana
cikarirken “Cocuklara verilecek egitimin tUrini se¢cmek, oncelikle
ana ve babanin hakkidir” seklinde yer alan 3. paragrafi ise cocukla-
ra verilecek egitimin tlriind belirlemenin ebeveynlere ait oldugunu
gOstermektedir.

Beyannamenin 18. maddesinde belirtilen hak ve 6zgurltukle-
rin sinirsiz olmadigl 29. maddenin 2. paragrafinda su sekilde belir-
tilmistir: “Herkes haklarini kullanirken ve 6zgurliklerinden yarar-
lanirken, baskalarinin hak ve 6zgurliuklerinin taninmasi ve bunlara
sayg1 gosterilmesinin saglanmasi ve demokratik bir toplumda genel
ahlak ve kamu duzeniyle genel refahin gereklerinin karsilanmasi
amaciyla yalniz yasayla belirlenmis sinirlamalara bagli olur.”33

Din egitimi acisindan 6nemli oldugu goértilen beyannamenin
18. maddesi Ogretim ve diger o6zgurlik alanlarinmi icerirken, 26.
maddenin 3. paragrafi cocuklarin egitiminin belirlenmesinde ebe-
veynleri yetkili kilmistir, 29. madde de ise hak ve o6zgurliklerin
hangi durumlarda kisitlanacag: acik bir sekilde ortaya konulmus-
tur.

2.3. Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi

4 Kasim 1950 tarihinde Avrupa Konseyi tarafindan Roma’da
imzalanarak 1953 yilinda yurtrltige girmistir. Asil adi1 Insan Haklari
ve Ozgurluklerin Korunmasina Dair Avrupa Sézlesmesi olup 59
madde ve ek protokollerden olusmaktadir. Ttrkiye bu sézlesmeyi 10

Mart 1954 tarihinde sartli olarak imzalamistir.

Sozlesmenin 9. maddesi din ve vicdan 6zglrliginu diizenle-
mis olup soyledir: “Herkes dtistiince, vicdan ve din 6zgurltigline sa-
hiptir. Bu hak, din veya inanc¢ degistirme 6zglurltigi ile tek basina
veya topluca, acikca veya 6zel tarzda ibadet, 6gretim, uygulama ve
ayin yapmak suretiyle dinini veya inancini aciklama 6zgirligiint de
icerir.”, “Din veya inancini ac¢iklama 6zgurltigli, ancak kamu gliven-

33 Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi,
https:/ /www.tbmm.gov.tr/komisyon/insanhaklari/pdf01/203-208.pdf Erisim
Tarihi: 25.01.2016.
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liginin, kamu duiizenin, genel saghgin veya ahlakin, ya da baskalari-
nin hak ve 6zgurltklerinin korunmasi i¢cin demokratik bir toplumda
zorunlu tedbirlerle ve yasayla sinirlanabilir.”34 Bu maddenin 1. fik-
rasinda bireyin bir dini inanca sahip olsun veya olmasin din ve vic-
dan o6zgurliginin iceriginden bahsedilirken, 2. fikrasinda ise din
ve vicdan 6zgurligintin hangi durumlarda kisitlanacag: belirtilmis
ancak bunun sinirlar: belirtilmemistir.

Sozlesmenin 1 Nolu Ek Protokolintin 2. maddesi ise sdyle-
dir: “Hi¢ kimse egitim hakkindan yoksun birakilamaz. Devlet, egitim
ve Ogretim alaninda yuklenecegi goérevlerin yerine getirilmesinde,
ana ve babanin bu egitim ve 6gretimin kendi dini ve felsefi inancla-
rina goére yapilmasini saglama haklarina sayg: gosterir.”35 Bu madde
hi¢c kimsenin egitim hakkinin engellenemeyecegini, devletin egitim
ve 0gretim gorevini yurutiirken ebeveynin dini ve felsefi inanc¢larinin

g0z 6ntinde bulundurmasi gerektigini ifade etmektedir.

9. maddenin 1. fikrasinda gecen 6gretim ifadesi din egitimi ve
O0gretimi acisindan o6nemlidir. Cuinkl 6gretim ile kastedilenlerden
biri de dinini ifade etme ve egitim 6gretim yoluyla baskalarinmi ikna
etmedir. Dindar kesimler icin bu bir 6zgurluk iken, inanmayan bi-
reyler icinde yukarida da belirtigimiz gibi 1 Nolu Ek Protokolin 2.
maddesine dayanarak devlete egitim 6gretim gorevini yerine getirir-
ken ebeveynin dini ve felsefi inancina dikkat etme sartini getirmis-
tir. Bu sart ayn1 zamanda devlete ebeveynin cocuklarina din egitimi
ve 6gretimi verme hakkinin engellenmemesi ile egitim 6gretimi yapi-
lan din derslerinin iceriginin ve planlanmasinin yapilmasinda ebe-
veynin dini ve felsefi inancin1 da dikkate almasi gorevini yiklemis-

tir.36

34 Avrupa Insan Haklar Sézlesmesi,

http:/ /www.edb.adalet.gov.tr/ mevzuat/Avrupa%20%C4%B0nsan%20Haklar%C4%
B1%20S%C3%B6z1e%C5%9Fmesi%20.pdf (Erisim Tarihi: 27.03.2016).

35 Avrupa Insan Haklar Sézlesmesi,

http:/ /www.edb.adalet.gov.tr/ mevzuat/Avrupa%20%C4%B0nsan%20Haklar%C4%
B1%20S%C3%B6z1e%C5%9Fmesi%20.pdf Erisim Tarihi: 27.03.2016.

36 fbrahim Turan, “Ulusal ve Uluslararas1 Hukuk Acisindan Turkiye’de Din
Egitiminin Yasal Dayanaklari”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2012, Say1: 32, Ss. 77-109.
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9. madde ile Ek Protokoltin 2. maddesi, din egitimi ve 6greti-
mi agisindan birlikte degerlendirilecek olursa, séyle bir sonucg ortaya
cikmaktadir: Devlet din egitimi ve 6gretimi almak isteyen bireylere
kars1 yasaklayicit bir tutum sergileyemeyecegi gibi ailenin dini ve
felsefi inanclarina aykiri bir din egitimi ve 6gretimi de veremez.
Devlet ayni dini ve felsefi inanci benimsemis olanlara istemedikleri
takdirde zorla din egitimi veremez.

2.4. Kisisel ve Siyasal Haklar Uluslararas1 Sozlesmesi

16 Aralik 1966 tarihinde Birlesmis Milletler Genel Kurulu ta-
rafindan hazirlanarak 23 Mart 1976 tarihinde yururltige girmistir.
53 Maddeden olusmaktadir. Turkiye bu sobzlesmeyi 15 Agustos
2000 tarihinde imzalamaistir.

Sozlesmenin 18. maddesinde din ve vicdan 6zgurltigi diizen-
lenmistir. Madde s6yledir:

1. Herkes duistince, vicdan ve din 6zgurligti hakkina sahip-
tir. Bu hak, kendi tercihiyle bir dini kabul etme veya bir inanca sa-
hip olma 6zguirltigt ile tek basina veya baskalariyla birlikte toplu bir
bicimde, aleni veya 06zel olarak, dinini veya inancini ibadet, uygula-
ma, O0gretim seklinde aciga vurma 6zgurliigini de igerir.

2. Hic kimse, kendi tercihi olan bir dini kabul etme veya
inanca sahip olma 6zgurligtini zayiflatacak bir zorlamaya tabi tu-

tulamaz.

3. Bir kimsenin dinini veya inancini agiga vurma 6zgurliga
ancak kamu gtivenligi, kamu duiizeni, saglik veya ahlak veya baska-
larinin hak ve 6zgurliklerini korumak amaciyla, hukuken 6ngoért-
len ve demokratik bir toplumda gerekli olan sinirlamalara tabi tutu-
labilir.

4. Bu soOzlesmeye taraf devletler, anne-babalar ile mtiimkuinse
vasilerin kendi inanclarina uygun bicimde cocuklarina din ve ahlak
egitimi verilmesini isteme Ozglrligline saygi gostermeyi taahhtt

ederler.37

37 Kisisel ve Siyasal Haklar Uluslararas: Sozlesmesi,
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1993 Yilinda Insan Haklari Komitesi 18. maddeyle ilgili c1-
kardig1 22 no’lu yorumu ile her tiirli din ya da inancin ac¢iklanma-
sinin yani sira tanrili, tanrisiz dinler ile ateist inanclari da koruma
altina almistir.38 Béylece tiim inang¢ gruplar: ayrim gozetilmeden din

ve vicdan hurriyeti kapsamina alinmistir.

18. Madde din egitimi ve 6gretimi acisindan genel olarak de-
gerlendirildiginde 6zellikle maddenin 4. fikrasinda devletlerin egitim
ve 6gretim ile ilgili karar alirken ebeveynlerin ve vasilerin géruslerini
dikkate almasi gerektigine vurgu yapilmaktadir. 18. madde ve 22
no’lu yorumla hangi din veya felsefi inanc¢ sistemi olursa olsun bu-
tin gortslere saygi duymak ve bunlarinda din ve vicdan 6zgurlt-

glinden yararlanmasi garanti altina alinmistir.

2.5. Din veya inanca Dayali Her Tiirlii Ayrimciligin Kaldi-

rilmasina iliskin S6zlesme

Birlesmis Milletler Genel Kurulu tarafindan 25 Kasim 1981 ta-
rihinde kabul edilmistir. Sekiz maddeden olusan bu sozlesme ile
genel olarak: Ayrimcilik yapmama, insan haklarini ve temel 6zgtr-
ltukleri, 6zellikle distince, din, vicdan ve her tirld inanc¢ 6zgurli-
ginu ihlal etmeme, din veya inancini agiklayan bir kimsenin yasam
anlayisinin temel unsurlardan biri olduguna ve bu din veya inang
o6zglurltigline blutinuyle saygi gosterilmesi ve glivence altina alinma-
s1 gerektigi, din ve inang¢ 6zglrliginln ayrica dlinya barisi, sosyal
adalet ve toplumlar arasinda dostluk hedeflerine varilmasi, sémur-
gecilik ve irksal ayrimcilikla ilgili ideolojilerin ve uygulamalarin tas-
fiye edilmesi, din veya inan¢ sebebiyle ayrimcilik yapilmasinin 6n-

lenmesi ve bununla muicadele edilmesi amaclanmaistir.

Din ve vicdan 6zgurltigt Sozlesmenin 1-6. maddeleri arasinda
belirtilmistir. 1. madde ile herkesin din ve vicdan 6zgurltigline sa-

hib oldugu, dinini baskalarinin hak ve 6zgurliiginu ihlal etmeyecek

https://www.tbmm.gov.tr/komisyon/insanhaklari/pdf01/53-73.pdf
ErisimTarihi:06.02.2016.
38 Turan, a.g.m., s.92.
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sekilde yasayacag belirtmistir. 2. maddede din veya baska inang
sebebiyle kisi, kurum veya devlet tarafindan ayrimcilik yapilamaya-
cag belirtilmistir. 4. madde din veya inanca dayali her ttrlt ayrim-
ciligr kaldirmak icin devletlere hukuki dizenleme gorevi vermistir.
5. maddede ise cocuklarin egitimlerinin anne veya vasileri tarafin-
dan belirlenebilecegine vurgu yapilmaistir.

Dtistince, vicdan veya inang¢ 6zgurliginUtn icerigini belirten 6.
madde soyledir:

a) Bir din veya inanc ile baglantili olarak, ibadet etme veya
toplanma ve bu amac icin gerekli yerleri kurma ve kullanma;

b) Gerekli vakif veya insancil amach kurumlar kurma ve bun-

lar isletme;

c) Bir dinin veya inancin térenlerine veya geleneklerine iliskin
gerekli araclar1 ve materyalleri yeterli 6lctide yapma, alma ve kul-

lanma;

d) Bu alanla ilgili yayimlar1 yazma, yayinlama ve dagitma;

e) Bir din veya inancin 6gretimini, bu amaclar i¢in uygun yer-
lerde yapma;

f) Bireylerden ve kurumlardan géntllii mali yardim vermelerini
isteme ve alma,;

g) Bir dinin veya inancin gerekleri ve standartlar1 bakimindan
uygun olan liderleri yetistirme, atama, se¢cme ve yerini alacak olani

belirleme;

h) Bir kimsenin dininin veya inancinin kurallarina uygun ola-
rak dinlenme glinlerine ve bayram tatillerine ve térenlerine uygun
davranma;

i) Ulusal ve uluslararas: diizeyde, din ve inan¢ konularinda bi-

reyler ve topluluklarla iletisim kurma ve stirdlirme.39

Sozlesmenin 7. maddesinde bu hak ve o6zglrlikleri herkesin

39 Din veya Inanca Dayali Her Tiirlii Ayrimciligin Kaldirilmasina Iliskin Sézlesme,
http://www.uhdigm.adalet.gov.tr/sozlesmeler/coktaraflisoz/bm/bm 21.pdf
Erisim Tarihi: 27.01.2016.
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kullanmasi igin devletlerden gerekli hukuki diizenlemeleri yapmasi
istenmektedir.

Bu sobzlesme, diger uluslararas: belgelerdeki temel insan hak-
lar1 ve o6zgurliklerin yorumu mahiyetinde olup dini bir kurum acg-
maya, cocuklara egitim verilirken ebeveynlerin dini kultiirel inang-
larinin da g6z 6nltinde bulundurulmas: gerektigine vurgu yapmak-
tadir.

2.6. Birlesmis Milletler Cocuk Haklar1 Sozlesmesi

Birlesmis Milletler Genel Kurulu tarafindan 20 Kasim 1989 ta-
rihinde kabul edilip 2 Eylil 1990 tarihinde yururliige girmistir.
Turkiye sozlesmeyi 14 Eyltul 1990 tarihinde imzalamistir. Bu s6z-
lesme Ozellikle cocuklara, sosyal, kultirel, medeni, siyasi ve insani

alanlarda bir takim haklar sunmasi agisindan énemlidir.

Sozlesmenin din ve vicdan 6zgurltigt ile ilgili 14. maddesi s6y-
ledir:

1- Taraf Devletler, cocugun diistince, vicdan ve din 6zgurlukle-
ri hakkina saygi gosterirler.

2- Taraf Devletler, ana-babanin ve gerekiyorsa yasal vasilerin;
cocugun yeteneklerinin gelismesiyle bagdasir bicimde haklarinin
kullanilmasinda cocuga yol gosterme konusundaki hak ve d6devleri-
ne, saygi gosterirler.

3- Bir kimsenin dinini ve inanclarin1 aciklama ézgurlagta, ka-
nunla 6ngoérilmek ve gerekli olmak kaydiyla yalnizca kamu gtivenli-
gi, dizeni, saglik ya da ahlaki ya da baskalarinin temel haklar1 ve
ozgurliklerini korumak gibi amaclarla sinirlandirilabilir.40

Sozlesmenin bu maddesi taraf devletlere din ve vicdan 6zglr-
ltgtiniin korunmasit konusunda 6devler ytklemekle birlikte hangi
durumlarda din ve vicdan 6zgurliginin kisitlanacagi konusunda

da aciklama getirmektedir.

Sozlesmenin 30. maddesi de din ve vicdan 6zgurligl acisin-

40 Birlesmis Milletler Cocuk Haklar1 S6zlesmesi,
http://www.ombudsman.gov.tr/contents /files /20512--Cocuk-Haklarina-Dair-
Sozlesme.pdf Erigim Tarihi: 27.01.2016.
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dan 6nemli olup ilgili madde su sekildedir: “Soya, dine ya da dile
dayali azinliklarin ya da yerli halklarin var oldugu Devletlerde, boyle
bir azinliga mensup olan ya da yerli halktan olan cocuk, ait oldugu
azinlik toplulugunun diger Uyeleri ile birlikte kendi kultirtinden
yararlanma, kendi dinine inanma ve uygulama ve kendi dilini kul-
lanma hakkindan yoksun birakilamaz.”4! Bu madde ile azinlikta
olan gruplara karsi her tirlti ayrimciligin yasak oldugu belirtilmis-
tir.
2.7. Avrupa Birligi Temel Haklar Sart1

7-9 Aralik 2000 tarihinde gerceklestirilen Nice Zirvesi'yle Av-
rupa Birligi Temel Haklar Sarti, Avrupa Parlamentosu tarafindan
kabul edilmistir.42 Genel olarak Avrupa Insan Haklarn Sézlesmesi'ne
benzeyen Sartin, 2. bélimuinde; diistince, vicdan ve din hurriyeti, 3.
bolimde ise esitlik prensibi ve ayrimciligin yasaklanmasi1 farkl
maddelerde yer almistir.

Avrupa Birligi Temel Haklar Sarti’nin 10. maddesi “din ve vic-
dan o6zgurligunu”, 14. maddesi “egitim hakkini1” duzenlerken, 21.
maddesi din veya inanca dayali ayrimciligi yasaklamistir. 22. mad-
desi ise Avrupa Birliginin din cesitliligine sayg1 gésterecegini belirt-
mistir. Sartin 10. maddesi soyledir:

1- Herkes, duistince, vicdan ve din 6zgurltigline sahiptir. Bu
hak, din veya inan¢ degistirme 6zglrltigi ile tek basina veya toplu-
ca, toplum icinde veya 6zelde, ibadet ve 6greti vasitasiyla dinini ve
inancini ortaya koyma 6zgirligint kapsar.

2-Dinsel ya da vicdani sebeplerle askerlik yapmama hakki,
bu hakkin kullanilmasini diizenleyen ulusal yasalara uygun olarak

taninir.
14. madde ise egitim hakkini diizenlemekte olup soyledir:

1. Herkes egitim hakkina ve mesleki egitim ile stirekli egitime

41 Birlesmis Milletler Cocuk Haklar1 S6zlesmesi,

http://www.ombudsman.gov.tr/contents/files /20512--Cocuk-Haklarina-Dair-
Sozlesme.pdf Erisim Tarihi: 27.01.2016.

42 Coskun Can Aktan, (Ed.), Haklar ve Ozgtirlikler Antolojisi, Hak-is, Ankara,
2000, s.173.
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erisim hakkina sahiptir.

2. Bu hak, zorunlu egitimden bedelsiz olarak yararlanma im-
kanini kapsar.

3. Demokratik ilkeler goézetilerek egitim kuruluslari kurma
serbestisi ve ebeveynin dinsel, felsefi ve pedagojik beklentilerine
karsilik verecek bicimde cocuklarinin egitim ve 6gretiminin saglan-
mas1 hakki, bu haklarin kullanilmasini diizenleyen ulusal yasalara
uygun olarak taninir.43

Yukanidaki iki madde birlikte degerlendirildiginde 10. madde
bireylere dini inanclarini yerine getirebilme, dini inanclarini toplum
icinde veya tek basina yasama hakk: tanimakta ve din ve vicdan
O0zgurligtintn ulusal yasalara uygun olarak yapilacagini belirtmek-
tedir. 14. Madde ise ebeveynlerin cocuklarinin egitimini belirleme
yetkisinin olduguna ve devletin de buna saygi duymas: gerektigine
isaret etmektedir.

Sartin 21. maddesi ile dil, din, renk cinsiyet, etnik veya sos-
yal kéken, servet ve yas gibi her turli ayrimcilik yasaklanirken, 22.
madde ile Avrupa Birliginin dil, din ve kultur cesitliligine saygi gos-
terecegi vurgulamistir.

Avrupa Birligi tarafindan bu Sart’in kabul edilmesinin sebebi
olarak Birligin insan haklarina yeniden vurgu yapmak ve Birlik
icinde yoklugu tenkit edilen ve birligin 6zel bir belgeye sahip olma
arzusu oldugu soOylenebilir. Temel hak ve 6zgurltikler hatta din ve
vicdan 6zgurligl de bu Sart’la saglam belgeyle Avrupa buittinlesme-
sinin merkezinde yerini almistir.44

Din egitimi ve 6gretiminin uluslararasi kaynaklan ile ilgili bir
degerlendirme yaptigimizda din egitimi ve 6gretiminin, din ve vicdan

o0zgurligt adi altinda degerlendirildigini gérmekteyiz. Baz1 belgeler-

43 Avrupa Birligi Temel Haklar Sarti,

http:/ /www.eskisehirab.gov.tr /userfiles /files/ AVRUPA%20B%C4%BORL%C4%B0
%C4%9E%C4%B0%20TEMEL%20HAKLAR%20%C5%9EARTI.pdf Erisim Tarihi:
27.01.2016.

44 Gazi Erdem, “Avrupa Birligi Anayasasinda ve Hukuk Mruktesabatinda Dinin
Yeri”, III. Din Surasi Teblig ve Mtizakereleri, Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari,
Ankara, 2005, ss. 61-76.
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de dogrudan din ve vicdan 6zgurligiine deginilirken bazilarinda ise
dolayli olarak deginilmektedir. Isteyen bireylere inandig1 dinin egi-
timini alma haklar1 tanindig gibi istemeyen bireylere de zorla bir
dinin egitiminin verilemeyecegine vurgu yapilmaktadir. Ebeveynler
ve vasiler cocuklarinin egitimlerini talep etme hakkina sahip olup,
devlet egitim 6gretim programini hazirlarken ebeveynler ve vasilerin
goruslerini dikkate almak zorundadir.

3. Ulusal Kaynaklarda Din Egitimi ve Ogretimi

Din egitimi ve Ogretimi uluslararasi kaynaklarda din ve vic-
dan 6zgltrligld adi altinda degerlendirilirken ulusal kaynaklarda da
genellikle din ve vicdan 6zgurligh adi altinda degerlendirilmistir.
Uluslararas1 kaynaklardan: Tevhid-i Tedrisat Kanunu, Milli Egitim
Temel Kanunu, 1924 Anayasasi, 1961 Anayasasi ve 1982 Anayasa-
sina deginilecektir.

3.1. Tevhid-i Tedrisat Kanunu

Cumbhuriyetin ilanindan sonra Turkiye Buyuk Millet Meclisi
tarafindan 3 Mart 1924 tarihinde kabul edilmistir. Tevhid-i Tedrisat
Kanunu 1982 Anayasasi’nin 174. maddesiyle “Anayasaya aykiri
oldugu seklinde anlasilamaz ve yorumlanamaz” ifadesiyle koruma
altina alinan inkilap kanunlarindan biridir. Tevhid-i Tedrisat Kanu-
nu’nun Turkiye Cumhuriyeti Devletinde egitimde 6nemli degisiklik-
lere kaynaklik teskil eden ilgili maddeleri sunlardir:45

Madde 1 Turkiye dahilindeki bitiin muessesat: ilmiye ve ted-
risiye Maarif Vekaletine merbuttur.

Madde 2 Ser'iye ve Evkaf Vekaleti veyahut hususi vakiflar ta-
rafindan idare olunan bilctimle medrese ve mektepler Maarif Veka-
letine devir ve raptedilmistir.

Madde 3 Ser'iye ve Evkaf Vekaleti bulitcesinde mekatip ve me-
darise tahsis olunan mebalig Maarif buitcesine nakledilecektir.

Madde 4 Maarif Vekaleti yuksek diniyat mtitehassislarn yetis-

45 Tevhid-i Tedrisat Kanunu, http://mevzuat.meb.gov.tr/html/110.html Erisim
Tarihi: 29.01.2016.
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tirilmek tizere Dartilfinunda bir Ilahiyat Fakiiltesi tesis ve imamet
ve hitabet gibi hidemat: diniyenin ifasi vazifesiyle mukellef memur-
larin yetismesi icin de ayr1 mektepler kiisat edecektir.

Madde 5 Bu kanunun nesri tarihinden itibaren terbiye ve
tedrisati umumiye ile mtstegil olup simdiye kadar Muidafaai Milli-
yeye merbut olan askeri rtsti ve idadilerle Sihhiye Vekaletine mer-
but olan daruleytamlar, blitceleri ve heyeti talimiyeleri ile beraber
Maarif Vekaletine rapt olunmustur. Mezkar risti ve idadilerde bu-
lunan heyeti talimiyelerin ciheti irtibatlar: atiyen ait oldugu Vekalet-
ler arasinda tahvil ve tanzim edilecek ve o zamana kadar orduya
mensup olan muallimler orduya nispetlerini muhafaza edecektir.
(Ek: 22/4/1341 - 637/1 md.) Mektebi Harbiyeden mense teskil
eden askeri liseler buitce ve kadrolariyla Mtuidafaai Milliye Vekaletine

devrolunmustur.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile Osmanli devleti zamaninda va-
kiflara baglh olarak egitim veren egitim kurumlar1 Milli Egitim Ba-
kanlhigina devredilmistir. Bu sayede egitim kurumlarinin daha de-
mokratik olarak kurumsallasmalari saglanmaya calisilmistir.

Bu kanunun 4. maddesine dayanarak imam-hatip, vaiz ve
din adam yetistirmek icin 1924 yilinda 29 tane Imam Hatip Okulu
ve Dartlfiinun blinyesinde bir lahiyat Fakiiltesi acilmistir. Bu iki
egitim Ogretim kurumu O6grencisizlikten ve ragbetsizlikten dolay:

kapatilmistir.
Imam Hatip Okullar1 1930 yilina kadar egitim &gretime de-

vam ederken 1933 yilinda Dartilfiinun kapatilmis ve yerine Istanbul
Universitesi kurulmus ve blinyesinde Ilahiyat Fakiiltesi yerine Ede-

biyat Faktiltesi icerisinde “Islam Tetkikleri Enstitiisti” acilmistir.46

Din bilgisi dersi 1931 yilinda sehirdeki okullardan, 1939 yi-
linda ise kdy okullarindan kaldirilmigtir.47

46 Ahmet, Gurtas, “Turkiye’de Din Egitiminin Hukuki Dayanaklar”, Milli Egitim ve
Din Egitimi Ilmi Seminer, Ankara 9-10 Mayis 1981, Aydinlar Ocagi, Istanbul
1981, s. 224-237.

47 Gurtas, a.g.e., s. 231.
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Turkiye’nin ¢ok partili hayata gecmesi ile vatandas isteklerini
yuksek sesle dile getirmeye baslamis ve 1949 yilindan sonra kuru-
lan htiktimetler din egitimi problemine ¢6zim aramaya baslamis-
lardir. 1949 yilinda ilkokullarda tekrar din dersi verilmeye baslan-
mis, imam hatip kurslar1 acilmis ve Ankara Universitesi icerisinde
[lahiyat Faktiltesi acilmistir. 1950 yilinda ilk defa secimle iktidara
gelen htikimetin faaliyetleri dogrultusunda imam hatip okullarinin,
Yiiksek Islam Enstitiilerinin, Islami Ilimler Faktiltelerinin acilmasi,
din bilgisi ve ahlak dersinin program icinde giderek yayilmasi ile bu
gelismeler glinimuize kadar devam etmistir.48

Din egitimi acisindan baktigimizda bu kanun, din egitimini
genel egitim icinde ele almaya ve genel egitimle buitinlestirmeye ca-
lismistir.

3.2. Milli Egitim Temel Kanunu

14 Haziran 1973 tarihinde kabul edilen Milli Egitim Temel
Kanunu'nda 1983 yilinda bazi degisiklikler yapilmistir. Din egitimi-
nin ilkégretim ve liselerde laiklik esas1 gézetilerek zorunlu oldugunu
belirten 12. madde sdyledir:49

“Tark milli egitiminde laiklik esastir. Din kultird ve ahlak
ogretimi ilk6gretim okullar: ile lise ve dengi okullarda okutulan zo-
runlu dersler arasinda yer alir.”

Milli Egitim Temel Kanunu din egitimi 6gretimi icerisinde yer
alan imam hatip liseleri i¢cin yasal dayanak olup 32. maddesi soyle-
dir: “Imam-hatip liseleri, imamlik, hatiplik ve Kur'an kursu 6gretici-
ligi gibi dini hizmetlerin yerine getirilmesi ile gbérevli elemanlar: ye-
tistirmek tizere, Milli Egitim Bakanliginca acilan ortadgretim sistemi
icinde, hem meslege hem yuiksek 6grenime hazirlayici programlar
uygulayan 6gretim kurumlaridir.”

Bu kanun ile ilkégretim ve liselerde Din Kulturt ve Ahlak

Bilgisi Dersi zorunlu dersler arasinda kabul edilmis ve laiklik gerek-

cesi ile bazi kesimler tarafindan elestiri konusu olmustur. 32. Mad-

48 Gurtas, a.g.e., s. 232.
49 Resmi Gazete, S. 18081.(18.06.1983).
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deye dayanarak imam hatip okullarinin ismi Imam Hatip Lisesi ola-
rak degistirilmis, imam-Hatip Okulu programlar: yeniden lise prog-
ramlarina goére diizenlenmis ve Imam-Hatip Lisesi mezunlari ini-
versitelerin bazi béltiimleri ile Milli Egitim Bakanligina bagh butin
yuksek okullara girme hakkini elde etmistir.

3.3. 1924 Anayasasi

Turkiye Cumhuriyeti Devleti kurulduktan sonra Turkiye Bu-
yuk Millet Meclisi tarafindan yapilan ilk anayasa olup 20 Nisan
1924 tarihinde kabul edilmistir.50

1924 Anayasasinda din ve vicdan 6zgurligti besinci béltimde
dizenlenmis olup ilgili 70. maddesi soyledir: “Kisi dokunulmazligi,
vicdan, distinme, s6z, yayium, yolculuk, bagit, calisma, mulk edin-
me, malin1 ve hakkini kullanma, toplanma, dernek kurma, ortaklik
kurma haklar1 ve hurriyetleri Turklerin tabii haklarindandir.” 75.
maddesi ise sOyledir: “Hicbir kimse felsefi inancindan, din ve mez-
hebinden dolay1 kinanamaz. Glivenlige ve edep torelerine ve kanun-
lar htiktimlerine aykir1 bulunmamak tizere her turlti din térenleri
serbesttir.” 80. maddesi ise soyledir: “Huktmetin gézetimi ve denet-

lemesi altinda ve kanun cercevesinde her tlrlti 6gretim serbesttir.”s!

Uc¢ madde birlikte degerlendirildiginde 70. madde ile herkesin
din ve vicdan 6zgurligli garanti altina alinirken, 75. madde ile din,
vicdan ve ibadet hurriyeti garanti altina alinmis ve din egitimi ko-
nusunda herhangi bir kayit ve kisitlama olmadigi ortaya koyulmus,
80. madde ile din egitiminin de icerisinde bulundugu her tarlt egi-

timin devlet gdzetiminde yapilacag: ifade edilmistir.

1924 Anayasasinda 3 Mart 1924 tarihinde kabul edilen Tev-
hid-i Tedrisat Kanunundan dolay: din egitimi ve 6gretimi konusun-
da ayrintili bir diizenleme bulunmamaktadir.

Din egitimi acisindan 1924 Anayasasinin bu maddeleri 1961

50 Kemal Gozler, Turk Anayasa Hukuku, Ekin Kitabevi Yayinlari, Bursa, 2000, s.
57-75. http:/ /www.anayasa.gen.tr/tek-1924.htm Erisim Tarihi: 11.12.2015).

51 1924 Anayasasi, https://www.tbmm.gov.tr/anayasa/anayasa24.htm Erisim
Tarihi: 17.01.2016.
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Anayasasi1 kabul edilene kadar en 6nemli hukuki kaynaklardan bir
olmustur.

3.4. 1961 Anayasasi

Askeri muidahale sonucu 9 Temmuz 1961 tarihinde kabul
edilmistir. Egitim-6gretimi diizenleyen bircok madde bulunmakta
olup 10. maddenin 2. fikras1 devlete; insanin maddi ve manevi var-
Ligin1 gelistirmesi icin gerekli sartlar1 yerine getirmesi gérevini verir-
ken, 14. maddenin 1. firkasinda herkesin yasama, maddi ve manevi
varligini gelistirme hakkina ve kisi htirriyetine sahip oldugu ifade
edilmistir. 50. madde ise egitim 6gretimi devlet garantisi altina al-
mistir.

1961 Anayasasinin din ve vicdan 6zgurligunu diizenleyen
19. maddesi soyledir:52

1- Herkes, vicdan ve dini inanc¢ ve kanaat hurriyetine sahip-
tir.

2- Kamu dtizenine veya genel ahlaka veya bu amaclarla cika-
rilan kanunlara aykiri olmayan ibadetler, dini ayin ve térenler ser-
besttir.

3- Kimse, ibadete, dini ayin ve torenlere katilmaya, dini inanc
ve kanaatlerini aciklamaya zorlanamaz. Kimse, dini inan¢ ve kana-
atlerinden dolay1 kinanamaz.

4- Din egitim ve 6grenimi, ancak kisilerin kendi istegini ve
ktictiklerin de kanuni temsilcilerinin istegine baglidir.

5- Kimse, Devletin sosyal, iktisadi, siyasi veya hukuki temel
dizenini, kismen de olsa, din kurallarina dayandirma veya siyasi
veya sahsi cikar veya ntifuz saglama amaciyla, her ne suretle olursa
olsun, dini veya din duygularini yahut dince kutsal sayilan seyleri
istismar edemez ve kotuye kullanamaz. Bu yasak disina ¢ikan veya
baskasini bu yolda kiskirtanlar kanuna goére cezalandirilir; dernek-

ler, yetkili mahkemece ve siyasi1 partiler, Anayasa Mahkemesince

52 1961 Anayasasi. https://www.tbmm.gov.tr/anayasa/anayasa6l.htm Erigsim
Tarihi: 05.02.2016.
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temelli kapatilir.

1961 Anayasasinin 19. maddesinin 4. fikrasi ile din egitimi ve
o6gretimi ilk defa anayasada yer almis olup istege bagli olmak sarti
getirilerek egitim sistemi icinde bir smirlamaya gidilmistir. 1961
Anayasas1 din ve vicdan 6zgurliigi acisindan 1924 Anayasasina
gore daha ileri bir konumdadir.

3.5. 1982 Anayasasi
12 Eylul 1980 askeri darbesinden sonra Turk Silahli Kuvvet-

leri yeni bir anayasa hazirlayarak halkoyuna sunmus ve 7 Kasim
1982 tarihinde kabul edilerek yururliige girmistir. 1982 Anayasasi
ile din ve vicdan 6zgurliigi garanti altina alinmis olup din dersleri
ilk ve orta dereceli okullarda zorunlu dersler arasina dahil edilmis-
tir.

Din ve vicdan htrriyetini diizenleyen 24. madde sdyledir:53

1-Herkes, vicdan, dini inang¢ ve kanaat hiirriyetine sahiptir.

2-14. madde huktmlerine aykiri olmamak sartiyla ibadet,

dini ayin ve térenler serbesttir.

3- Kimse, ibadete, dini ayin ve térenlere katilmaya, dini inancg
ve kanaatlerini agiklamaya zorlanamaz; dini inan¢ ve kanaatlerin-

den dolay1 kinanamaz ve suclanamaz.

4-Din ve ahlak egitim ve 6gretimi Devletin gdzetim ve deneti-
mi altinda yapilir. Din kulttirti ve ahlak 6gretimi ilk ve orta-6gretim
kurumlarinda okutulan zorunlu dersler arasinda yer alir. Bunun
disindaki din egitim ve 6gretimi ancak, kisilerin kendi istegine, kii-
cuklerin de kanuni temsilcisinin talebine baghdair.

S5-Kimse, Devletin sosyal, ekonomik, siyasi veya hukuki temel
diizenini kismen de olsa, din kurallarina dayandirma veya siyasi
veya kigisel cikar yahut nifuz saglama amaciyla her ne suretle

53 1982 Anayasasi, Resmi Gazete, Sayi: 17844, (Yayin Tarihi: 20 Ekim 1982).

14. Madde:(Degisik: 3.10.2001-4709/3 md.) Anayasada yer alan hak ve
hurriyetlerden hicbiri, Devletin tUlkesi ve milletiyle bélinmez bUtinligint
bozmay1 ve insan haklarina dayanan demokratik ve laik Cumhuriyeti ortadan
kaldirmay1 amagclayan faaliyetler biciminde kullanilamaz.
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olursa olsun, dini veya din duygularini yahut dince kutsal sayilan
seyleri istismar edemez ve kétliiye kullanamaz.

Bu maddede goruldtigti gibi ilk ve orta dereceli okullarda zo-
runlu dersler arasinda yer alan Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi dersle-
rinde din egitimi degil din 6gretimi yapilacagi anlasilmaktadir. Bu-
radaki O6gretimden; bilgilendirme, egitimden; inanc¢ ve tutum de-
gismesi anlasildig1 soOylenebilir. Din dersinin adi Din Kultira ve
Ahlak Bilgisi Dersi olarak belirlenmistir. Bu ders Islam din dersi
degildir. Bundan dolay: Turkiye’de ilk ve orta dereceli okullarda ve-
rilen din dersleri mezhepler Usttdur.

1982 Anayasasinin bu maddesi din egitimi konusundaki yak-
lasimi acik bir sekilde ortaya koymus ve bazi tartismalarin dogma-
sina da neden olmustur.

1982 Anayasasinin Din Kultirt ve Ahlak 6gretimini zorunlu
dersler arasina dahil etmesinden sonra 1983 yilinda 1739 sayil1 Mil-
li Egitim Temel Kanunu’nda da degisiklige gidilmis olup 12. madde-
si su sekilde degistirilmistir: “Ttrk Milli Egitiminde laiklik esastir.
Din Kulttirti ve Ahlak 6gretimi ilkogretim okullar: ile lise ve dengi

okullarda okutulan zorunlu dersler arasinda yer alir.”s4

1990 yilinda 1982 Anayasasinda degisiklikler yapilarak din
dersinin zorunluluguna kisitlamalar getirilmistir. Islam disindaki
dinlere mensup olanlar istemeleri halinde bu derslerden muaf olabi-
lirler. Bu durum Turkiye’de din dersinin kismen de olsa zorunlu

olmaktan cikarildigini géstermektedir.

Ulusal ve uluslararasi belgeler din ve vicdan ézgurligii bag-
laminda birlikte degerlendirildiginde su sonuclara varabiliriz:

1-Ebeveynler cocuklarinin egitimini belirleme haklarina sa-
hiptir.
2-Ebeveynler cocuklarini kendi dini ve felsefi inanclar1 dog-

rultusunda egitim almalarini devletten isteme hakkina sahiptir.

54 Milli Egitim Temel Kanunu,
http://mevzuat.meb.gov.tr/html/temkanun_0O/temelkanun_0.html Erisim Tarihi:
29.01.2016.
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3-Devlet her turlti ayrimciligi énleyecek ve din ve vicdan 6z-
gurliginu saglayacak.

4-Hangi durumlarda devletin din ve vicdan 6zgurliginu ki-
sitlayabilecegi belirtilmistir.

Din egitimi acisindan baktigimizda toplumlarda dini ve ktil-
tlrel farkliliklar gérilmektedir. Toplumlarin bu sekilde olmasi farkl
dini egitimlerin olmasini gerektirdiginden toplumda tek dinin egiti-
minin verilmesi tartismalara neden olmaktadir. Bu durum ise devle-
tin okullarda din egitimi konusunda bir birlik olusturmasini engel-
lemektedir.

Sonuc

Her ulkenin toplumsal, kulturel, tarihsel ve siyasal yapisi
farkli oldugundan din egitiminin uygulanmasi konusunda farklilik-
lar olmakla beraber uluslararas: ve ulusal kaynaklarda din ve vic-
dan 6zglurligine yer verildigi gértilmektedir. Temel insan haklarin-
dan biri olarak degerlendirilen din ve vicdan 6zgtrligli uluslararasi
ve ulusal kaynaklarda garanti altina alinmistir. Din egitimi ve 6gre-
timi uluslararasi1 kaynaklarda din ve vicdan 6zgurligii ad:i altinda
degerlendirilirken ulusal kaynaklarda kismen de olsa din egitimine
dogrudan deginildigini gébrmekteyiz. Bazi tilkeler mezhebe dayali din
egitimi modelini benimserken bazi tllkeler ise mezhepler tisti din
egitimi modelini benimsemislerdir. Din egitimi konusunda sartlar
saglandig takdirde farkliliklarin bir problem teskil etmeyecegi sOy-
lenebilir.

Avrupa Birligindeki tlkelerin cogunda din egitimi zorunlu-
dur. Icerigi farkli olsa da bu tilkelerde din dersi yasal dayanaklar
cercevesinde okullarda yerini almistir. Ulkemizde ise halen okullar-
da din egitimi olsun mu olmasin mi1 tartismas: Cumhuriyetin kurul-
dugu zamandan itibaren tartisilagelmistir ve halen de tartisiimakta-
dir. Bu tartismalarin éntine gecmek icin ideolojik ve siyasal disun-
celerden siyrilarak konuya bilimin 1s181ndan bakmak gerekmektedir.
Kuresellesen dliinyada ister bir dine inansin ister inanmasin insan-

larin dinler hakkinda bilgi sahibi olma haklarinin oldugunun kabul
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goérdugl anlasilmaktadir.

Ulkemizde 1982 Anayasasi ile ilkdgretim ve orta 6gretimde
Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi dersinin okutulmas: zorunlu hale geti-
rilmistir. Bu durum ise okullarda zorunlu okutulan din derslerinin
din ve vicdan 6zglurliginu ihlal edip etmedigi tartigsmasini baslat-
mistir. Bazi veliler cocuklarina din kaltirt ve ahlak bilgisi dersleri-
nin okutulmasini istemediklerinden konuyu dava edebilmektedir.
Veli sayet kendini tatmin edecek bir sonug¢ alamazsa devleti Avrupa
Insan Haklar1 Mahkemesine dava edebilmektedir. Bu ise konunun
uluslararasi bir boyut kazanmasina neden olmakta ve devleti zor
durumda birakmaktadir. Devletin zor durumda kalmamasi igin
uluslararas: belgeler, ulusal kaynaklar ve Avrupa Insan Haklar
Mahkemesinin gortsleri dogrultusunda tulkemizde okutulan Din
Kultarti ve Ahlak Bilgisi derslerinin igeriginin Islam dini ve diger
dinlerle birlikte olusturulmasi gerekmektedir. Bu sekilde olusturu-
lan bir program Avrupa Birligi'nin zaman zaman Turkiye’yi din ve
vicdan 6zgurltigh konusunda problemli Ulke olarak gérmesinin
6nline gecmis olur. Bu durum ise Avrupa Birligi adaylik stirecinde

olan ulkemizin elini giiclendirmis olur.

30 Mart 2012 tarihinde 6287 sayili {lkégretim ve Egitim Ka-
nunu Ile Bazi Kanunlarda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanunla
okullarda secmeli derslerin okutulacag: belirtilmis olmakla beraber
bunun yeterli olup olmadig1 zamanla ortaya cikacaktir.

Din egitim ve 6gretim, din ve vicdan 6zgurligliiniin ayrilmaz
bir parcasi oldugundan dolay: dini egitimi ve 6gretiminin bir top-
lumsal ihtiya¢ oldugunu sdéyleyebiliriz. Bu ihtiyacin karsilanmasi
anayasal ilke olan laiklik ilkesi ile celismez. Devletin din egitimini
yalnizca talep edenlere vermesi veya muaf olmak isteyenlere muafi-
yet sunmasi ile tim din ve inanclara kars: tarafsiz olmasi gerekir.
Farkli din ve inang¢ sahiplerinin de din egitimi haklarinin bulundu-
gu ve devletin dinlere ve inanclara kars: tarafsiz olmas: gerektigin-

den bu toplumsal kesiminde ihtiyaclarini karsilamas: gerekmekte-
dir.
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Siyer Tez Degerlendirme Toplantilar: -I-

Ars. Gor. Asim SARIKAYA®

Siyer Vakfi ve Akademik Siyer sayfasinin isbirligiyle diizenle-
nen Siyer Tez Degerlendirme Toplantilari’nin ilki 3-4 Kasim 2016
tarihleri arasinda Istanbul’da Siyer Vakfi genel merkezinde gercek-
lestirildi.

Ulkemizde akademik ilahiyat alaninda daha énce bir benzeri
olmayan bu program, Siyer alaninda yapilan yiksek lisans ve dok-
tora tezlerini daha nitelikli hale getirmek, karsilasilan sorunlara
¢cO6zim Uretmek, izleyicilerin de hocalarla istisare yapabilecegi bir
ortam olusturmak amaciyla cesitli ilahiyat fakultelerinde gorev ya-
pan, Siyer alaninda uzman akademisyenleri mutizakereci olarak bir
araya getirdi.

Programda, Tez Degerlendirme Toplantilarina katilmak icin
Akademik Siyer Sayfasi’na basvuran adaylar arasindan secilen bes
yuksek lisans ve bes doktora 6grencisi yer aldi. Secilen katilimcilar
tezlerinin konularini, icerigini, amacini, hedefini, kapsamini acikla-
yan tebliglerini sundular. Program; acilis, ikiser tur olarak dtizenle-

nen iki oturum ve nihayetinde bir panel seklinde gerceklesti.

Acilis oturumu, Prof. Dr. Nuh Arslantasin baskanhginda
Prof. Dr. Adnan Demircanin acilis konusmasiyla gerceklesti. De-
mircan, konusmasinda son yillarda Siyer’e dair yapilan yogun ca-
lismalardaki nicelik artisina mukabil nitelik olarak bir azalma g6-
ruldigla tizerinde durdu. Devaminda bu programin nitelik sorunu-
na ¢6zum icin bir adim ve Siyer alaninda daha yetkin ilim adamlar:
yetismesine katk: saglayacagini ifade ederek konusmasini sonlan-

dirdi. Demircan’in ardindan, Siyer Vakfi Genel Baskani Muhammed

*

Kahramanmaras Stitci Imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist,
asimmsarikaya@gmail.com

~ 255~



Siyer Tez Degerlendirme Toplantilart —I-

Emin Yildinm, selamlama konusmasini yapti. Acilis konusmalarinin

nihayetinde programin ilk oturumuna gecildi.

Ik oturumun birinci turu Prof. Dr. Muhammed Hanefi Pala-
biyikin baskanliginda gerceklesti. Marmara Universitesi doktora
o6grencisi Sukran Adigizel “Kureys Sehir Yonetimi” baslikli tezinin
tebligiyle program basladi. Adiglizel, Cahiliye tizerine tilkemizde sa-
yisiz arastirmalar yapildigi ancak Mekke sehir devletinin yonetimini
spesifik olarak ele alan bir calismanin olmadigini séyledikten sonra
tezinde Mekke sehri 6zelinde Kureys sehir yonetimini idari, askeri,
dini, ve diplomatik gorevler ve bu goérevlerin kabilelere taksiminde
esas alinan kriterler acisindan ele alacagini belirtti. Tezin Cahili-
ye’den baslayip Emevilerin sonuna kadar olan dénemi kapsadigini
soyleyen Adiglizel, amacinin Cahiliye doneminde ihdas edilen Mek-
ke ve Kabe ile ilgili gorevlerin Islami dénemdeki izlerini takip etmek
oldugunu soyleyerek tebligini sonlandirdi. Teblige muiteakip, miiza-
kereciler konu ve kapsam hakkinda 6neri, elestiri ve diistincelerini
ifade ettiler. Birinci turun ikinci tez tebligi, Marmara Universitesi
doktora 6grencisi Gulli Yildiz tarafindan sunuldu. Yildiz “Siyer Ya-
ziliginda Serh-Hasiye Gelenegi ~-Mogultay b. Kilic Ornegi-” isimli tezi-
ni U¢ bolim olarak planladigini, ilk béliimiinde, Siyer alaninda en
cok ihmal edilmis bir konu olan siyer yaziciliginda serh-hasiye gele-
negini genel hatlariyla ele alacagini, ikinci b6limde Mogultay b. Ki-
lic’in hayati, eserleri ve tarihciligini ortaya koyacagini, son bélimde
ise bir siyer hasiyesi olarak ez-Zehrti’l-Bdsim incelenerek siyer serh-
hasiyeleri icerisindeki yerini tespit etmeye calisacagini anlatti. Teb-
ligin ardindan muzakereye gecildi. Uzun bir muizakerinin ardindan
birinci turun son oturumuna gecildi. Bu oturumda Atattirk Univer-
sitesi doktora 6grencisi Muhammet Ali Kestioglu, “Belazuri’nin Siyer
Yaziciig?” baslikli tezini sundu. Kestioglu, klasik dénem 6nemli si-
yer muelliflerinden olan Belazurinin hayatini, ilmi kisiligini, gint-
muze ulasmis eserleri Ensabu’l-Esraf ve Futuhu’l-Buldan Uizerinden
siyer yaziciligini, kullandigi metot/uslab ve kaynaklarini tesbit et-
meyi amacladigini belirtti. Son olarak Siyer ilmine katkisinin ortaya
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konulmasinin, sonraki dénemde yazilan eserlere etkisini gdérmek
acisindan elzem oldugunu vurguladi. Bu tez tebliginin ardindan
muzakereye gecildi. Mlizakereden sonra kisa bir ara verildi.

Ik oturumun ikinci turu Prof. Dr. Adnan Demircan baskanli-
ginda, Atattirk Universitesi doktora 6grencisi Kevser Ozdogan’in “Si-
yer Anlatilarinda Metin-Ideoloji fliskis?” baslikli tezine ait tebligiyle
basladi. Ozdogan, Siyer alaninda hicri 350 éncesi yazilmis eserleri
inceleyerek, déonemin siyasi, ictimai, dini ve kuilttirel olaylarinin si-
yer metinlerine yansimalarini ve etkisini ortaya koyacagini belirtti.
Ozdogan bunun énemini, “Tarih¢i, ait oldugu toplumun bir triinii
aymi zamanda da bir sézctistidiir. Yani tarihg¢t icinde bulundugu top-
lumdan bagimsiz kimseler degildir. O ytizden eserlerine kendi ideolo-
Jjilerini yansitmast kac¢tnilmazdir.” seklinde ifade etti. Tez tebliginin
ardindan muzakereye gecildi. Muizakerecilerin degerlendirmesinin
ardindan “Kur’an-Siyer Iliskis?” baslikli tezine ait tebligini sunan
Atatiurk Universitesi doktora égrencisi Korkut Dindi ile ilk oturu-
mun son tebligine gecildi. Dindi, tebliginde Kur’an ve Siyer’in dogru
anlasilmasi icin birlikte ele alinmasinin kacinilmaz bir durum oldu-
gunu vurguladi. Bu iliskinin nitelik, hacim ve muhteva acisindan
genisligi, tezin ise sinirlilik keyfiyeti sebebiyle Mekke déneminin, Hz.
Peygamber’i veya elciligini ihtiva eden konular tercih ettigini ifade
ederek konunun kapsamini belirtti. Dindi'nin sunumunu takiben
muzakereye gecildi. Muzakere sonrasinda dinleyicilerin sorulari
alindi. Muhammed Emin Yildirim’in kapanis konusmasinin ardin-

dan, ilk oturum ve glinlin programi sona erdi.

4 Kasim Cuma gunu ikinci oturumun birinci turu Prof. Dr.
Adem Apak baskanliginda yapildi. Turun ilk tebligi Kahramanmaras
Stitcti Imam Universitesi ytiksek lisans 6grencisi Asim Sarikaya ta-
rafindan “Kaywp Siyer Edebiyati ve Astm b. Omer’in Risdles?” ismiyle
sunuldu. Sarikaya, tezin icerigini Kayip Siyer Literattiriinliin tespiti,
kaybolma nedenleri, tespit yéntemi ve Asim bin Omer’in risalesinin
insas1 ve degerlendirilmesi olarak belirtti. Tebligin akabinde mtiza-

kereye gecildi. Uludag Universitesi ytiksek lisans égrencisi Elif Kiib-
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ra Aslandogdu “Dogu Arabistan’da Islamiyet’in Yayiis” bashkl tez
tebligini sunarak birinci turun ikinci sunumunu gerceklestirdi. Te-
zinde daha 6nce bir blitiin halinde calisilmamis olan boélgenin si-
yasi, sosyal ve kiiltiirel merhalelerini inceleyecegini ve Islam’n séz
konusu boélgede yayilisinin tarihsel slirecini ele alacagini ifade etti.
Aslandogdu, bélgenin Islam 6éncesi déneminin de ele alinacagini
sdyleyerek, Islam dininin Dogu Arabistan topluluklarina etkisinin
ortaya konulacagini belirtti. Aslandogdu’nun tebliginin ardindan
muizakereye gecildi. Birinci turun son tez tebligi, Atatiirk Universi-
tesi ytksek lisans 6grencisi Merve Kose tarafindan sunuldu. Koése,
“Hz. Muhammed’in Dogumuyla flgili Rivayetler ve Mitolojide Dogum”
isimli tezinin tebliginde, Hz. Muhammed’in dogumuyla ilgili rivayet-
lerin mitolojiyle olan iliskisini inceleyecegini ve bu sebeple mitlerde
ve diger dinlerde yer alan olagantisti dogum rivayetlerini de calis-
masina dahil ettigini belirtti. Kése, Siyer rivayetlerinde yer alan ha-
rikulade olaylarin mitolojiyle iliskisinin tespit edilmesi gerektigini,
bunu dogum mitolojisini tizerinden ortaya koyacagini acikladi. Mu-

zakerenin ardindan ara verildi.

Ikinci oturumun ikinci ve son turu Doc¢. Dr. Saban Oz bas-
kanliginda yapildi. Atattirk Universitesi yliksek lisans 6grencisi Nur
Gokhanin “Hz. Peygamber Déneminde Mekke’de Sosyal Hayat’
isimli tezinin tebligiyle ikinci turun ilk sunumu gerceklesti. Gokhan,
tezi ele almasinin sebebini, “Mekke tarihinin cdhiliye dénemi farkl
aclardan ele alinmis olmasina ragmen Hz. Peygamber dénemi Mek-
ke’sinin sosyal hayatina dair miistakil bir ¢alisma bulunmamast’
olarak acikladi. Sosyal hayatin Hz. Muhammed ve icinde yasadigi
toplumu anlamadaki 6énemini vurgulayan Goékhan, kulttrel unsur-
larin dini alana dahil edilmesi ile olusan yeni durumda dini ve kul-
turel olanin ayriminin bu sayede ortaya cikacagini belirtti. Tebligin
akabindeki muizakerenin ardindan, Cumhuriyet Universitesi yliksek
lisans 6grencisi Mustafa lyidogan, “Hz. Peygamber Dénemi Eglence
Kiilttirt” baslikli tez tebligini sundu. lyidogan, Hz. Peygamber dé-
nemi eglence kultirinin, gintmuzde Muslimanlarin hayatinda
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eglencenin yer almadigi diistincesi ve imajinin temelsizligini bu ca-
lismayla giin ytizine ¢ikacagini ve sosyal hayatta Hz. Muhammed’in
yaptig1 degisiklikleri somut delillerle ortaya koyacagini bekledigini
soyledi. Teblige muteakip mutizakereye gecildi. Toplantida emegi ge-
cen ve katki sunan herkese tesekkiir eden oturum baskani Oz, kisa
bir konusma yaparak, “Programun devamliligt halinde referans bir
toplantt haline geleceginin isaretlerini simdiden vermistir. Bu icerikli
toplantilarnin tiim ilahiyat ilimlerinde diizenlenmesinin faydalt olacagt
izahtan varestedir. Oniimiizdeki toplantida bu calismalarin takibi ile
birlikte Akademik Siyer Sayfasina basvurarak secilen yeni katilimct-
larin tezleri degerlendirilecektir” dedi.

Kisa bir aranin ardindan Hz. Peygamberi Dogru Anlamak Ve
Anlatmak isimli panel dizenlendi. Oturum baskanligini Prof. Dr.
Adnan Demircan’in yaptig1 panel, Prof. Dr. M. Hanefi Palabiyik Or-
neklerle Gtintimiizde Hz. Peygamber’in Yanlis Anlasumast tebligiyle
basladi. Palabiyik, kulttirel unsurlarin dini alana dahil edilmesi,
sekilciligin 6n planda tutulmasi gibi 6rneklerle Hz. Peygamberi dog-
ru anlamanin 6nlne gecen yasantilari teker teker acikladi. Panel,
Prof. Dr. Adem Apak’in Tarihsel Stirecte Hz. Peygamber’i Dogru An-
lamada Yasanan Kirilmalar tebligiyle devam etti. Apak, tarih iceri-
sinde yasanan Cemel, Siffin savasi, hakem olay1 gibi siyasi, ihtida
hareketleri gibi toplumsal ve dini olaylarin Hz. Peygamber’i anlama-
da yasanan kirilmalara sebep oldugunu vurguladi. Apak’in ardin-
dan Prof. Dr. Nuh Aslantas’in Yahudi Geleneginde Peygamber Ka-
bulleri ve Islam Diistincesiyle Kiyast tebligiyle, Yahudilerin peygam-
ber algilarinda yer alan kral, resul, nebi gibi kavramlan aciklayarak,
bunlarin Islam dinindeki farkliliklarina degindi. Panelin ve ayni za-
manda Siyer Tez Degerlendirme Toplantilari’’nin son konusmasini
Muhammed Emin Yildirnm yapti. Yildirnrm, Hz Peygamber’t Dogru
Anlatmak Zorunlulugu tebligiyle bunun 6zelde Kur’an olmak tizere
Islam dininin anlasilmasindaki kacinilmaz énemini vurgulayarak

program sona erdi.

Program farkli sehir ve Universitelerdeki akademisyen ve 6g-
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rencileri bir araya getirerek, tezlerin niteliklerini arttirici faydasinin
yaninda, elestiri ve degerlendirmenin nasil olmas:1 gerektigi ile ala-
kal1 olarak katilimci ve izleyicilere 6rnek bir ortam sunmustur. Ayri-

ca programin diger alanlarda benzer calismalara 6énct olacagl mu-
hakkaktir.
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